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tekim Allah'in kerem ve cémertliginin ifa-
desi olan yaraticiigini Yeni Eflatuncu fe-
yiz ve sudlr kavramlariyla aciklar ve ya-
raticidan ilk sudar edenin akil oldugunu,
ardindan yine feyiz yoluyla kulli nefs, ilk
madde ve nihayet diger varliklarin yara-
tildigini ileri siirer. ihvan-1 Safa'ya gére
aklin da ibda' gucl bulunmakla birlikte
ona bu 6zelligi bahseden Allah’tir. Bitin
varliklarin formlari akilda mevcut olup su-
dar surecinde akil bu formlari ruhani cev-
her olan kuilli nefse aktarir ve sonucta es-
ya Kulli nefs araciligiyla var edilir (er-Re-
s&’il, 11, 127, 111, 517; 1V, 206-207; er-Risale-
ti’'l-cami‘a, s. 51, 377, 481, 491).

Farabi kainatin meydana gelisini Yeni
Eflatuncu feyiz ve suddr teorisiyle sistem-
lestirmis, daha sonra bu anlayis basta ibn
Siné olmak uzere ayni ¢izgideki diger di-
stiniirlerce devam ettirilmistir. Ote yan-
dan suddr teorisine karsi 6zellikle Gazza-
['nin baslattigi giiclii elestiriler ibn Riisd,
Ebi’l-Berekat el-Bagdadi, Fahreddin er-
Razi, Ibn Teymiyye gibi tinlii diisiindirler
tarafindan sirdurdlmustar. Buna Kkarsi-
lik suddrcu yaratma teorisi Sthreverdi el-
Maktdl, Muhyiddin ibni’l-Arabi gibi mis-
tik disunurlerin yaratilig diizenini acikla-
malarina farkli derecelerde ilham kayna-
g1 tegkil etmigtir. Yaratmanin ezeliligi ko-
nusunda degisik bir gériis ibn Riisd tara-
findan benimsenmistir. ibn Riisd, Es‘ariy-
ye'nin varligin sonradan yaratildigi ve son-
lu oldugu yéntindeki dustncesini ve ka-
nitlarini elestirirken kendisi alemin faili
olan Allah’in varlidi gibi fiilinin de ezeli ol-
masini makul ve mimkin gérmdus, her
varligin baslangici ve sonu bulundugunu,
ancak var olmanin (yaratilisin) sonsuz bir
siire¢ oldugunu sdylemistir (Tehafttii't-
Tehafiit, s. 182-185, 428-429, 431-434; Fas-
lti’l-makal, s. 85-87). Ayni fikri benimse-
yen ibn Teymiyye'ye gére ibn Riisd'iin bu
aciklamasi, hem gecmiste ve gelecekte
sonu olmayan varligin imkansizigini sa-
vunan kelamcilarin gérisini hem de ci-
simlerin hareketlerinin baslangicsiz ve son-
suz olarak devam ettigini, dolayisiyla se-
mavi cisimlerin yaratilmamis bulundugu-
nu ileri stren filozoflarin iddialarini ¢irut-
mektedir. Sonucta ibn Riisd gibi ibn Tey-
miyye de tek tek varliklarla tir bakimin-
dan varlidi birbirinden ayirmak gerektigi-
ni, fertleri hadis olan bir tirun tir olarak
strekli olabilecedini ileri sirmugtir (Der’it
te‘aruzi’l-“akl, 1X, 101-103).
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M MusTAFA CAGRICI

O TASAVVUE. IIk sifiler yaratilis basta
olmak lzere Tanri-alem iligkisini bir inang
meselesi olarak gérmus, bu hususta Ehl-i
stnnet’in ve ézellikle Es‘ari kelamcilari-
nin agiklamalarini kendileri icin gecerli ve
baglayici kabul etmistir. Clineyd-i Bagda-
di'nin énculiginde gelisen bu tasavvuf
anlayisi Serrac, Kelabazi, Hicviri, Abdil-
kerim el-Kuseyri gibi sGfi muellifler tara-
findan surdurdlmus, tasavvufun akaide
dair meselelere ancak dolayli bicimde mu-
dahale edebilecedi fikri kabul edilmigtir.
ilk dénem sufileri Ehl-i stinnet’in yaratilig
gbrustyle bu goériustu dayandirdiklart Al-
lah’in kudret ve iradesiyle alemi yoktan
var ettigi, alemde zorunlu bir nedensellik
bulunmadig! gibi duguinceleri genelde be-
nimserler (Kelabazi, s. 63). Hicvir stfile-
rin yaratilis gérisini 6zetlerken goéklerin,
yerin, daglarin, céllerin, feleklerin, 6lu-
mun, hayatin, kisacasi her gseyin bir yara-
ticisinin bulundugunu, O’'nun muhtar ve
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kadir oldugunu sdyler, ardindan Ehl-i siin-
net’in Allah’a nisbet ettigi sifatlari zikre-
der. Bununla birlikte Hiicviri, kendi devrin-
de islam dinyasinda cesitli yaratilis te-
orileriyle sifilere ait gérusleri birbirinden
ayirmaya calisir. Bu baglamda s{filerin
karanlikla nur fikrini kabul eden Seneviy-
ye’'den, Ehrimen ve Yezdan ikiligini benim-
seyen MecUsiyy(n’'dan, tabiat ve kuvvet
fikrine sahip tabiiyyindan, yedi yildizin ya-
ratilisini kabul eden felekiyyQn / eflakiy-
yandan, “iki yaraticinin varligina inanan”
diye tanimladigi Mu‘tezile’den farkl du-
stnduklerini belirtir (Kesfti’l-mahcab, s.
521).

Sufiler, Ehl-i stinnet’in yaklasimini be-
nimsemekle birlikte bu konuda bazi yeni
dusunceler de gelistirmislerdir. Bunlarin
en 6nemlisi, Clneyd-i Bagdadi'nin bezm-i
elestte ruhlarin yaratilip yaratiimadigr hak-
kindaki gérisudur. Clineyd’'e gore tasav-
vufun maksadini teskil eden tevhid dere-
cesine ancak begeri dzelliklerden butinuy-
le kurtulup fenéa haline ermekle ulagila-
bilir. Ona gére fena, yaratiimadan 6nceki
hale dénisu ifade eder. Buradan hareket-
le Clneyd’in insanin yaratilisini veya dis-
taki varligini (kevn) 6nceleyen bir hakikat
fikrine sahip oldugu belirtilir. Ayni yakla-
sim Hallac-1 Mansir’da da gérilmektedir.
Bu géruslere paralel olarak bazi menkibe-
lerde, sOfilerin bezm-i eleste ve bu alem-
deki miséka atifta bulunduklarindan ta-
sawvuftaki seyrisulikin maksadini misa-
ki hatirlamak diye zikrettikleri kaydedilir.
Bu dustnceler, sifilerin insanin fiilen ya-
ratilmadan 6nce bir hakikate sahip oldu-
dgunu ve bunu ruhlar aleminde veya elest
bezmindeki varlik diye ifade ettiklerini gos-
terir. llk dénem s(fileri tarafindan nazari
cercevesi cizilmeden ileri surulen bu ima-
lar, ézellikle Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve ta-
Kipcilerinin sikca atifta bulunduklart bu
Konular tasavvufun farkli devirlerini bir-
birine baglayan disunceler olmustur.

Yaratiligla ilgili olarak sGfilerin Gzerinde
durdugu diger bir gdris yaratilista bir
amacin bulunup bulunmadigi hususudur.
Ebu Téalib el-Mekki'nin, “Felek ademoglu-
nun nefesleriyle déner” szl insanin kai-
nattaki yerini belirtir. Ona gore insan ale-
min varlik sebebidir. Bu baglamda ilk sa-
filerde alemin veya insanin kidemi fikri
gorilmese de ruhun 6lumli olup olmadi-
g1 hususunda aralarinda bazi gérus ayri-
liklarinin varligr zikredilmektedir. Kelaba-
zi sOfilerin ruh hakkinda yaratilmig oldu-
du ve yaratilmis olmadigi seklinde iki gru-
ba ayrildiklarini belirtir (Taarruf, s. 100).
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Bundan dolayi fena-beka, fark-cem’, ay-
rica vuslatin anlami bu konudaki gérus-
lerle dogrudan irtibathdir. Kuseyri, sifile-
rin biylk cogunlugunun ruhun yaratil-
mis olup bedene yerlestirildigini kabul et-
tigini sdyler. Ahirette ruh bedenle birlik-
te yeniden yaratilacaktir. Ona gére ruhun
yaratiimamis oldugunu kabul edenler sa-
pIKlK i¢indedir (Risale, s. 234).

Yaratilisla ilgili diger bir konu alemdeki
nedensellik problemidir. Yaratma kudret
ve iradeyle gerceklestigine gére alemde
ilahi kudreti sinirlayan bir sebeplilik bu-
lunmamalidir. Safiler tevekkul, sabrr, fe-
na ve tevhid gibi hususlara dair gérisle-
rini aciklarken nedensellik hakkindaki di-
stincelerini de ortaya koymuslardir. ilk st-
filer icin nedensellik, Uzerinde hi¢ konu-
sulmamasi gereken bir seydir. Onlar Al-
lah'in mutlak kudret sahibi oldugunu, se-
beplerin O'nun fiilini sinirlamayacagini ve
bir nedensellikten séz edilemeyecegdini be-
lirtirler (a.g.e., s. 345 vd.; Stihreverdi, s.
194 vd.). Ote yandan baz ilk stfiler has-
talaninca tedavi olmayi, insanlardan ge-
lecek bir yardimi kabul etmeyip her seyin
Allah’tan istenecegini sdylerken neden-
sellik fikrine kars! ¢cikmuglardir. SOfiler, ta-
savvufi hallere dair fikirlerinde Allah’in
alemdeki failligini ve ilahi kudretin sinir-
sizhgini vurgulamig, Kulun O’nun fiili kar-
sisindaki mutlak edilgenligini idrak etme-
sini tasavvufun bir geregi saymistir (Ab-
dilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, s. 355; Ebl
Talib el-Mekki, 11, 94 vd.). Alemdeki se-
bepliligi reddeden bdyle bir hal anlayisi
cercevesinde insan surekli Hakk'in fiilinin
tesiri altindadir ve bu fiili sinirlayacak hi¢
bir gii¢ yoktur. Sifilere gére tevekkl, riza,
teslimiyet, tefviz, inabe ve sabir Allah’in
Kulu icin her seyin en iyisini yaratacagi inan-
cina dayanir (a.g.e., 111, 152).

Tasavvuf, Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve ta-
kipcileriyle birlikte nazari bir dile ve siste-
matik bir yapiya kavusmus, kelam ve fel-
sefenin alani sayilan konular sifiler tara-
findan ele alinmig ve ilk defa bir yaratilig
teorisinden sdz edilir hale gelinmistir. ib-
nU’l-Arabi’'nin yaratilis teorisi kelam ve
felsefenin yaratilis ve suddr teorilerinin
izlerini tasiyan, bunun yaninda ayet ve ha-
dislerden ¢ikarilmis pek ¢ok kavram ve ifa-
denin yorumlandigi zengin bir dile sahip-
tir. Ayni zamanda bu teori siratli gecis-
lerle ahlaktan metafizige, tabiattan fik-
ha, kelama ve diger din bilimlerine dog-
rudan ve dolayl atiflarin bulundugu ge-
nig bir zeminde Uretilip dile getirilmistir.
Teorinin takibi felsefe ve kelam metinle-
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rine gore guclik arzetse de ozellikle ce-
del Uslibundan uzak kalan dili digerleri-
ne gore daha anlagilir bir yapiya sahiptir.
ibni’l-Arabi'nin yaratilis anlayisi kelam-
daki yaratilisla felsefedeki sudar teorisi-
nin bir elestirisi olarak da yorumlanabilir.
Bundan dolay: yaratilis Sadreddin Konevi
tarafindan metafizigin cercevesine dahil
edilmistir (Tasavvuf Metafizigi, s. 10). Ya-
ratilis meselesi ayrica ibnii’l-Arabi déne-
minde ve daha sonra ilahi isimler, insanin
ahlaKi bir varlik olarak gelisimi, dlemin an-
lami gibi hususlarin ana cercevesini belir-
lemistir.

Her seyden énce suddr teorisinin Tan-
r1 ile alem arasindaki surekKililik iliskisiyle
“birden bir ¢ikar” ilkesi (a.g.e., s. 14) Ib-
nU’l-Arabi’'nin yaratilis teorisinde muhafa-
za edilmigtir. SOfiler sudar teorisinin bu
yoénunl reddetmezken benzer bir akil yi-
rutmeyle Tanrr'yl mutlak varlik olarak ka-
bul etmiglerdir (Demirli, Islam Metafizigin-
de Tanr ve insan, s. 169 vd.). ibnii'l-Arabi
disuncesinin metafizikcilerin disuncesiy-
le értustugi birinci nokta budur. Bu du-
rumda yaratilis, mutlak varligin mimkin-
lerin hakikatlerinde tecellisi veya onlara
varlik vermesinden ibarettir (Sadreddin
Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 31). Bu da
ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicdd olarak bi-
linen varlik anlayisinin ana ciimlelerinden
biridir. Alemin yaratilis siirecinde dile ge-
tirilen akillar, felekler, semavi varliklar, ta-
biat icindeki surekKlilik ve iligkiler, muvel-
ledat-1 selase, semavi varliklarla yer ara-
sindaki irtibat da sudir teorisindeki sek-
liyle muhafaza edilmigtir. Ancak ibni’l-
Arabi s6z konusu teoriyi vahiy ekseninde
yorumlarken onun 6zUinu ve icerigini olug-
turan nedensellik ilkesini ortadan kaldir-
mis, “vesileci sudar” diye ifade edilebile-
cek bir disiinceyi savunmustur. Vesileci
suddr Tanri-alem iligkisini suddr teorisiyle
yorumlayan, fakat bu teorinin 6zunu tegs-
kil eden zorunlu nedensellik zincirini Tanri
ile her bir varlik arasinda bulunan, “vech-i
has” diye adlandirilan merkezi bir kav-
ramla asan yeni bir yaratilis felsefesidir
(Demirli, [slam Metafiziginde Tanrt ve In-
san, s. 214). SOfilere goére suddr teorisi-
nin hatasi Tanri ile ctiz’iler arasinda mev-
cut dogrudan irtibati goz ardi etmis olma-
sidir. Bu tutum, hem Tanri1 hem varliklar
acisindan bilgiyi sadece nedensellik zinci-
rine hapseden epistemolojideki temel bir
sapmadir. Bu elestiri, daha 6nce kelamci-
larin Allah’in ciiz'ileri bilmesi hakkinda fi-
lozoflara yénelttikleri elestirinin bir deva-
mudir. Ancak ibnii'l-Arabi ve Konevi, kelam-
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cilara gére meseleyi daha derin bir tahlile
tabi tutarak yaratilis teorisi degismeden
bu sorunun asilamayacagint 6ngérmdus-
lerdir. Kelamcilar meseleyi bir bilgi soru-
nu olarak ele alirken ibni’l-Arabi konu-
nun yaratilis anlayisindan kaynaklandigi-
ni digsinmus, bundan dolay! yaratilis te-
orisini temelden degistirecek vech-i has
Kavramini kullanmisg, bu sayede her ciiz'i-
nin Tanri ile dogrudan ve dolayli olmak
Uzere iKi irtibatr bulundugunu belirtmis-
tir. Bu sekilde her sey Tanrr'ya hem suddr
silsilesi hem vech-i has yoluyla bagdlanir
(Sadreddin Konevi, Sadreddin Koneuvi ve
Nasireddin Tasi Arasinda Yazismalar, s.
72; Demirli, Bilgi ve Varlik, s. 227). Boyle
bir anlayis islam filozoflarinin suddr te-
orisini bozmak, ayni zamanda suddr zin-
cirindeki her varligin bir sonraki icin tes-
kil ettigi nedenselligi vesileye cevirmek de-
mektir. Suddr teorisinin vesileci sudir an-
layisina dénistirilmesi ibni’l-Arabi'nin
“yaratmak” anlaminda kullandigi tecelli,
zuhur, suddr, hurdc, icad, ihtira‘, tasvir
gibi pek cok kavrami agiklamaya imkéan
verir (Demirli, islam Metafiziginde Tanrt
ve Insan, s. 177). Ayrica ibnii'l-Arabi, Es'a-
riler gibi yaratilis konusunu duragan bir
is veya bir defada olmus bir hadise olarak
gérmez. Ona goére alem her an yenilenen
veya yeniden yaratilan arazlardan mey-
dana gelir (Fusasu’l-hikem, s. 169). Ibnii'l-
Arabi, Eg‘ariler’in bu anlayisini iki agidan
celiskili bulmaktadir. Birincisi degisimin
ardindaki surekKliligi aciklayamamasi, da-
ha tutarl olan ikincisi de strekli degisen
arazlardan olusan &lemin toplamini de-
gismez saymasidir. ibnii’l-Arabi bir araz
hakkinda verdigi hikmu butin éleme tes-
mil ederek, “Butin alem her an yeniden
yaratilir” der (a.g.e., s. 169).

Yaratmanin her an yeniden gercekles-
tigini kabul eden sifiler “tecdid-i halk”
fikrini savunmustur. Tecdid-i halk Es‘ari-
ler’in cevher-araz gérusuyle irtibathdir ve
kavram daha énce onlar tarafindan kul-
lanilmistir. Sifilerin tecdid-i halk telakki-
sini Es‘ariler’in gériisinden ayiran nokta
teceddud-i emsal ve bu tabirin bagl ol-
dugu a‘yan-1 sabite fikridir. Her sey yeni-
den yaratilirken stireKliligi saglayan sey ib-
nl’l-Arabi’'ye gére yaratmanin teceddid
yoluyla gerceklesmesidir. ibnii’l-Arabi’ye
mahsus olan teceddud-i emsal fikri yine
ona ait olan a‘'yan-1 sébiteden ¢ikmistir.
A'yan-1 sabite, ibnii’l-Arabi'nin yaratilis dii-
stincesinin, “Varlik olmak bakimindan var-
Ik HaK'tir” esasindan sonra dayandigi ikin-
ci énemli kavramdir ve her seyin ilm-i ila-
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hide sabit olan hakikati demektir. Yarati-
lis Tanrr'nin stirekli bicimde bu a‘yan-1 sa-
biteye tecelli etmesinden veya kelamcila-
rin tabiriyle HakK'in a‘yan-1 sabiteyi bilme-
sinden ibarettir. Bu kavramin yaratilisla
ilgili diger bir yonu de yaratilisin, yani bir
zaman icinde gerceklesen hudlsun ezel-
le iligkili olmasidir. Zira her sey kadimde
bir taayylne sahiptir ve her sey ezeldeki
haline gére dista varlik kazanmaktadir.
Bu yaklasim kismen Mu'‘tezile’'nin ma‘dd-
mat, kismen islam filozoflarinin mahiyet
fikriyle irtibath olsa da genelde Es‘ariler’in
sifatlar teorisiyle ilgilidir. ibnii’l-Arabi’ye
gore sudlrun ortaya ¢ikardigi bazi sorun-
lar da ancak a‘yan-1 sébite ile ¢ézulebilir.
dir ve distaki alem a'yan-1 sabitenin gél-
gelerinden ibarettir.

ibnii’l-Arabi yaratilisin gayesi meselesi-
ni de ele almigtir. Ona gére alem bir mak-
sat icin var olmustur. Ancak ibni’l-Arabi
bu géruslerini aciklamak Uizere bazi ayet-
leri, bir kismi zayif veya mevzQ olan ha-
disleri yorumlamistir. Buradan hareketle
sOfiler “kenz-i mahfi” tabirini Gretmisler-
dir. Bu kavram, “Ben gizli bir hazine idim,
taninmay! murat ettim; mahldkati yara-
tip kendimi tanrttim, béylece onlar da be-
ni tanimis oldu” anlamindaki rivayete da-
yanmaktadir (bu rivayetin mevz{ olusu
hakkinda ittifak edilmistir, bk. AclGnf, I,
155). Vahdet-i viicGd merkezinde gelisen
tasavvuf distincesinde bu kavram Tan-
ri'ya isaret eder. Bu tabir ekseninde dile
getirilen disunce alemin varlik sebebini
ilahi kemalin feyezani seklinde gérmektir
ve bu dustnce bir él¢lide suddr teorisi-
nin kemal-mikemmel fikriyle irtibath go-
riinmektedir. insan bu maksadin gercek-
lesmesinin vasitasi sayilir. ibnii’l-Arabi in-
sanin bu yéniinii anlatmak icin, “Insan ilk
maksatla amaclanan varliktir” der (Fusa-
su’l-hikem, s. 26) ve insani dlem aynasinin
cilasi kabul eder. Burada insandan kaste-
dilen inséan-1 kdmil (Hz. Peygamber) olsa da
vekaleten bltln insanlar bu kapsama gi-
rer. Stfiler hakikat-i Muhammediyye, nir-1
Muhammedi, akl-1 evvel gibi terkipleri bu
baglamda yorumlamuslardir. Yaratilisla il-
gili disuncelerden biri de varlik mertebe-
leridir. ibni’l-Arabi’ye gére yaratma veya
taayyiin belirli mertebelere gére ortaya ¢i-
kar. Mertebeler dusiincesi “bir” ile “cok-
luk” sorununu agiklamayi hedefler ve her
mertebeyle ilgili cesitli sorunlar Uzerinde
durulur (DIA, XX, 500). Mertebeler fikri
ozellikle tecerrid, fena, mi‘rac gibi tasav-
vufi bilginin merkezi kavramlarini acikla-

mada belirleyici rol oynar. Bu sebeple bir
insanin kemale ermesi demek olan mi‘-
rac veya terakki yolculugu butin yaratilis
mertebelerini gecerek ilk taayyin merte-
besine dénmesiyle gerceklesir.
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0 DINLER TARTHI. Canli ve cansiz bi-
tan varliklarin yaratilist meselesi dinlerde
cesitli kavramlarin kendisiyle iliskilendiril-
digi asli doktrinlerin temelini olusturur.
Yaratilis ve ondan sonraki dizenlemeler
(kozmoloji ve kozmogoni) sadece var olma-
nin mahiyetini aciklamaz, ayni zamanda
insanin yerytziindeki konumu ile kendi-
sini kurtulusa ulastiracak yolu iceren ah-
1&ki tutuma dair doktrinleri de belirler.
Bdylece dinlerde yaratilis doktrini, Tan-
r’'nin insana yénelik metafizik planinin
tarihsel ve fiziksel zemininin tegkiline 151k
tutar.

Dinlerde yaratilis felsefelerinin acikla-
maya calistigi sey biiylik oranda evrenin,
dunyanin, canlilarin ve cansizlarin nasil
meydana geldigi ve dizenlendigi proble-
miyle ilgilidir. Tarih felsefesi acisindan ba-
kildiginda bu probleme iki farkli din sek-
linin iki farkli sistem gelistirerek cevap
vermeye calistigi géralir. Cok tanrili din-
ler, yaratiligsi déngusel (devri) bir tarih te-
zi Uzerine oturtarak bu konuda tek tan-
rili dinlere has yoktan var etme doktrini-
nin gerektirdigi delilleri buttinlyle disla-
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maktadir. Déngusel tezi savunan ¢ok tan-
rili antik dinlerde yaratilig sonradan orta-
ya ¢ikan bir streg degildir. Madde ve form
ezelden beri var olagelen bir seydir, ilah-
lar sadece var olan ilk maddeye sekil ver-
migstir. Yaratilis basi ve sonu bulunmayan,
surekKli tekrarlanan formlar aleminde bir
duzenlemedir. Gergekte tanrilar da bu ale-
min bir pargasi olup zaman agisindan on-
dan 6nce degildir. Klasik érneklerine Su-
mer ve Grekler'de rastlandigi gibi insan-
dan énce dinyada var olan tanrilar, yap-
mak zorunda kaldiklari diinyevi islerden
(beslenmek, hatta tarim yapmak vb.) Kur-
tulmak amaciyla insani ve insan icin ce-
sitli canllar1 yaratmaya mecbur kalmis-
lardir. Cok tanrili dinlerde her geyin ken-
disinden meydana getirildigi ilk madde
cogunlukla su, bazan kozmik bir yumur-
ta veya bir toprak parcasidir. Her yarati-
lis, bu ilk unsurun iyi ve kdtl parcalar ha-
linde ikiye ayrilmasi ve bunlarin birbiriyle
miicadele etmesiyle devam eder. lyi olan
unsur iyi varlik tirlerine sekil verir; cogu
defa tanrilar bu asamada ortaya cikar. Ké-
tl olan unsur da kendine uygun tanrilar
yaratir. insanin yaratiimasi da bu yaratil-
mis tanrilarin bir icraati olarak kabul edi-
lir.

Eski Mezopotamya’'da Sumerler’den
baglayarak yaratilisla ilgili buttin efsane-
leri Enuma Elig adi verilen ¢ivi yazili me-
tinlerde bulmak mumkuinddr. Buna gére
baslangicta kaosu temsil eden ilk tuzlu su
Tiamat'la (disil prensip) yer altinda mev-
cut tath su Abzu (eril prensip) vard. iki
suyun karisimindan ilk tanrilar Mummu,
Lahmu, Lahammu, Ansar, Kisar dogdu.
Bu tanrilar daha sonra géktanrisi Anu ile
tatli sularin tanrisi Ea'y1 yaratir. Bunlarin
cok sayida tanriyl yaratmalari Uzerine Ab-
zu rahatsiz olup ¢ocuklari olan tanrilari 6l-
dirmeye Karar verir. Bunu égrenen tan-
rilardan en bilgesi Ea bir buyu ile Abzu’-
yu oldurur ve sarayini Abzu Uzerine insa
eder. Ardindan egiyle birlikte firtina tan-
risi olacak dort kulakl ve dért g6zl Mar-
duk'u yaratir. Esinin éldurtlmesi Uzerine
Tiamat kendi taraftarlari olan tanrilari
toplar ve buyull guglere sahip Kingu'yu
bunlarin basina getirir. Marduk’la Tiamat
arasinda meydana gelen siddetli savas-
tan Marduk galip ¢ikar. Tiamat'in bede-
nini parcalayan Marduk onun organlarin-
dan yeri ve gogu yaratir. Marduk, Kingu'-
nun toprakla Karistirilmis kanindan insa-
ni halkeder ve Ea aracilifiyla insanin yer-
yuzindeki konumunu ve gérevlerini be-
lirler. Bu mitler ¢ercevesinde anlatilan 6y-
kulerin ve kahramanlarin dénemin belli
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