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hide sabit olan hakikati demektir. Yarati-
lis Tanrr'nin stirekli bicimde bu a‘yan-1 sa-
biteye tecelli etmesinden veya kelamcila-
rin tabiriyle HakK'in a‘yan-1 sabiteyi bilme-
sinden ibarettir. Bu kavramin yaratilisla
ilgili diger bir yonu de yaratilisin, yani bir
zaman icinde gerceklesen hudlsun ezel-
le iligkili olmasidir. Zira her sey kadimde
bir taayylne sahiptir ve her sey ezeldeki
haline gére dista varlik kazanmaktadir.
Bu yaklasim kismen Mu'‘tezile’'nin ma‘dd-
mat, kismen islam filozoflarinin mahiyet
fikriyle irtibath olsa da genelde Es‘ariler’in
sifatlar teorisiyle ilgilidir. ibnii’l-Arabi’ye
gore sudlrun ortaya ¢ikardigi bazi sorun-
lar da ancak a‘yan-1 sébite ile ¢ézulebilir.
dir ve distaki alem a'yan-1 sabitenin gél-
gelerinden ibarettir.

ibnii’l-Arabi yaratilisin gayesi meselesi-
ni de ele almigtir. Ona gére alem bir mak-
sat icin var olmustur. Ancak ibni’l-Arabi
bu géruslerini aciklamak Uizere bazi ayet-
leri, bir kismi zayif veya mevzQ olan ha-
disleri yorumlamistir. Buradan hareketle
sOfiler “kenz-i mahfi” tabirini Gretmisler-
dir. Bu kavram, “Ben gizli bir hazine idim,
taninmay! murat ettim; mahldkati yara-
tip kendimi tanrttim, béylece onlar da be-
ni tanimis oldu” anlamindaki rivayete da-
yanmaktadir (bu rivayetin mevz{ olusu
hakkinda ittifak edilmistir, bk. AclGnf, I,
155). Vahdet-i viicGd merkezinde gelisen
tasavvuf distincesinde bu kavram Tan-
ri'ya isaret eder. Bu tabir ekseninde dile
getirilen disunce alemin varlik sebebini
ilahi kemalin feyezani seklinde gérmektir
ve bu dustnce bir él¢lide suddr teorisi-
nin kemal-mikemmel fikriyle irtibath go-
riinmektedir. insan bu maksadin gercek-
lesmesinin vasitasi sayilir. ibnii’l-Arabi in-
sanin bu yéniinii anlatmak icin, “Insan ilk
maksatla amaclanan varliktir” der (Fusa-
su’l-hikem, s. 26) ve insani dlem aynasinin
cilasi kabul eder. Burada insandan kaste-
dilen inséan-1 kdmil (Hz. Peygamber) olsa da
vekaleten bltln insanlar bu kapsama gi-
rer. Stfiler hakikat-i Muhammediyye, nir-1
Muhammedi, akl-1 evvel gibi terkipleri bu
baglamda yorumlamuslardir. Yaratilisla il-
gili disuncelerden biri de varlik mertebe-
leridir. ibni’l-Arabi’ye gére yaratma veya
taayyiin belirli mertebelere gére ortaya ¢i-
kar. Mertebeler dusiincesi “bir” ile “cok-
luk” sorununu agiklamayi hedefler ve her
mertebeyle ilgili cesitli sorunlar Uzerinde
durulur (DIA, XX, 500). Mertebeler fikri
ozellikle tecerrid, fena, mi‘rac gibi tasav-
vufi bilginin merkezi kavramlarini acikla-

mada belirleyici rol oynar. Bu sebeple bir
insanin kemale ermesi demek olan mi‘-
rac veya terakki yolculugu butin yaratilis
mertebelerini gecerek ilk taayyin merte-
besine dénmesiyle gerceklesir.

BIBLIYOGRAFYA :

Kelabazi, Taarruf(Uludag), s. 63, 100; Eba Ta-
lib el-Mekki, Ktii'-icultb: Kalplerin Azigt (trc. Mu-
harrem Tan), Istanbul 1999, IIl, 94 vd., 152; Hiic-
viri, Kesfii’'l-mahcab (nsr. Is‘ad Abdiilhadi Kindil),
Beyrut 1980, s. 521; Abdiilkerim b. Hevazin el-
Kuseyri, Risale (trc. Dilaver Selvi), istanbul 2005,
s. 234, 345 vd., 355; Suhreverdi, Avarif, s. 194
vd.; ibni'l-Arabi, Fiitahat-t Mekkiyye (trc. Ekrem
Demirli), istanbul 2006, I, 23; a.mlf., Fusasu’l-
hikem (trc. Ekrem Demirli), istanbul 2006, s. 26,
169, 429; Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizi-
gi: Miftahu gaybi’l-cem ve’l-vticad (trc. Ekrem
Demirli), istanbul 2002, s. 10, 14, 31; a.mlf., Sad-
reddin Koneui ve Nasireddin Tasi Arasinda Ya-
zismalar: el-Miiraselat (trc. Ekrem Demirli), Is-
tanbul 2002, s. 64, 72; Acltni, Kesfii'l-hafa’ (nsr.
Y@suf b. Mahmid el-Hac Ahmed), Dimagk 1421/
2000, II, 155; A. Avni Konuk, Fususti’l-hikem
Terctime ve Serhi (haz. Mustafa Tahrali — Selguk
Eraydin), Istanbul 1987, I, 39; Suleyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozltigii, istanbul 1992, s.
283; Ebi'l-Ala el-Afifi, [slam Tasavvufu: Islam’-
da Manevi Hayat (trc. Ekrem Demirli — Abdullah
Kartal), istanbul 1996, s. 185; Ekrem Demirli,
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, istanbul
2005, s. 54, 227; a.mlf., [slam Metafiziginde
Tanrt ve Insan: Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicad
Gelenegi, Istanbul 2008, s. 169 vd., 177 vd., 214;
M. Erol Kilic, “ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DIA,

XX, 500.
M EKREM DEMIRLI

0 DINLER TARTHI. Canli ve cansiz bi-
tan varliklarin yaratilist meselesi dinlerde
cesitli kavramlarin kendisiyle iliskilendiril-
digi asli doktrinlerin temelini olusturur.
Yaratilis ve ondan sonraki dizenlemeler
(kozmoloji ve kozmogoni) sadece var olma-
nin mahiyetini aciklamaz, ayni zamanda
insanin yerytziindeki konumu ile kendi-
sini kurtulusa ulastiracak yolu iceren ah-
1&ki tutuma dair doktrinleri de belirler.
Bdylece dinlerde yaratilis doktrini, Tan-
r’'nin insana yénelik metafizik planinin
tarihsel ve fiziksel zemininin tegkiline 151k
tutar.

Dinlerde yaratilis felsefelerinin acikla-
maya calistigi sey biiylik oranda evrenin,
dunyanin, canlilarin ve cansizlarin nasil
meydana geldigi ve dizenlendigi proble-
miyle ilgilidir. Tarih felsefesi acisindan ba-
kildiginda bu probleme iki farkli din sek-
linin iki farkli sistem gelistirerek cevap
vermeye calistigi géralir. Cok tanrili din-
ler, yaratiligsi déngusel (devri) bir tarih te-
zi Uzerine oturtarak bu konuda tek tan-
rili dinlere has yoktan var etme doktrini-
nin gerektirdigi delilleri buttinlyle disla-
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maktadir. Déngusel tezi savunan ¢ok tan-
rili antik dinlerde yaratilig sonradan orta-
ya ¢ikan bir streg degildir. Madde ve form
ezelden beri var olagelen bir seydir, ilah-
lar sadece var olan ilk maddeye sekil ver-
migstir. Yaratilis basi ve sonu bulunmayan,
surekKli tekrarlanan formlar aleminde bir
duzenlemedir. Gergekte tanrilar da bu ale-
min bir pargasi olup zaman agisindan on-
dan 6nce degildir. Klasik érneklerine Su-
mer ve Grekler'de rastlandigi gibi insan-
dan énce dinyada var olan tanrilar, yap-
mak zorunda kaldiklari diinyevi islerden
(beslenmek, hatta tarim yapmak vb.) Kur-
tulmak amaciyla insani ve insan icin ce-
sitli canllar1 yaratmaya mecbur kalmis-
lardir. Cok tanrili dinlerde her geyin ken-
disinden meydana getirildigi ilk madde
cogunlukla su, bazan kozmik bir yumur-
ta veya bir toprak parcasidir. Her yarati-
lis, bu ilk unsurun iyi ve kdtl parcalar ha-
linde ikiye ayrilmasi ve bunlarin birbiriyle
miicadele etmesiyle devam eder. lyi olan
unsur iyi varlik tirlerine sekil verir; cogu
defa tanrilar bu asamada ortaya cikar. Ké-
tl olan unsur da kendine uygun tanrilar
yaratir. insanin yaratiimasi da bu yaratil-
mis tanrilarin bir icraati olarak kabul edi-
lir.

Eski Mezopotamya’'da Sumerler’den
baglayarak yaratilisla ilgili buttin efsane-
leri Enuma Elig adi verilen ¢ivi yazili me-
tinlerde bulmak mumkuinddr. Buna gére
baslangicta kaosu temsil eden ilk tuzlu su
Tiamat'la (disil prensip) yer altinda mev-
cut tath su Abzu (eril prensip) vard. iki
suyun karisimindan ilk tanrilar Mummu,
Lahmu, Lahammu, Ansar, Kisar dogdu.
Bu tanrilar daha sonra géktanrisi Anu ile
tatli sularin tanrisi Ea'y1 yaratir. Bunlarin
cok sayida tanriyl yaratmalari Uzerine Ab-
zu rahatsiz olup ¢ocuklari olan tanrilari 6l-
dirmeye Karar verir. Bunu égrenen tan-
rilardan en bilgesi Ea bir buyu ile Abzu’-
yu oldurur ve sarayini Abzu Uzerine insa
eder. Ardindan egiyle birlikte firtina tan-
risi olacak dort kulakl ve dért g6zl Mar-
duk'u yaratir. Esinin éldurtlmesi Uzerine
Tiamat kendi taraftarlari olan tanrilari
toplar ve buyull guglere sahip Kingu'yu
bunlarin basina getirir. Marduk’la Tiamat
arasinda meydana gelen siddetli savas-
tan Marduk galip ¢ikar. Tiamat'in bede-
nini parcalayan Marduk onun organlarin-
dan yeri ve gogu yaratir. Marduk, Kingu'-
nun toprakla Karistirilmis kanindan insa-
ni halkeder ve Ea aracilifiyla insanin yer-
yuzindeki konumunu ve gérevlerini be-
lirler. Bu mitler ¢ercevesinde anlatilan 6y-
kulerin ve kahramanlarin dénemin belli
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tarihi sartlarini yansittigi gercegi burada
incelenemeyecek kadar ayrintilidir.

ikinci tur yaratilig felsefesi tek tanril
dinlerde ortaya cikan yoktan yaratilis (ex
nihilo) bi¢imidir. Bu yaratilig anlayisinda
Tanri mevcut olan her seyi tamamen yok-
tan var etmis ve tamamen iradi sekilde
dizenlemistir. Ex nihilo modelinin iki 6rne-
gi Yahudilik ve Hiristiyanlk'tir. Yahudilik'-
te yaratiligla ilgili anlatimlar buyUk oran-
da Tevrat'in Tekvin kitabimnin ilk dért bo-
limuinde bulunur. Birinci bélimuin birin-
ci cimlesinden ikinci bélimin dérdincu
cimlesine kadar yer alan kisimda hicbir
sey yokken Tanrr'nin ilk temel formlari ya-
ratmasi ele alinir. Once 1s1k, sonra sularin
arasindan g6k kubbenin yaratilisi, deniz-
ler ve bitkilerin yaratilisi, hayvanlarin ya-
ratilist, insanin Tanri sGretinde yaratilisi
anlatilir. Bu yaratilis islemi alti glinde ta-
mamlanir ve yedinci gin kutsanir. Bura-
ya kadar nakledilen yaratilis 6ykusu ikin-
ci bélumden U¢lnci bélimin sonuna ka-
dar farkll sekilde tekrarlanir. Bu bélim-
deki ana konu Adem ile Havva'nin cen-
netteki hayatidir. Tanri topraktan Adem’i,
onun kaburga kemiginden Havva'yi yara-
tir. Kissanin geri kalan kismi yilanin Hav-
va ile Adem’i kandirmasi ve onlarin cen-
netten cikarilmasiyla ilgilidir. Cennetten
uzaklastirma tarihsel yaratilisin baslangi-
cini teskil eder. Yaratilisin amaci Tanri'ya
kulluktur. insan biitiin yaratiimiglarin tize-
rinde bir konuma yerlestirilerek bu amacin
anlami aciklanir. Kabalaci yaratilis doktri-
ni, yaratimay Tanrr'nin belli asamalar ha-
linde on ayr1 sekilde tecellisi seklinde al-
gilayip Islam tasavvufundaki vahdet-i vu-
c0d fikrine yaklasir. Hiristiyanlik'ta yara-
tilis blyuk oranda Yahudilik'teki doktrin
cercevesinde yorumlanmigsa da kilise ba-
balari yaratiligin altt ginde vuku buldugu
yolundaki ifadeyi sembolik bir anlatim ola-
rak kabul eder. Hiristiyan yaratilis doktri-
nini Yahudilik’ten ayiran en énemli husus
seytanin yaratilis konusundaki mistik mis-
yonudur. Seytan, Adem ile Havv&'nin ya-
ratiima slresinde tarihsel ve zamansal
boyutlarin olusumunda adeta gérinme-
yen mistik bir rol oynar. Onun yoldan ¢I-
karmasi eylemi zaman ve tarihin tesekkil
mantigina zemin hazirlar. Buradan hare-
ketle gnostik Hiristiyanlik yaratilis ve kur-
tulus sureclerini seytanin misyonu ile ilis-
kilendirir.
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YARDIMLASMA

Insanin sosyal bir varlik olmasi ve top-
lu halde yasamasi, toplu halde yasayan in-
sanlarin da birbirlerinin yardimina ihtiyag
duymasl sebebiyle [slami literatiirde yar-
dim ve yardimlagmaya dair ¢ok sayida kav-
ram bulunmaktadir. “Yardim etmek” an-
lamindaki avn kokiinden tlreyen teaviin
ve muavene “yardimlasma” manasinda en
sik rastlanan kelimelerdendir. iane ve ma-
Unet kelimeleri de “yardim etmek” mana-
sinda kullanilir. Yardim eden kimseye ve
genellikle ise yarayan her seye muin, bi-
rinden yardim istemeye istiane, kendisin-
den yardim istenen kisiye miistean denir
(Lisanti’l-“Arab, “avn” md.). Yine ayni kok-
ten gelen main insanlara faydali olan sey-
leri anlatir (Taberd, XII, 709). Modern Arap-
ca’da kooperatif icin teaviiniyye kelimesi
kullanilir. “Birine yardimcti olup yukunu sirt-
lama, yikinu paylasma” anlamindaki zahr
kokiinden tlreyen tezahiir ve miizahere
“birbirine destek olmak, yardimlasmak”,
zahir ve zahir de “yardim eden” demektir
(Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “zahr” md.;
Lisanii’l-“Arab, “zahr” md.). “Yardim et-
mek” manasina gelen bir bagka kelime de
nasrdir. Nasr “mazluma yardim etmek”,
nusret ise “yardim etmenin guzelligi (hiis-
ni’l-madne)” diye aciklanir. Ayni kékten na-
sIr ve nasir “yardim eden”, tenasur “yar-
dimlasma”, miistansir “yardim isteyen”
manasindadir. Nasirin ¢ogulu olan ensar
kelimesi Mekke muhacirlerine yardim eden
Medineli mislimanlar hakkinda kullanil-
mustir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “nsr”
md.; Lisanii’l-“Arab, “nsr” md.). Bunlarin
yaninda sézlikte “birinin bakimini, ihtiyac-
larini Uzerine almak” anlamindaki “kefl” ké-
kiinden tireyen “tekaful” “birbirine kefil
olmak, birbirinin ihtiyacini karsillamak” de-
mektir. Bir kimsenin bakimini Gzerine ala-
na kafil ve kefil denir. Modern Arapc¢a’da
“et-tekafulu’l-ictim&i” sosyal dayanismayi
ifade eder. Islami kaynaklarda ayrica “te-
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adud, tesanud, tevasul, ulfet / tealuf, ih-
san, infak” gibi kavramlar da yardimlasma
baglaminda kullaniimaktadir.

Kur’an-1 Kerim'de iane kavramu iki ayet-
te yer alir (el-Kehf 18/95; el-Furkan 25/4).
Dért ayette istidne masdarindan gelen
fiiller 6zellikle “Allah’tan yardim isteme”
anlaminda, iki ayette mustean “yardimi
umulan” méanasinda Allah’in sifati olarak
gecer (YGsuf 12/18; el-Enbiya 21/112). Te-
avin kavraminin iki defa zikredildigi Méai-
de slresinin 2. ayetinde, kétilik edenlere
karsi hissedilen 6fkenin intikamci ve sal-
dirgan tutumlara yol agmamasi gerektigi
belirtildikten sonra, “lyilik ve takvada yar-
dimlagin, kétiluk ve dismanlik yolunda
yardimlasmaym” buyurulmak suretiyle Ca-
hiliye asabiyetinin besledigi, hicbir ahlaki
6lct tanimayan kabileci dayanisma ve yar-
dimlasma reddedilir. Sevkani buradaki yar-
dimlasmanin butun iyilikleri, yardimlasma
yasaginin da buttn kétulikleri kapsadigi-
ni sdyler (Fethu’l-kadir, 11, 10). Kurtubi'ye
gore iyilik ve takvada yardimlagsmanin ce-
sitli yollar1 vardir ve herkesin yardimi ken-
di yetenek ve imkanlarina géredir; mese-
1a alim bilgisiyle, zengin maliyla baskasina
yardim eder (el-Camif, VI, 46-47). Maverdi
bu ayette insanlara yardimlasma emre-
dilirken iyilik ile takvanin birlikte zikredil-
mesinin sebebini sdyle aciklar: “Cunki Al-
lah’in hosnutlugu takva ile, insanlarin hos-
nutlugu iyilikle kazanilir; bu ikisine sahip
olan kimse tam mutluluga ve sonsuz ni-
mete sahip olur” (Edebti’d-diinya ve’d-din,
s. 184). Kur’an’da zahr ve turevleri de sik-
ca gecmektedir (M. F. Abdilbaki, el-Mu‘-
cem, “zhr” md.). Ug ayette miizahere (et-
Tevbe 9/4; el-Ahzab 33/26; el-Miimtehine
60/9), U¢ ayette de tezahur (el-Bakara 2/
85; el-Kasas 28/48; et-Tahrim 66/4) mas-
darindan fiil kaliplart bulunur. Méide si-
resinin 2. ayetindeki teavin yerine Baka-
ra sQresinin 85. ayetinde tezahir masda-
rindan bir fiil kullanilir ve yahudileri eles-
tiri baglaminda, “Sonra siz ... kétulik ve
dismanlik yolunda onlarla yardimlagsiyor-
sunuz” ifadesi geger. Tezahur ve mizahe-
re kavraminin yer aldigi diger ayetlerde de
hakli ve mesrl olmayan yardimlasmalar
nehyedilir. Bes ayette zahir kelimesi yer
alir (M. F Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “zahr”
md.). Nasr masdarinin tirevleri de hem
Allah’a hem insanlara nisbet edilerek bir-
cok ayette kullanilmustir (a.g.e., “nsr” md.).
Bir ayette, “Allah size yardim ederse ar-
tik sizi hi¢ kimse yenemez; sizi yardimsiz
birakacak olursa O'nun disinda size yar-
dim edebilecek kim vardir? MUminler yal-



