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Zal Mahmud Pasa Turbesi - Eylp / istanbul

olarak planlandiklari anlagilan medreseler
ayri insa slreclerine isaret etmektedir.
Kanaatimizce ingasi daha énce planlanan,
alt kotta tirbe ile ayni avluyu paylasan
medrese “L" seklinde dizenlenmistir. On
bes birimli medresede dershanenin bu-
lundugu Defterdar caddesi tarafindaki ko-
lun duizeni caddenin eksenine gére kaydir-
mali odalarla sekillendirilmistir. Ust kot-
ta cami ile ayni avluya sahip medrese on
dort birimlidir. Dershane eksenden kena-
ra cekilmis, cadde tarafindaki kolu dis si-
nira paralel sekillenmis, aynalil tonozlarla
6rtdld olan bu kissmdaki odalarin énitinde
sadirvani avlunun merkezine yerlestirebil-
mekK icin revak kullaniimamugtir. Alt med-
rese avlusunun ortasina yerlestirilen tir-
be sekizgen plan Uzerinde yukselen sekiz-
gen govdeli bir yapi olup cifte kubbe ile
értuludir. Ancak ic mekan, kubbeyi tagi-
yan dort payanda ile eyvanl plana dénus-
tardlip kubbe ile duvarlar arasinda ka-
lan si1§ ve genis eyvanlar da aynali tonoz-
larla ortllerek etkileyici bir mekan elde
edilmigtir. Yapinin girisi 6niinde g birimli
bir sakif vardir. Turbede Zal Mahmud Pa-
sa ile beraber ayni glin i¢inde vefat ettigi
rivayet edilen esi Sah Sultan'in ahsap san-
dukalari yer almaktadir. Uclincii sanduka-
nin kime ait oldugu bilinmemektedir. Kiil-
liyenin son yapisini teskil ettigi anlasilan ve
kesme tastan insa edilen cesme genis haz-

neli, klasik diizende sivri kemerli niglidir.
Ayna kismi ile iki yanina tas yuvalari yer-
lestirilmis basit musluk aynasindan mey-
dana gelir. Kemer Uzerindeki mermer Kki-
tébede 998 (1590) tarihi okunmakta olup
banisinin vefatindan sonra yaptirildigina
isaret etmektedir. Ancak bazi aragtirma-
cilar, kitabenin eski bir fotografina alda-
narak ortadaki 9 rakaminin aslinda 5 ol-
dugunu séyleyerek cesmeyi 958 (1551) yi-
Iina tarihlendirmektedir.
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SézlUkte “kisa veya uzun vakit, az ya da
cok suren bélunebilir muddet” gibi anlam-
lara gelen zamaén (cogulu ezmine / zeme-
nin [cogulu ezman, ezmiin]) 6rfte alt1 ay1
asmayan bir sure icin kullanildigi belirtilir.
Dil &limleri de zamanin iki-alt1 ay arasin-
daki bir muddeti kapsadigini belirtir. Za-
man kelimesi bir yilin ¢esitli dénemleri ve
mevsimleri, bir kKimsenin yénetimde kal-
digi suire icin de kullanilmaktadir. Cogulu
ezmanin “bir insanin yasadigi émur” an-
lamina geldigi de kaydedilir. “Meyve zama-
ni, hurma zamani, panayir zamani” érnek-
lerinde géruldigu gibi belli olaylarin her
yil gerceklestigi ddnemler de zaman keli-
mesiyle ifade edilir. Ayrica farkli uzunluk-
taki sureler icin an (simdiki zaman), asir,
emed (belirli veya sonlu siire), dehr (ke-
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sintisiz, sonsuz zaman) gibi kelimeler kul-
lanilir (Tacii’l-“aras, “zmn” md.; Tehanevi,
[, 619, 622). Zaman kelimesinin koku, es-
ki bir iran dinf akimi olan Zurvanizm’deki
zaman ve kader tanrisi Zurvan ismine ka-
dar uzanmakta olup Avesta’da zaman an-
lamindaki zrvan / zurvan kelimesinin bir
bagka telaffuzudur (Choksy, “Zurvanism”
md., XIV, 10011-10012).

Kur’an-1 Kerim’de Zaman. Gerek zaman
gerekse kelam ve felsefede zamanin su-
resini belirten “muddet”, strekKliligini ifa-
de eden “devam”, zamanda &éncesizligi be-
lirten “ezel” ve “kidem” gibi felsefi terim-
ler Kur'an’da gecmez. Buna karsilik zama-
nin surekliligi icin kullanilan “ebed” otuz
sekiz ayette yer alir (M. F. Abdilbaki, el-
Mu‘cem, “ebd” md.). Gece ve glindiizden
birinin ya da digerinin kiyamete kadar
devamli kilinmasi mumkuin iken Allah’in
bunlari pes pese getirmesini O'nun egsiz
Kudretine delil olarak gésteren ayetlerde
“slireklilik” anlaminda iki yerde “sermed”
kelimesi kullanilir (el-Kasas 28/71-72). Ge-
rek kainatin gerekse fert ve toplumlarin
o6murlerinin Allah tarafindan belirlendigi-
ne dair ayetlerde belirlenen siirenin sonu-
nu bildiren “ecel” terimi ile Kur’an'da sik¢a
gecer (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “ecl”
md.). “Cok uzun, strekli zaman” anlamin-
daki “dehr” bir yerde Cahiliye devri insa-
ninin dunyada hayatini ve 6limu hi¢ dur-
madan akip giden zamanin égutucu et-
kisine baglayip ahireti inkér eden tutumu
Kinanirken (el-Césiye 45/24) bir yerde de
insanin yerylUzinde henliz gérinmeden
6nce “cok uzun bir dénem”in (hinun mi-
ne’d-dehr) gectigini vurgulamak Uzere kul-
lanilmigtir (el-insan 76/1). Zaman, sermed
ve dehr kelimeleri daha sonra felsefi kav-
ramlar haline gelmis (as.bk.), dehrden ti-
retilen “dehriyye” ise kelam ve Islam felse-
fesinde materyalist-ateist bir akimin
adr olmustur.

Kur’an-1 Kerim'de zamani ifade eden
cesitli kelimeler hem bir isin ya da ibade-
tin vaktini bildirmek yahut tarihi bir ha-
diseye atifta bulunmak amaciyla krono-
lojik baglamlarda hem de kozmolgjik an-
lamda yer alir. Yevm (giin), sehr (ay) ve se-
ne (yil) gibi sinirlt zaman belirtenler icinde
en sik kullanilani yevmdir. Kur'an'da yevm
Kelimesi yirmi dort saatlik tam gln anla-
minin yani sira sure kaydi olmaksizin za-
man dilimi anlaminda da kullanilir. Kiya-
met ve ahirete dair ayetlerde “kiyamet
glnd, son gun, hesap giind, ayirim gund,
din giini” gibi ifadeler ¢ok sik gecer. Gok-
lerin ve yerin yaratiligiyla ilgili yetlerdeki
yevm kelimesinden ¢ok uzun sureli koz-
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molajik evrelerin kastedildigi anlagiimak-
tadir. Nitekim Secde s(resinde (32/4-5)
kozmik yaratilistan bahseden aciklamanin
ardindan gelen “sizin saydiklariniza gére
bin yil tutan bir gin” s6zu de bunu gos-
termektedir. Bagka bir yette de melek-
lerin Allah’a yukselisinin “miktari elli bin
yil” tutan bir giinu aldidr bildirilir (el-Hac
22/47; ayrica bk. el-Meéric 70/1-4). Kur'an’-
da zamanla ilgili bir baska kavram olan
“sdat” cogunlukla kainatin son bulacagi
zamani ifade etmekte, bazi ayetlerde de
insanlarin ecellerinin degismezligi bagla-
minda gecmektedir.

Gok cisimlerinin hareket ve konumlari-
nin olusturdugu matematik referans sis-
temi sebebiyle gun, ay ve yillarin hesap-
lanabilir olusu Kur’an’da 6zellikle vurgu-
lanmaktadir (el-En‘am 6/96; er-Rahman
55/5). Gun, ay ve ylillar Allah tarafindan bir
dizene ve hesaba baglanmis olup bu bil-
ginin, gék cisimlerinin hareketinde mate-
matiksel bir sistem bulundugu yéniinde
Kisiyi teorik bir fikre sevketmesi yaninda
insanlarin zamanla ilgili islerini diizenle-
meleri hususunda sistemin pratik yarari-
na da dikkat ¢cekilmektedir. Kur'an’da bir
tam giin -namaz vakitleriyle de iliskilen-
dirilerek- sabah (en-Nar 24/58), 6gle (er-
RGm 30/18), glin ortasi (el-Bakara 2/238),
ikindi (el-Asr 103/1), aksam (er-Rm 30/
17), yatsi (en-N(r 24/58), sabah ve aksam
(el-insan 76/25) gibi zaman dilimlerine ay-
rilir. Bazi &yetlerde fecir (el-Fecr 89/1), kus-
luk vakti (ed-Duha 93/1), asir (el-Asr 103/1)
6rnekleriyle zamana yemin edilmesi onun
degerine igarettir. Hilalin ilk dogusu yeni
bir ayin veya yilin baglangicini géstermek-
te olup ramazan orucu (el-Bakara 2/185)
ve hac (el-Bakara 2/189) gibi her yil tek-
rarlanan bazi ibadetlerin ve diger uygula-
malarin 6zel zamanlarini tayin bakimin-
dan gérulmesi 6nem tagir. Aylarin sayisi
Allah tarafindan on iki olarak tesbit edil-
mistir; bunlardan dérdi haram aylardir
(et-Tevbe 9/36). Kur’an’'da yalniz ramaza-
nin adi geger (el-Bakara 2/185), ayrica de-
gisik ifadelerle bazi zamanlarin 6zel deger
tasidigina isaret edilir. Mislimanlar icin
bitln zamanlarin en degerlisi Kur’an'in
indirildigi, bin aydan daha hayirli olan (el-
Kadr 97/1-5) Kadir gecesidir.

islam Diisiincesinde Zaman. Kelam ge-
leneginde ilk dénemlerden itibaren gelis-
tirilen atomculuk sadece cismin degil ha-
reket, mekan ve zamanin da atomistik bir
perspektiften tanimlanmasi sonucunu ge-
tirmis ve genellikle sureksizlik Gizerine ku-
rulu bir kéinat anlayigini desteklemigtir.
Bir araz olarak hareketin hareket eden cis-
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me, gerceklestigi mekana ve hareketin
zamanina gére bélindigune dair géris
Ebu’'l-Hasan el-Es‘ari tarafindan Mu‘tezi-
le alimi EbU’l-Hiizeyl el-Allaf'a nisbet edi-
lir. Buna gére bir hareket olayi, hareket
eden cismin her bir atomu icin tek bir su-
re¢ halinde ayr1 ayri gerceklesen fiillerden
olusur. Bir cismin atomunun hareketi di-
gerinden farkldir. Ayni sekilde hareket
icinde gerceklestigi zamana goére de bo-
lundr; su zamandaki hareket sonraki za-
manda gerceklesen hareketten bagka-
dir (Makalat, s. 319). Yahudi filozofu ibn
Meym0n’'un musliman kelamcilarin za-
mana bakisini atomistik buldugu anlasil-
maktadir. Onun tesbitlerine gére kelam-
cilar zamanin anlardan olustugunu ileri su-
rer. Buna gore zaman, daha kisa stirmesi
muUmkun olmayan ve bu sebeple artik bé-
linemeyen clzlerden (atomlardan) meyda-
na gelir. Zaman, mekan ve hareketin bir-
birinden ayr1 disiinilememesinden dolayi
kelamcilar mekan ve hareket gibi zama-
nin da sonsuz bélunebilirlidi fikrini reddet-
miglerdir. Kelamcilara gére zamanin “an”
denilen en Kic¢uk birimine ulagildiginda ar-
tik boliinme imkansizdir (Delaletii’l-ha’i-
rin, s. 201-202; ayrica bk. AN).

[slam felsefesinde zaman etrafindaki
tartismalarin kavramsal cercevesini Efla-
tun’un Timaeus'u, Aristo’nun muisliman-
larca es-Semd’ii’'t-tabi‘i adiyla bilinen
Phusike akroasis'i (Physica), Aristo'nun
sanilan Plotinus’a ait Ennead’larin 1V, V
ve VI. kitaplarindan ézetlenen Theologia
(Ar. Esuluicya) ve iskenderiyeli hiristiyan
filozof John Philoponus’un (Yahya en-Nah-
vi) asli kayip olan ve bir kismi Arapga’ya in-
tikal eden De aeternitate mundi contra
Aristotelem adli eseri gibi metinler olus-
turmustur. Yahya en-Nahvi'nin Aristo’ya
ait dlemin, hareketin ve dolayisiyla zama-
nin ezeliligi disuncesine karsi gelistirdigi
argimanlar Bakillani, Abdulkahir el-Bag-
dadi, Kadi Abdiilcebbar, imamii’l-Hare-
meyn el-Ciiveyni, Gazzali ve Sehristani gi-
bi kelamcilar, Ya'kab b. ishak el-Kindi ve
EbU’l-Berekat el-Bagdadi gibi filozoflar ta-
rafindan da kullanilmistir (genis bilgi icin
bk. Davidson, LXXXIX/2 [1969], s. 357- 391).
Eflatun’'un Timaeus'unda kozmik zaman
(khronos), Tanr’'nin 6ziinde hareketsiz du-
ran ezeliyetin (aion) saylya gére hareket
eden ve sureklilik tastyan hayali bir ikonu
veya kopyasidir (eikon). Eflatun kozmik
zamanin mahiyetini “gékkurelerin gin, ay
ve yillari meydana getiren seyri” seklinde
tanimlamaktadir (s. 1241-1243; ayrica bk.
Peters, s. 189-190). Timaeus'taki zaman

anlayisi EbQ Bekir er-Razi'nin mutlak za-
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man (dehr, midde, ebed, sermed) ve sI-
nirli zaman kavramlarinda ifadesini bul-
mustur. Ancak Razi, -fikri hasmi Eba Ha-
tim er-Razi'nin ifadesine gore- hareketin
bagiml degiskeni olan sinirli zamani Aris-
tocu bir kavram geklinde ele almakta ve
Eflatun’dan farkli olarak mutlak zamanin
kendine mahsus bir hareketi bulundugu-
nu ileri sirmektedir (Res&’il felsefiyye, s.
304). Aristo ise kozmik zamani ezeliyetin
hareket halindeki kopyasi seklinde tanim-
layan Eflatun’a ait anlayisi stirdirmedigi
gibi kozmik zamani goklerin hareketiyle es
anlamli géren yaklasimi da Physics’te eles-
tirir. Ona gére zaman hareketin kendisi
degil 6nce ve sonraya gore hareketin sa-
yisidir (The Complete Works of Aristotle, 1,
68-77). Bu aritmetik sayimi yapacak olan
insan zihnidir; zihnin zamani algilamasini
saglayan ise “6nce” ve “sonra” fikri egligin-
de ardigikigin farkina variimasidir. islam
filozoflar! arasinda en yaygin bicimde be-
nimsenen ve tartisilan tanim budur.

Yeni Eflatuncu Estiliicyd zaman kavra-
miuyla ilgili Eflatuncu bazi 6gelerin muslu-
man filozoflara taginmasinda rol oynamis-
tir. Mesela ibn Sin&'nin bu metin iizerine
yazdidi serhte, Eflatun’un “aion”-“khronos”
(Ar. dehr / sermed-zaman) kavramlari ara-
sinda yaptigi ayirim acik¢a gorulur. Filozof
metafizik ve fizik alemlerin arasini zaman
kavrami bakimindan sdyle ayirir: “Yuce
alem sermedde ve dehrde bulunmakta-
dir; bu alem sabit olup fikrin ve hatirla-
manin degismeye acik olmasinda gorul-
dugu gibi bir degiskenlik alemi degildir;
degiskenlik alemi hareket ve zamanin vu-
ku buldugu alemdir” (Serhu Kitabi Esu-
lacya, s. 47). Ik islam filozofu Kindi de za-
mani “hareketin sayisi” yahut “hareketin
saydigi sire” seklinde tanimlamis ve za-
mant hareketin bagimli degiskeni olarak
kavrayan Aristocu tabiat felsefesinin ilk
temsilcileri arasinda yer aldigini géster-
migtir. Kindi, Aristo’ya uyarak tabiat din-
yasinda cisim, hareket ve zamanin birbi-
rinden ayri disinulemeyecegini kabul et-
mekle birlikte metafizik séz konusu edil-
diginde hareket ve zamanin ezeli oldugu-
nu ileri siiren Aristo’dan tamamen farkl
dustinmektedir. Kindi'ye gére cismin ezeli
olamayacaginin kesin kanitlari vardir; su
halde cisimden bagimsiz disunilemeyen
hareketin de bir baglangici olmalidir. Ci-
sim, hareket ve zaman birbirini hicbir se-
kilde éncelemeyecedi icin cismi siiresin-
den, slreyi cismin hareketinden ayri du-
stinmek imkansizdir. Dolayisiyla cisim ve
hareketin ezeli olmadigi gdsterildiginde
zamanin da bilfiil ezeli olamayacagi kanit-
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lanmug olacaktir. Kindi cisim, hareket ve
zamanin birbirinden ayr1 disinilememe-
si fikrinden hareket eden bu arglimanla
yetinmez; zamanin bilfiil sonsuz olamaya-
cagini bizzat zamanin niceliksel mahiyeti
Uzerinden de kanitlamaya girisir. Buna gé-
re sonsuz sure hicbir zaman katedileme-
yeceginden sonsuz zaman kavrami ken-
di i¢inde celigiktir. Kindi, “bitisik nicelik”
(el-kemmiyeti'l-muttasila) yahut say1 olarak
kavradigi zamanin an denilen birimlerden
meydana geldigini distinmektedir; buna
gére her bir an gecmisin sonu ile gelece-
gin baslangicini birbirine bitistiren bir hal-
kadir; bu da zamanin daima baslayip bi-
ten sonlu dilimlerden olustugu anlamina
gelir. Sonlu dilimlerin sonsuz bir dizi mey-
dana getirdigi iddias! ise kendi icinde ce-
lisiktir (Res&’il, 1, 117-122).

ihvan-1 Safd'ya ait Resd’il'in cismani-ta-
bii meselelere ayrilan Il. cildinin ilk risale-
sinde madde, sUret, hareket, zaman ve
mekan konulari ele alinmigtir. Burada ih-
van-1 Safé zaman icin “saat, giin, ay ve yil-
larin gecisi, gokkire hareketlerinin yine-
lenen sayisi, gokkure hareketlerince sayi-
lan suire” gibi yaygin tanimlari aktarmak-
ta ve bunlara dayal iki farkli ontolojik yak-
lasimdan séz etmektedir. ilkine gére gec-
mis zaman gectidi icin, gelecek zaman da
heniiz gelmedigi i¢in yok hikmundedir;
su halde zaman gercek bir varliga sahip
degildir. ikinci yaklasim, yirmi dért saat-
lik zamanin butin dilimlerinin yerkirenin
farkli boylamlarinda daima gercek olarak
yasandidi, dolayisiyla zamanin surekli var
oldugu tezine dayanir. ihvan-1 Safa’nin Bat-
lamyus astronomisiyle destekleyerek be-
nimsedigi goris budur. Onlara gére tek
ve cift sayilar, tam ve kesirli sayilarla bir-
lik, onluk, yuzIUK, binlik gibi sayilarin insan
zihninde tiimel bir say1 kavrami dogurma-
s1 gibi gece ve giinduzun dlnya cevresin-
de surekli pespese gelip gitmesi de zihin-
de mutlak bir zaman formu olusturur (Re-
s&il, 11, 17-18).

islam’in Klasik caginda zaman kavrami
hakkinda bilinen Aristocu ana fikirlerin
Arapca felsefe dilinde aciklik ve geniglik ka-
zanmasi Ibn Sina sayesinde gerceklesmis-
tir. Ibn Sina, es-Semd’ii’t-tabi‘i adl ese-
rinde zaman meselesini Aristo'nun Physi-
ca’styla ayni denilebilecek bir ¢ergevede
ele almigtir. Filozof 6nce zamanin varligi-
na felsefi tartismalari hatirlatir. Bu ger-
cevede zamanin bilfiil varligini inkar eden
sipheci gérisler, onun bir arazdan iba-
ret bulundugunu distinenler, zamani ve-
himdeki bir izlenim sayanlar, zamani ha-

reketle 6zdeslestirenler ve nihayet zama-
nin hareketten bagimsiz bir cevher oldu-
gunu ve dehr denilen ezeli mutlak bir var-
liginin bulundugunu savunanlarin argi-
manlari ibn Sina tarafindan ilmi bir dira-
yetle ele alinip elestirilir. Bu gériislerin ibn
Sina éncesi Islam kelami ve felsefesinde
az ¢ok karsiliklarinin bulundugu hususu
dikkat cekmektedir. ibn Sina “batil akim-
lar” diye niteledigi bu géruslere karsi ken-
di zaman anlayisint Aristo’nun argiiman-
larini izleyerek ortaya koyar. Ona gére ha-
reket eden nesnelerin hiz ve mesafe de-
giskenlerine gére birbirine nisbetle farkli
konumlara sahip olusu insan zihninde 6n-
celik-sonralik fikrinin, dolayistyla 6l veya
say! kavraminin meydana gelmesini sag-
lar. Filozofun bu agsamada ¢6zmek istedi-
gi problem, s6z konusu él¢iiniin mesafe-
nin mi hareket eden nesnenin mi yoksa
mutlak anlamda hareketin mi 6l¢iist oldu-
gudur. Bazi tahlillerin ardindan bu sece-
neklerin her t¢linden farkli soyle bir za-
man tanimina ulasir: “Zaman 6nce ve son-
ra gelen diye bélinebilen hareketin sayisi-
dir.” Tanimdaki “6nce gelen” ve “sonra ge-
len” ifadelerinin zaman bakimindan degil
mesafe bakimindan oldugunu filozof ézel-
likle tasrih eder (es-Sifa’ et-Tabi‘iyyat [1],
s. 157). Ibn Sin&’ya gére zamana ait bilfiil
varligin bilgisine onun kesintisiz olmasty-
la ulagilabilir. Bilfiil varliginin kesintisiz ol-
masina Karsilik yine de adina an denilen
bir kesenden s¢z edilmektedir. Ancak za-
manin kendisine kiyasla anin bilfiil varligi
kabul edilemez; an sadece vehmin tasar-
ladig1 bir birimdir. Ayrica vehim ani yine
zamanin Kesintisiz siireci icinde var say-
maktadir. Eger zaman -kelamcilarin dedi-
gi gibi- durmadan var ve yok edilen anla-
rin atomistik bir dizilisi veya toplami sek-
linde dustnulirse zamanin kesintisiz aki-
sindan soz edilemez. Oysa hareketin ka-
tedilen mesafe acgisindan 6nce ve sonra
Kategorilerine gére élcilmesini mimkuin
kilan sey zamanin mahiyetindeki kesinti-
sizliktir. Ibn Sina fizik alanindaki zaman-
la dehr ve sermed dedigi mutlak zamani
6zenle birbirinden ayirir. Fiziksel varlikla-
rin “zamanda” olmasina, yani zaman ta-
rafindan Kusatilmasina mukabil metafi-
zik varliklar “zamanla birlikte” ve “mutlak
zamanin sureKIiligi” ile beraberlik iligkisi
icindedir. Bu iliski dehr adini alirken dehri
de kusatan, gerek zamanda olmak gerek-
se hareketin ilkesi olmak bakimindan za-
manla birlikte bulunmaktan tamamen ba-
gimsiz durumdaki mutlak varligin strekli-
ligi icin sermed kelimesi kullanilir (a.g.e.,

HEEEMANsiKLOPEDisi 44. CILT

ZAMAN

s. 171-172). Daha acik bir ifadeyle evvelin
(Tanr1) gk akillarina veya felege olan nis-
beti zaman agisindan 6l¢ilebilir bir nisbet
degil degismez ve strekKli olanlarin (ebe-
diyyat) birbirine nisbetidir. Degismeyenin
degisen zamana nisbetine dehr, degis-
meyenin degismeyene nisbetine sermed
denmelidir (et-Ta‘likat, s. 43). Fahreddin
er-Rézi, son tahlilde Eflatuncu buldugu bu
terminolojiyi ibn Sina'nin ‘Uytinii'l-hik-
me’sine yazdigi serhte, “Degisenin degi-
sene nisbeti zaman, degismeyenin degi-
sene nisbeti dehr ve degismeyenin degis-
meyene nisbeti sermeddir” seklinde for-
mullestirmektedir. Razi'ye gére Aristocu
g6rusu izleyenler, zaman problemi ko-
nusunda ¢ikmaza suruklenmekten ancak
“imam Eflatun ekoli”"niin s6z konusu ser-
med, dehr ve zaman ayirimina dayal go-
rusiine muracaatla kurtulabilirler (Serhu
‘Uyuani’l-hikme, 11, 146, 148).

ibn Sin&'nin ontolgjisindeki ana fikirler-
den birini, varlik bakimindan kadim ola-
nin yalnizca kendisiyle zorunlu varlik (vé-
cibt’l-viicad bi-z&tihi / Tanri) oldugu tezi tes-
kil etmektedir. Bu da alemin varlik baki-
mindan kideminden kesinlikle séz edile-
meyecedi anlamina gelir. Zaman bakimin-
dan kadim olmak ise dedenin torundan
6nce gelmesi gibi zamanda meydana ge-
len bir varligin yine zamanda var olan bir
bagkasindan énce gelmesi demektir. Ale-
mi 6nceleyen bir zamandan s6z edileme-
yecedi icin dlemin neye gére kadim oldu-
du sorusu sistemin mantigi bakimindan
anlamsizdir. Glinkii ibn Sina sisteminde
fiziksel zaman cisim-mekan (mesafe)-ha-
reket Ucluslyle baglantili olarak kavran-
digindan zamani hareket, hareketi fizik-
sel muharrik sebep, alemi de varlik verici
ilk ilke (Tanr1) 6ncelemelidir. Bu durumda
kesintisiz bicimde varlik verilen alemin,
dolayisiyla hareket ve zamanin sureklili-
ginden bahsetmek mumkindur. Ancak
bu sireklilik materyalizmde oldugu gibi
alem, hareket ve zamanin bizatihi kendi-
sinden kaynaklanmayip ilk ilkenin kesinti-
siz varlik vermesinin eseridir. Bu sebeple
kidem fikri bakimindan ibn Sin&'nin vur-
gulamak istedigi ana fikir yaratmanin eze-
I yani stirekli oldugudur. Filozofa gére Al-
lah’in varlik vermesine bir baslangi¢ tayin
eden kelamcilarin gérusu, bu baslangic-
tan 6nce Allah’a eylemsizlik (ta‘til) nisbet
etme anlami tasididi icin teolojik bakim-
dan kesinlikle yanlistir (genis bilgi i¢in bk.
Kutluer, s. 97-104).

A_ny

Fahreddin er-Rézi'nin dustnce kaynak-
larindan biri olan EbU’l-Berekat el-Bag-

113



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

ZAMAN

dadi, ibn Sin&'nin fiziksel zaman anlayisini
esasli bir elestiriye tabi tutmustur. Aris-
tocu gelenegin “hareketin 6l¢tisi” seklin-
deki zaman tanimini reddeden EbU’l-Be-
rekat, Messailik'teki yaklasimin aksine zi-
hindeki varligi bakimindan zamanin hare-
ketten 6nce geldigini, yani hareket olma-
sa da zaman tasavvurunun zihinde mev-
cut olabildigini, nitekim hareketi kavraya-
bilmek i¢in éncelik ve sonralik fikrine sa-
hip olmak gerektigini ileri sirmusttir. Bu-
na gore hareketler imkan ve fiil olarak an-
cak zaman icinde disunulebilir; yine ha-
reketler ancak zaman icinde birliktelik, 6n-
celik ve sonrallk yéniinden ayni veya farkli
hizlara sahip olur (el-Mu‘teber fi'l-hikme,
11, 72). EbU’l-Berekéat eserinin metafizik
bélumuiinde zamanin akilda apriori olarak
kavrandigini, ister yaratici ister yaratilmig
olsun hicbir varligin zamansiz tasavvur
edilemeyecegini ileri siirer. Yaraticinin za-
mandan munezzeh oldugunu savunanlar
zamani hareketin 6lcusu saydiklari icin as-
linda O'nu hareketten miinezzeh kimak
istemiglerdir. Oysa her mevcudun varligi
zamandadir; zamanda olmayan tasavvur
edilemez. Yaraticlyl zamandan munezzeh
gobrenler O'nun dehr ve sermedde bulun-
dugunu, hatta bizzat dehr ve sermed ol-
dugunu ileri sirmektedir. Dehr ve sermed
ile kastedilen hareketten bagimsiz siirek-
lilik ise kelimeleri degistirmek kavramsal
gercekligi degistirmeye yetmiyor demek-
tir (a.g.e., I1I, 40-41).

Gazzali'nin Aristocu-ibn Sinaci zaman
anlayisina karsi filozoflara yénelttigi, islam
dusunce tarihinde derin etkiler birakan
elestiriler farkll baglamda kidem kelimesi
cercevesinde sekillenmistir. Gazzali'ye go-
re filozoflarin hareketin élciisiinden ibaret
olan zamani zorunlu olarak kadim sayma-
lart onlari hareketin ve dolayisiyla alemin
kidemnini kabule sevketmistir. ibn Sina me-
tafizigindeki ilk ilkenin varlik verme faali-
yetinin surekliligi telakkisini, alemin yara-
tilmamughgini Ima ettigi gerekcesiyle ale-
min kidemi kavrami altinda yeniden ele
alan Gazzali, alemin yoklukla dncelendigi
dusuincesine fiziksel zamanin da bir bas-
langici oldugdu fikrini ilave eder. Buna go-
re alemin baslangictaki var olusundan 6n-
ce henuz fiziksel zaman yoktu; dolayisiy-
la zaman ve muddet yaratilmistir (Filozof-
larin Tutarsizligy, s. 22, 32). Zamanin ezelf
olmadigina dair Gazzali'nin ileri stirdigu
dikkat cekici delillerden biri adini verme-
den filozoflarin hasimlari saydidi bir kay-
naktan aktarmadir. Buna gére gék cisim-
lerinden her birinin gézlemlenen dénus su-
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resi digerine nisbetle farklidir. Mesela -o
gunku telakkiye gore- glines dénusunt bir
yilda, Satiirn otuz yilda, Jupiter on iki yil-
da, sabit yildizlar feleg@i ise 36.000 yilda
tamamlar. Bu durumda giinesin hareke-
tinin digerlerine orani sirasiyla 1/30, 1/12,
1/36.000 gibi sonlu sayilarda olmaktadir.
Oysa filozoflarca her bir gék cisminin ha-
reketinin sonsuz oldugu ileri surGlmustar.
Bu ise bir sonsuzun digerinden daha fazla
yahut daha az oldugunu ileri sirmek gi-
bi bir celiski dogurmaktadir (a.g.e., s. 20).
Bu argiimanin kaynaginin, De aeternita-
te mundi contra Aristotelem adl ese-
rinde Aristo’ya karsi élemin ezelf olamaya-
cadi hususunda kanitlar gelistiren Yahya
en-Nahvi oldugu, anilan eserin Simplicius
tarafindan Aristo’nun Physica’sina yaz-
digi serhte iktibas edildigi ve en azindan
bazi kisimlarinin islam felsefe muhitine in-
tikal ettigi bilinmektedir (Majid Fakhry, s.
230; ayrica bk. Davidson, LXXXIX/2 [1969],
s. 359-362).
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Bir hakkin kazanilmasinmi saglayan
veya dava edilmesini 6nleyen
belli bir siirenin gecmesini ifade eden
fikih / hukuk terimi. .

Klasik fikih literatirinde zaman asimi
(mirdr-1 zaman) kavrami “bir seyin Uzerin-
den uzun zaman gec¢mesi ve eskide kal-
masl1” anlamindaki tekadim kelimesiyle
karsilanir. Bir seyi elinde bulundurma ve
ona el koymay! ifade eden hiyaze kelime-
si, zaman asiminin bir unsuru olmakla bir-
likte Maliki mezhebi literatiiriinde zaman
asimi anlaminda terimlesmistir. Mecel-
le’de murdrizaman ve tekadim-i zaman
es anlamli olarak kullanilir. Miraruzaman,
hukuk terimi olarak bir hakkin kazaniima-
sin1 saglayan veya dava edilmesini 6nle-
yen belli bir sirenin gecmesini ifade eder.
Hukuk sistemlerinde bir islem veya eyle-
min uzerinden belli bir zamanin gegmesi,
esya hukukunda bir hakkin kazaniimasi-
na imkan verdigi gibi bor¢lar ve ceza hu-
Kukunda bir hakkin kaybedilmesine de yol
acabilmektedir.

Kur’an’da zaman asimiyla ilgili acik bir
hikim mevcut olmayip haksizligin énlen-
mesi, hakkin ve adaletin saglanmasi, mal-
larin haksiz sebeplerle yenmemesi gibi bu
konuda dolayli diizenleme sayilabilecek
ilkeler vardir. Stinnette ise, “Kim bir seyi
on y1l sureyle elinde bulundurursa o sey
onundur” seklinde (Sahntn, XIII, 192)
muirsel bir hadis mevcuttur. Uygulamada
ortaya cikan ihtiyaclara paralel olarak za-
man asiminin haklarin kazanilimasina ve
kaybedilmesine etkisi fikihta glindeme
gelmis, doktrinde, fetvada ve 6rfi hukuk-
larda bazi temel yaklasimlar belirginles-
meye baslamistir. Clinkll imkan bulundu-
gu halde bir hakkin uzun sire aranma-
masl, geredinin yapilmamasi veya ispat
edilmemesi onun yokluguna karine tegkil
eder; ayrica mahkemelerin ¢ok gerilerde
kalmus, ispati ve aydinlatilmasi zorlasmis
davalarla meggul edilmemesi de gerekKir.
Olaylar Gizerinden ge¢en zaman uzadik¢a
yargilama zorluklarinin yani sira sahtekar-
lik ve stphecilik de artar. Hem bunu 6n-
lemek hem de insanlar1 haklarini zama-
ninda aramaya tesvik etmek gerekir (ibn
Abidin, V, 421-422; Mustafa Ahmed ez-
Zerka, 1, 109, 243). Bu gerekgelerle tatbi-
katta zaman asimini géz énunde bulun-
durmanin gerektigi yeni durumlar ortaya
¢cikmig; bunun sonucunda klasik dénem-
den itibaren fikih kitaplarinin yargilama
ve ceza hukuku alanlart ile esya hukuku-



