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ZARURET

lidir ki burada zaruret hali gerceklesmis-
tir. Ayetteki ifade ise zaruret élclistinii as-
mama ve baska bir muslimana haksizlik
etmeme anlamindadir. $u halde amaci ba-
kimindan megruiyeti bulunmayan bir yol-
culuk esnasinda zaruret hali, mesela aclik
tehlikesi bag gosterse haram olan mad-
delerden yemek céizdir.

Zaruret harami mubah kilmak suretiy-
le dinf sorumlulugu ortadan kaldirsa da
baskasinin hukukunu ilgilendiren husus-
larda mali sorumlulugu kaldirmaz. Zaru-
ret halinde birisinin malini izinsiz almak,
kullanmak veya tiketmek, “Iztirar gayrin
hakkini iptal etmez” hukuk ilkesi geregi
(Eb(i Said el-Hadimi, s. 367; Mecelle, md.
32) tazmin ve Ucret borcunu disirmez.
Zarureti bertaraf etmek icin ihlal edile-
cek haramin birden fazla oldugu durum-
larda hangisinin 6ne alinacagi hususu de-
liline gére belirlenir. Zaruret halinde mu-
bah olduguna dair hakkinda delil bulunan
gidalar kiyas yéntemiyle mubah olarak de-
gerlendirilenlere éncelenir. Meyte ve ser‘an
yenilip icilmesi mubah olup baskasina ait
oldugundan izinsiz tiketilmesi caiz olma-
yan bir gida ile karsi karsiya kalindiginda
bu prensip geredi meyte 6ne alinir, meyte
ile avlanma arasinda tercihte bulunmasi
gereken ihramli yine meyteyi tercih eder
(Muvaffakuddin ibn Kudame, IX, 334).

Arizi ve istisnai bir hal sebebiyle hara-
min islenmesi mubah veya vécip hikmu-
nl alsa da zaruret miktarinin asilmamasi
sarttir. Bu seviyenin Uzerindeki kullanim
ve yararlanmalarda haram hikmu devam
eder. Buna goére zaruret halinde, dinen ye-
nilip icilmesi haram olan gidalar ancak ha-
yatta kalmayr mimkun kilacak él¢ciide mu-
bah olur; meselé bodazda digimlenen
lokmayi indirecek 6l¢ude icki icilebilir, vi-
cudun mahrem bdlgelerinden sadece te-
davinin zorunlu kildigi kisimlar doktora
gosterilebilir, ayni sekilde doktor da an-
cak bu yerlere bakabilir, temasta buluna-
bilir. Butin bunlar, “Zaruretler kendi mik-
tarlarinca takdir olunur” seklinde formu-
le edilmistir (Mecelle, md. 22). “Zaruret-
ler memnu olan seyleri mubah kilar” genel
hukuk Kkurali ile ifade edilen mubahlik (Me-
celle, md. 21) zarurete baglh tehlikenin so-
na ermesiyle birlikte kalkar, haramlik ve
yasaklik geri déner. “Bir 6zur icin ciz olan
sey o 6zrun zevaliyle batil olur” kural (Me-
celle, md. 23) bunu ifade eder.
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. 1
ZARURI

(Ss9al)

Zorunlu,
kacimilmasi imkansiz olan anlaminda
L mantik ve felsefe terimi. F

Sézlikte “ihtiyacin zorunlu kildigi sey,
insanin mecbur kaldigi, yapma veya yap-
mama hususunda se¢me imkanina sahip
olmadigr durum” anlamina gelen zarari
kelimesi mantik, felsefe, kelam gibi ilim-
lerde “herhangi bir ¢aba harcamadan ken-
diliginden meydana gelen tasavvur, bilgi,
hikim” diye aciklanir ve “kiyas, istidlal, is-
tikra gibi yéntemlere basvurup zihni ca-
ba harcamak suretiyle edinilen bilgi” anla-
mindaki nazari ve kesbinin karsiti olarak
Kullanilir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
sonrasinda zaruri yerine daha ¢ok bedihi
terimine yer verilmistir. Ancak bedihi kav-
raminin bazan -sezgi, tecribe gibi bagka
bilgi kaynaklarinin etkisinin bulundugu za-
ruri bilgilerin disinda- ézellikle aklin bu tur
kaynaklarla ilgi kurmadan sadece dogru-
dan kavradigi apacik bilgiler icin kullanil-
masl da séz konusudur. insan zihninin si-
caklik ve sogukluk tasavvuru, yine bir se-
yin hem dogru hem yanlis olamayacagi-
na iliskin hUkmu béyledir (et-Ta‘rifat, “Be-
dihi” md.; Tehénevi, I, 158).

Mantigin en temel kavramlarindan olan
zaruri Farabi'ye gére “dedismesi ve yan-
lisa dénusmesi imkansiz olan, baslangi¢-
ta olumlu veya olumsuz bicimde zihinde
belirdigi sekliyle stirekli var olan sey” de-
mektir (el-Burhan, s. 21). ibn Sin&'ya gé-
re zaruri “mutlak veya sarta bagl sekilde
surekli var olmay1 hak eden, olmamasi du-
sinulemeyen” anlamina gelir (es-Sifé’ el-
Mantik [4], s. 169, 170). Bir bagka tanima
gbre zaruri elde edilmesi irade ve caba
gerektirmeyen, dolayisiyla kendiliginden
zihinde var olan bilgilerdir. Bu sebeple
Gazzali kavram ve énermelerin, “bir talep
ve teemmil olmadan dogrudan kavranan-
larla ancak bir taleple idrak edilenler” di-
ye ikiye ayrildigini belirtir ve birinciye var-
lik, sey gibi kavramlar hakkindaki tasav-
vurlarla ikinin birden cok olduguna, bir
seye esit olanlarin birbirine de esit olaca-
gina dair hikumleri, ikinciye de ruh, me-
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lek, cin gibi metafizik varliklar hakkinda-
ki tasavvurlarla alemin yaratiimighgi, ce-
setlerin hasri ve amellerin karsiligi gibi
konulara iliskin tasdikleri érnek gésterir
(Makasidii’l-felasife, s. 5). Duyu izlenimle-
riyle seving ve aci gibi psikolojik bilgiler,
sebep-sonug iligkisiyle alakall hukimler,
bir hlkmUn ya dogru veya yanlis olacagi
(Uglnct sikkin imkansiziigi) yonindeki bilgi
gibi herhangi bir sebebe bagli olmadan in-
san zihninde yer alan bilgiler zaruri bilgi-
lerdir. Bunlar akli gercekler olup celiski-
ye dismeden inkar edilmesi mimkin de-
gildir.

Zaruri terimi mantik, metafizik ve fizik
gibi alanlarda kullanilir; ilgili bulundugu
alanin kesin ve degismez, genel gecer il-
kelerinin var oldugu kabulline ve bu ilke-
lerin yoklugunu diisinmenin imkansizligi
temeline dayanir. Bu anlamda zaruri fik-
ri bir olgunun, bir olayin veya bilginin ger-
¢eklesmesindeki zorunlulugunu, baska tur-
10 olmasinin imkansizigini dile getirir. Man-
tiktaki bir tanimiyla kipi zorunlu olan éner-
meleri ifade eden zaruri temelde bir 6ner-
mede yuklemin 6zneye ihtiya¢c duymasi-
ni, 6znesiz kalamayacagini belirtir. Zaru-
ri, zihinde en 6nce beliren kavramlardan-
dir; eger zaruri apacik olmasaydi bedihi
6nermelerin dogruluguna givenilmezdi
(ibn Sina, Kitabti’s-Sifa’: Metafizik, 1, 27;
es-Sifa’ el-Mantik [4], s. 169; Fahreddin er-
Razl, el-Mantiku’l-mtilahhas, s. 157). “De-
gismesi miimkin olmayan” seklindeki yay-
gin tanimiyla zaruri, yiklemin 6znesini de-
gistirmesinin veya ytklemin 6zneden kop-
masinin imkansizligini ifade eder. Farabi
(el-Burhan, s. 21-22) ve ibn Rusd (Tefsiru
Ma Ba‘de’t-tabi‘a, 11, 519-522) zaruriyi va-
cibin, diger bir ifadeyle yoklugu imkansiz
olanin karsiti olarak kullanir. Ancak bu gé-
riisii reddeden ibn Sina béyle diistinme-
nin yanlslara yol acacagini sdyler. Ona go-
re vacip ve mimteni zarurinin disinda ve
ona denk Kipler degil zarurinin iki alt ve
karsit bélumleridir (es-Sifa’ el-Mantuik [4],
s. 166-167; en-Necat, s. 34). Vicad kavrami
gibi zaruri de ortak (misekkek) bir kavram
olup kaplamina gére siniflara ayrilir. Za-
ruretin kaplamini olusturan sey yuklemin
6zneden kopmasinin imkansizligini belir-
leyen suredir. Bu sebeple zaruri ve daimi
kavramlari bazan birbirinin yerine kulla-
nilmig, bazan biri digeriyle tanimlanmis ve
slre olmadan zaruretin kavranamayacagi
ileri strdlmustur (ibn Sina, Kitabdi’s-Sifa: Il
Analitikler, s. 190-191; TGsi, s. 290; Kut-
btiddin er-Razi, s. 269).

Farabi, Aristo’'nun zaruriyi mutlak ve
sartl diye ikiye ayirdigini, daha sonra Aris-

to yorumcularinin sartl zaruriyi de kendi
icinde ikiye ayirip zaruriyi Uce ¢ikardikla-
rini sdyler (Serhu’l-ibare, s. 95). ibn Sina
ise bunlara U¢ zaruri daha ekleyerek alti
zaruri sinifindan séz eder (el-isarat ve't-
tenbihat, s. 32-33). Sonraki mantikgilar, za-
rurinin her bir sinifina degisik adlar ver-
mekle birlikte ibn Sin&’nin tasnifini siir-
dirmuslerdir (mesela bk. Sehrezird, 1, 128-
136). Zarurinin siniflart sunlardir: 1. Ezeli
ve ebedi olarak yiklemin éznede bulun-
masl. Bu zarurilik 6znenin varliginin ezeli
ve ebedi olmasindandir. Mantikgilar zaru-
rinin bu sinifina “mutlak, el-iztirard’l-ha-
KiKi, ezeli” gibi isimler verirler. Bunlar, “Al-
lah mevcuttur, Allah alimdir” gibi ytikle-
min 6znede bitin zamanlarda bulundu-
gunu bildiren dnermelerdir (Farabi, Ser-
hu’lIbare, s. 18-19; ibn Sina, en-Necat, s.
35; Semstiddin Muhammed b. Esref, 1, 78).
Diger bes sinif ise sarth zaruridir. 2. Oz-
nenin varligi devam ettigi stirece yiklemin
6znede bulunmasi; “insan canlidir” érne-
ginde gérildiigi gibi. Insanin canli olma-
s1 ezeli ve ebedi olarak degil insan hayat-
ta bulundugu strece zaruridir. Buna “bi-
hasebi'z-zat, bi-hasebi'l-mevz{ zarri” de-
nir. 3. Vasfa veya unvan sartina bagl za-
ruri. Yiklemin éznede bulunma zarureti
bazan 6znenin varligindan degil bir vasfin-
dan dolayi olur. “Her hareket edenin de-
gisen olmasi zaruridir” érneginde gorul-
digl tzere 6znenin hareket ettigi stirece
degismesi zaruridir. 4. Belirli bir zamana
bagli zaruri. Belirli bir zamanda glnes,
diinya ve ay belli bir konuma gelince ayin
tutulmasi érneginde oldugu gibi bazan
yuklemin 6znede bulunmasi belirli bir za-
manda zaruri olur. Buradaki zaruret 6z-
nenin kendi zati ve niteliginden dogma-
yip 6znenin disinda zamana bagl sartlar-
dan kaynaklanir. 5. Yiklemin 6znede bu-
lunmasi belirli olmayan bir zamanda da
zaruri olur. “insana soru sorulmasi zaruri-
dir” 6nermesi gibi. insana soru sorulmasi
zaruri olmakla birlikte bunun zaman belli
degildir; farkli zamanlarda olabilir. Bu se-
beple bazi mantikgilar zarurinin bu cesi-
dine “muntesire” adini verirler. 6. Zaru-
ret yiklemin kendisinden de kaynaklana-
bilir. “Yuklem oldugu stirece onun bir 6z-
neyi gerektirmesi zaruridir” denilir (Ah-
met'in ylradigu surece ylriyen [6zne] olma-
sinin zarureti gibi). Ancak bazi mantikgilar
bunun bir zaruri sinifi sayllamayacagini,
zira diger butun zaruri siniflari icin de ge-
cerli oldugunu séyler (ibn Sina, Kitabii’s-
Sifa, s. 67-69).

Zaruri sadece yuklemli énermelerde de-
gil sarth 6nermelerde de s6z konusudur.
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Bitigik sartli 6nermelerde zaruret cogun-
lukla “lizGmiyye”, bazan da “hakikiyye”
lafziyla ifade edilir. Yiklemli 6nermeler-
deki zaruri yerine bu énermelerde “lu-
z0m” kullanilir (Farabi, el-Burhan, s. 27-
28). Mantikta ayrica, “Her A B’dir; bazi
C'ler Adir; 6yleyse bazi B'ler de C'dir” or-
negdindeki gibi kiyasin taniminda goérilen
ve, “Zaruri olarak lazim gelir” ifadesiyle
dile getirilen sari (formel) zaruret vardir.
Bazi mantikgilar -sari zarureti iméa eder-
cesine- zaruriyi zihni ve harici diye ikiye
ayirmis, zihni zaruriye bedihi (6nsel) éner-
meleri 6rnek gdstermistir. Bu tur éner-
melerde zihin, 6zne ve yUklemi tasavvur
etmekle zarureti kendi tabiatinin geregi
olarak dogrudan meydana getirir; hikim
vermek icin 6zne ve yuklemi kavramasi-
nin disinda bagka bir sart aramaz (Fahred-
din er-Razi, s. 156-157).

Kelamcilara gore gerek zaruri gerekse
Kesbi veya iktisabi kavrami sonradan edi-
nilen (hadis) bilgilerle ilgili olup Allah’in il-
mi kadim oldugundan ne zaruret ne de
Kesb ile nitelenebilir. Mantikgilar da bilgi-
yi zaruri ve kesbi / nazari diye ikiye ayir-
makla birlikte Allah’in ilminin zaruri bilgi
oldugunu sdyler (Tehanevi, 11, 880). Fizik
ve metafizikte zaruri sebep-sonug arasin-
dakKi iliskinin zorunlulugunu, uygun sebep
veya sebeplerin bulunmasi halinde sonu-
cun dnlenemez olusunu ifade eder. ibn
Ruiisd, zaruri ve imkanin birer kip halinde
mantigin konusuna girmekle birlikte, za-
ruri ile imkanin arasini ayirmay bilimsel
distnmenin ilk ve en temel sarti olarak
gérmus, bu ayirimi yapmamanin insant
bilim yerine safsataya gétiirecegini ifade
etmistir (Tefsiru Ma Ba‘de’t-tabi‘a, 1, 75,
82); bu dugtince bilimsel gelismede ufuk
acict bir deger tasimaktadir (bk. DETER-
MINIiZM; ILLIYYET).
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M ALi DUurusoy

r A 1
ZARURIYYAT
(Sygat)
islam dininin toplum ve bireyler icin
vazgecilmez gordiigii degerlerin
korunmasiyla ilgili diizenlemeler
ve bunlarin sagladig1 yararlar;
dinin gozettigi gaye ve vararlarin
zaruriyyat-haciyat-tahsiniyyat
seklindeki ticlii ayirmminda
en iist dereceyi teskil eden
bes temel deger anlaminda
fikih ve usil-i fikih terimi

L (bk. MAKASIDU’s-SERIA; MASLAHAT).

|

r A 1
ZARURIYYAT
(D9t
Zihnin zorunlu olarak kabul ettigi,
kesin bilgi iceren
onermeler icin kullanilan

L mantik ve felsefe terimi. F

Mantik, felsefe, kelam gibi akKIi ilimler-
de -zanniyyatin karsiti olarak- yakin sevi-
yesinde kesinlik degeri tasiyan énerme-
ler icin el-mukaddimatii’l-yakiniyye, yaki-
niyyat ve zardriyyat terimlerine yer veri-
lir. Bu 6nermelerin kesin ve zorunlu bilgi-
ler icermesi sebebiyle bilimin basta gelen
ilkelerini olusturdugu, bilimin yegéne ka-
nit1 olan burhanin sadece zar(ri / yaKini
onermelerden meydana geldigi kabul edi-
lir. Cnku burhana dayali bilgi hi¢bir za-
man bilinenle celismez. Burhan zorunlu
bilgi tastyan kanit olduguna gére onun
oncullerinin de zorunlu olmasi gerekir (Fa-

146

rabi, el-Burhan, s. 23; ibn Sin4, el-Burhan,
s. 59-60, 64; Ibn Riisd, Telhisu Kitabi’l-
Burhan, s. 58-59). Bazi mantikgilar zarQ-
riyyati yakiniyyatin alt b6limu diye gos-
terir. Buna gére zihnin dogrudan bilgile-
rine zardQriyyat, vasitali ve kesbi bilgileri-
ne nazariyyat, ikisine birden yakiniyyat de-
nir (Tehénevi, 11, 1391; Kutbiiddin er-Razi,
s. 167). Ancak hakim anlayisa gore zarQ-
riyyat ile yakiniyyat es anlamli olup alt bo-
lamleri bedihiyyat ve nazariyyattir. Yakin
sadece zarQriyyatta bulunur; bu sebeple
zarurinin siniflariyla yakinin siniflari ay-
nidir (Farabi, Kitabii’l-Hatabe, s. 33). Ya-
Kini / zarQri hikmun &zelligi hem zihinde
kesinlik tagsimasi hem de objektif gercek-
likle értismesidir; bu 6zelligiyle yakini hu-
kum, degisik yénlerden ve farkli derece-
lerde yanliglik ihtimali taglyan baska 6ner-
melerden ayrilir (bk. ZANNIYYAT).

Mantikta “kiyasin maddeleri” adi veri-
len, Kkesinlik derecesi farkl tasdik cesitle-
ri bulunmakta, kaynaklarda bunlarla ilgili
isimlendirmeler, tasnifler ve tanimlar de-
gismektedir. Farébi 6nermeleri en basta
zaruri ve mumkin diye ikiye ayirir. Zaruri
ya mutlaktir yahut bir zamanla sinirlidir,
bu zamandan 6nce hikmiin gergek olma-
s1 da olmamasi da mimkunduir. Farabi
imkan kavraminin séz konusu olmadigi
mutlak zaruriyi “halis zaruri” olarak da
adlandirir (a.g.e., s. 37). Ancak filozof el-
Burhan’da (s. 21) énermelerdeki kesinli-
gin siresi bakimindan farkl bir yakin tas-
nifi yapar. Buna gére varligini daima de-
gismeden sirdiirmesi zorunlu olan bir se-
yin, oldugundan baska turli olmasinin hic-
bir zaman ve hig¢bir sekilde mimkin ol-
madidina dair kanaat zaruri yakin, belli
bir zamanda kesin olan, ancak degisebilen
hakkindaki kanaat gayri zarari yakindir.
“Bitln pargasindan buyuktur” érneginde
gbruldigu gibi zaruri énermenin degis-
mesi disiinilemez; olumlu veya olumsuz
haliyle daima zihinde Kalir. Buna Kargilik,
mesela ayakta duran bir kisinin ayakta
durduguna iliskin bilgisi kesin olmakla bir-
likte oturdugunda degistidi icin bu tur bil-
gilere gayri zar(ri yakin denir. ibn Sin&'-
da bu ayirim surekKli zaruri, sarta bagh za-
ruri seklindedir (el-Burhan, s. 190; ayrica
bk. ZARURI).

Kiyasin bir formu bir de icerigi vardir;
icerigini kiyasin maddeleri denilen 6ner-
meler, bu énermelerdeki bilgiler olustu-
rur. Bu acidan énermeler yakini ve gayri
yakKini diye ikiye ayrilir; bunlarin ilkine ya-
Kiniyyat / zarQriyyat, ikincisine zanniyyat
denir. ZarQriyyat sinifina giren énermele-
rin dogrulugu hakkindaki bilgiler, ya sirf
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akla dayandidi ya sirf duyu verilerinin Uru-
ni oldugu ya da her ikisinin katkisiyla ka-
zanildigi icin 6nermeler de buna gére de-
gisik isimler alir. Mantik ve felsefe kitapla-
rinda zarQriyyatla ilgili farkli tasnifler yer
almakla birlikte bilhassa muahhar eser-
lerden hareketle zarGriyyati sdylece sira-
lamak mumkundur:

1. Evveliyyat. G6zlem ve deneye, du-
sinmeye gerek kalmadan, egitim ve 6g-
retim gibi dis etkenlerin katkisi bulunma-
dan, hatta vehim gucu gibi bir psikolojik
melekenin tesiri de olmadan, aklin sade-
ce iki kavrami tasavvur edip bunlarin bir-
biriyle iligkisini gérmek ve ikisi arasinda
dogrudan iliski kurmakla ulastigi hikim-
lere denir. “Bitln parcasindan buyuktur”
6nermesinde akil “butin” ve “parca” ke-
limelerinden hareketle dogrudan sonuca
ulagir (Curcant, Serhu’l-Mevakif, 11, 37; Sa-
vi, s. 220; Kutbiiddin er-Réazi, s. 167). ibn
Siné evveliyyati “duyu verisi, istikra veya
baska bir bilgi aracini kullanmadan aklin
dogrudan vardigi hikimler” diye tanim-
lar; ayrica vehmiyyat icinde dogru olan hu-
kumleri de evveliyyata dahil eder ve bu
tlr énermelere “zardriyyat-1 vehmiyye”
adini verir. Ibn Sin&'ya gére, “Biitiin par-
casindan buyuktur” énermesindeki “bu-
tin, blyuk, parca” kelimelerinin tasavvu-
runda duyularin katkisi varsa da bu éner-
menin dogrulanmasi yaratilis geregidir
(en-Necat, s. 121-122; el-Burhan, s. 20).
Nitekim yine onun bir agiklamasina gére
evveliyyat, saglikli bir aklin herhangi bir
dis sebep sayesinde degil bizzat kendi
6zUnun ve tabiatinin geregi olarak kavra-
digi hukiimlerdir. Akil bu énermelerin te-
rimlerini yahut konu ve yiklemini tama-
men kavradi§i anda tasdik meydana ge-
lir; bunlarda duraksama, ancak terimle-
rin tam tasavvur edilemedigi veya konu-
yuklem arasinda iliski kurma zaafi bulun-
dugu zaman ortaya cikar. Evveliyyata da-
hil bazi 6nermelerin terimleri acik¢ca kav-
ranabildiginden bu énermelerin dogru-
lugu herkes tarafindan apacik bilinir; bir
kisminda ise terimler tam kavranama-
didi icin bunlarda tasdike ulasilmasi belli
bir diigtinme strecini gerektirir (el-isarat
ve’t-tenbihat, |, 344-345; Fahreddin er-Ra-
z1, el-Mebahis(i’l-mesrikiyye, 1, 468-470).
ibn Sin&'nin diger bir aciklamasina gére
evveliyyat aklin duraksamadan kabul et-
tigi apacik hikimler olmakla birlikte ba-
z1 kimselerin bu tir hikimlerde tereddu-
de dusmesi mumkundur. Bu durum zi-
hinsel hastalik, halk arasinda yer alan ba-
z1 gorugler yuzinden fitratin bozulmasi,
lafzin yerinde Kullanilmamasi veya anla-



