TORKIYE
DIYANET
VAKFI

ZARURI

Maktul, Hikmetii’l-israk (Mecma‘a-i Musanne-
fat-i Seyh-i Israk icinde, nsr. H. Corbin), Tahran
138072001, II, 29-30; ibn Riisd, Tefsiru Ma Ba“-
de’t-tabi‘a, 1, 75, 82; 1, 515-523; a.mlf., Telhi-
sti’l-“Ibare (Telhisu Mantiki Arist icinde, nsr.
Cirar Cihami), Beyrut 1982, I, 98, 118; Fahred-
din er-Razi, el-Mantiku’l-miilahhas (nsr. Ehad Fe-
ramerz Karameliki — Adine Asgarinizhad), Tahran
1381, s. 151-152, 156-157, 167-169, 230-231,
235-236; Haneci, Kesfil'l-esrar ‘an gavamizi’l-ef-
kar (nsr. Halid er-Riiveyhib), Tahran 1389/2010,
s. 93-97; Nasiriddin-i Tasi, Serhu’l-lsarat ve’t-
tenbihat (nsr. Stileyman Diinya), Kahire 1974, s.
158-159, 260, 263-266, 270, 290, 432-433, 437,
Muhammed b. Mahmd es-Sehreziri, Resd’i-
li’s-secereti’l-ilahiyye fi ‘uluami’l-hakad’iki’r-
rabbaniyye (nsr. M. Necip Gorgiin), istanbul 2004,
I, 128-136; Semstiddin Muhammed b. Esref es-
Semerkandi’nin Kistasu’l-efkar fi tahkiki’l-es-
rar Adlt Eserinin Tahkiki, Terctimesi ve Deger-
lendirmesi (nsr. ve trc. Necmettin Pehlivan, dok-
tora tezi, 2010), Ad Sosyal Bilimler Enstitusu, I,
78-79; Kutbliddin er-Razi, Tahririi’l-kava‘idi’l-
mantikiyye fi serhi’r-risaleti’s-Semsiyye (nsr.
Mubhsin Bidarfer), Tahran 2004, s. 269, 279, 458-
459; Cemil Saliba, el-Mu‘cemi’l-felsefi, Beyrut

1982, 1, 759-760.
M ALi DUurusoy

r A 1
ZARURIYYAT
(Sygat)
islam dininin toplum ve bireyler icin
vazgecilmez gordiigii degerlerin
korunmasiyla ilgili diizenlemeler
ve bunlarin sagladig1 yararlar;
dinin gozettigi gaye ve vararlarin
zaruriyyat-haciyat-tahsiniyyat
seklindeki ticlii ayirmminda
en iist dereceyi teskil eden
bes temel deger anlaminda
fikih ve usil-i fikih terimi

L (bk. MAKASIDU’s-SERIA; MASLAHAT).
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r A 1
ZARURIYYAT
(D9t
Zihnin zorunlu olarak kabul ettigi,
kesin bilgi iceren
onermeler icin kullanilan

L mantik ve felsefe terimi. F

Mantik, felsefe, kelam gibi akKIi ilimler-
de -zanniyyatin karsiti olarak- yakin sevi-
yesinde kesinlik degeri tasiyan énerme-
ler icin el-mukaddimatii’l-yakiniyye, yaki-
niyyat ve zardriyyat terimlerine yer veri-
lir. Bu 6nermelerin kesin ve zorunlu bilgi-
ler icermesi sebebiyle bilimin basta gelen
ilkelerini olusturdugu, bilimin yegéne ka-
nit1 olan burhanin sadece zar(ri / yaKini
onermelerden meydana geldigi kabul edi-
lir. Cnku burhana dayali bilgi hi¢bir za-
man bilinenle celismez. Burhan zorunlu
bilgi tastyan kanit olduguna gére onun
oncullerinin de zorunlu olmasi gerekir (Fa-
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rabi, el-Burhan, s. 23; ibn Sin4, el-Burhan,
s. 59-60, 64; Ibn Riisd, Telhisu Kitabi’l-
Burhan, s. 58-59). Bazi mantikgilar zarQ-
riyyati yakiniyyatin alt b6limu diye gos-
terir. Buna gére zihnin dogrudan bilgile-
rine zardQriyyat, vasitali ve kesbi bilgileri-
ne nazariyyat, ikisine birden yakiniyyat de-
nir (Tehénevi, 11, 1391; Kutbiiddin er-Razi,
s. 167). Ancak hakim anlayisa gore zarQ-
riyyat ile yakiniyyat es anlamli olup alt bo-
lamleri bedihiyyat ve nazariyyattir. Yakin
sadece zarQriyyatta bulunur; bu sebeple
zarurinin siniflariyla yakinin siniflari ay-
nidir (Farabi, Kitabii’l-Hatabe, s. 33). Ya-
Kini / zarQri hikmun &zelligi hem zihinde
kesinlik tagsimasi hem de objektif gercek-
likle értismesidir; bu 6zelligiyle yakini hu-
kum, degisik yénlerden ve farkli derece-
lerde yanliglik ihtimali taglyan baska 6ner-
melerden ayrilir (bk. ZANNIYYAT).

Mantikta “kiyasin maddeleri” adi veri-
len, Kkesinlik derecesi farkl tasdik cesitle-
ri bulunmakta, kaynaklarda bunlarla ilgili
isimlendirmeler, tasnifler ve tanimlar de-
gismektedir. Farébi 6nermeleri en basta
zaruri ve mumkin diye ikiye ayirir. Zaruri
ya mutlaktir yahut bir zamanla sinirlidir,
bu zamandan 6nce hikmiin gergek olma-
s1 da olmamasi da mimkunduir. Farabi
imkan kavraminin séz konusu olmadigi
mutlak zaruriyi “halis zaruri” olarak da
adlandirir (a.g.e., s. 37). Ancak filozof el-
Burhan’da (s. 21) énermelerdeki kesinli-
gin siresi bakimindan farkl bir yakin tas-
nifi yapar. Buna gére varligini daima de-
gismeden sirdiirmesi zorunlu olan bir se-
yin, oldugundan baska turli olmasinin hic-
bir zaman ve hig¢bir sekilde mimkin ol-
madidina dair kanaat zaruri yakin, belli
bir zamanda kesin olan, ancak degisebilen
hakkindaki kanaat gayri zarari yakindir.
“Bitln pargasindan buyuktur” érneginde
gbruldigu gibi zaruri énermenin degis-
mesi disiinilemez; olumlu veya olumsuz
haliyle daima zihinde Kalir. Buna Kargilik,
mesela ayakta duran bir kisinin ayakta
durduguna iliskin bilgisi kesin olmakla bir-
likte oturdugunda degistidi icin bu tur bil-
gilere gayri zar(ri yakin denir. ibn Sin&'-
da bu ayirim surekKli zaruri, sarta bagh za-
ruri seklindedir (el-Burhan, s. 190; ayrica
bk. ZARURI).

Kiyasin bir formu bir de icerigi vardir;
icerigini kiyasin maddeleri denilen 6ner-
meler, bu énermelerdeki bilgiler olustu-
rur. Bu acidan énermeler yakini ve gayri
yakKini diye ikiye ayrilir; bunlarin ilkine ya-
Kiniyyat / zarQriyyat, ikincisine zanniyyat
denir. ZarQriyyat sinifina giren énermele-
rin dogrulugu hakkindaki bilgiler, ya sirf
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akla dayandidi ya sirf duyu verilerinin Uru-
ni oldugu ya da her ikisinin katkisiyla ka-
zanildigi icin 6nermeler de buna gére de-
gisik isimler alir. Mantik ve felsefe kitapla-
rinda zarQriyyatla ilgili farkli tasnifler yer
almakla birlikte bilhassa muahhar eser-
lerden hareketle zarGriyyati sdylece sira-
lamak mumkundur:

1. Evveliyyat. G6zlem ve deneye, du-
sinmeye gerek kalmadan, egitim ve 6g-
retim gibi dis etkenlerin katkisi bulunma-
dan, hatta vehim gucu gibi bir psikolojik
melekenin tesiri de olmadan, aklin sade-
ce iki kavrami tasavvur edip bunlarin bir-
biriyle iligkisini gérmek ve ikisi arasinda
dogrudan iliski kurmakla ulastigi hikim-
lere denir. “Bitln parcasindan buyuktur”
6nermesinde akil “butin” ve “parca” ke-
limelerinden hareketle dogrudan sonuca
ulagir (Curcant, Serhu’l-Mevakif, 11, 37; Sa-
vi, s. 220; Kutbiiddin er-Réazi, s. 167). ibn
Siné evveliyyati “duyu verisi, istikra veya
baska bir bilgi aracini kullanmadan aklin
dogrudan vardigi hikimler” diye tanim-
lar; ayrica vehmiyyat icinde dogru olan hu-
kumleri de evveliyyata dahil eder ve bu
tlr énermelere “zardriyyat-1 vehmiyye”
adini verir. Ibn Sin&'ya gére, “Biitiin par-
casindan buyuktur” énermesindeki “bu-
tin, blyuk, parca” kelimelerinin tasavvu-
runda duyularin katkisi varsa da bu éner-
menin dogrulanmasi yaratilis geregidir
(en-Necat, s. 121-122; el-Burhan, s. 20).
Nitekim yine onun bir agiklamasina gére
evveliyyat, saglikli bir aklin herhangi bir
dis sebep sayesinde degil bizzat kendi
6zUnun ve tabiatinin geregi olarak kavra-
digi hukiimlerdir. Akil bu énermelerin te-
rimlerini yahut konu ve yiklemini tama-
men kavradi§i anda tasdik meydana ge-
lir; bunlarda duraksama, ancak terimle-
rin tam tasavvur edilemedigi veya konu-
yuklem arasinda iliski kurma zaafi bulun-
dugu zaman ortaya cikar. Evveliyyata da-
hil bazi 6nermelerin terimleri acik¢ca kav-
ranabildiginden bu énermelerin dogru-
lugu herkes tarafindan apacik bilinir; bir
kisminda ise terimler tam kavranama-
didi icin bunlarda tasdike ulasilmasi belli
bir diigtinme strecini gerektirir (el-isarat
ve’t-tenbihat, |, 344-345; Fahreddin er-Ra-
z1, el-Mebahis(i’l-mesrikiyye, 1, 468-470).
ibn Sin&'nin diger bir aciklamasina gére
evveliyyat aklin duraksamadan kabul et-
tigi apacik hikimler olmakla birlikte ba-
z1 kimselerin bu tir hikimlerde tereddu-
de dusmesi mumkundur. Bu durum zi-
hinsel hastalik, halk arasinda yer alan ba-
z1 gorugler yuzinden fitratin bozulmasi,
lafzin yerinde Kullanilmamasi veya anla-
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min Kapali olmasi gibi arizi sebeplerden
kaynaklanir (el-Burhan, s. 59-60). Gazza-
Ii'nin 6rnekleriyle, insanin kendi varligi hak-
kindaki bilgisi veya bir seyin hem kadim
hem héadis olamayacag ya da iki zit éner-
meden biri dogru ise digerinin yanlis ola-
cagl hikmu gibi evveliyyata dahil hikiim-
ler aklin varlidiyla birlikte onda yer eder;
hatta akil sahibi bunlari ezelden beri bil-
digini sanir. “Bir sey hem kadim hem ha-
dis olamaz” érneginde “var olma”, “ka-
dim” ve “hadis” kavramlari akilda ayri ayri
belirir; disinme guicl bu kavramlari bir-
birine baglayarak hikme ulasir (Mihak-
kii’n-nazar, s. 102).

2. Miisahedat. AKlin, i¢ veya dis duyu-
lardan birinin bir defalik algilamasi sonu-
cunda nesneleri tasavvur etmek suretiy-
le verdigi kesin hukiumlerdir. “Bir defalik”
kaydr musahedéatin mucerrebatla, duyu-
lara dayanmasi da hadsiyyatla farkini gos-
terir. “Glnes aydinlatir, ates yakar” hi-
kumleri dis duyulara, “Bizim 6fke, korku vb.
duygularimiz vardir” hikmu i¢ duyulara
dayali mugéhedéattandir; bu ikincilere stb-
jektif boyutlari dolayisiyla “vicdaniyyat” da
denir. Nasiriddin-i Tasi misahedati dig
duyularla ulasilanlar, i¢ duyularla ulasilan-
lar, dis ve i¢ duyular gibi bir ara¢ olmadan
-kisinin kendi varligi hakkindaki bilgisi gibi-
zihinde bulunan hikumler seklinde tgce
ayirir; ikinci tlrdeki 6nermelerin siibjek-
tif olmalari dolayisiyla itibari hikkiimler ol-
dugunu belirtir (Serhu’l-Ilsarat ve’t-tenbi-
hat, 1, 345-346). Gazzali ise zardriyyat tas-
nifinde mutlak anlamda musahedat yeri-
ne “musahedéat-1 batine”den séz eder ve
bunu “insanin kendi acligini, susuzlugunu,
korkusunu, rahatligini, sevincini ve dis du-
yulardan yoksun olan birinin algiladigi di-
ger butun i¢ hallerini bilmesi” seklinde
aciklar. Dis duyularla algilanamayan bu
hallerin idraki icin akil sahibi olmak ge-
rekmez; nitekim hayvanlar da bunlari al-
gilar (Mihakkti’'n-nazar, s. 102-103). Be-
dihiyyat ve evveliyyat ile bunlara benzer
fitri hukimler objektif ve herkes icin ge-
cerli dnermelerdir. Buna karsilik misa-
hedat suibjektif hikimler olup benzer hi-
kimlere bizzat varmamis olan bir bagkasi
yonunden kanit degeri tasimaz (et-Ta‘ri-
fat, “miisahedat” md.; Tehanevi, I, 305,
340; Savi, s. 220).

3. Miicerrebat. Deney ve gdzlemlerin
tekrart sonucunda ulasilan bilgi ve hikim-
leri ifade eder; bunlara “tecribiyyat” da
denilir. Bu slrecte bir kavrayis saglanip
kuskuya yer birakmayacak kesinlikte bir
kanaat olusur. Mucerrebatta iki islemin
gerceklesmesi gerekir: Misahedelerin tek-

rarlanmast ve gizli kiyas. Mucerrebata da-
hil bilgi slirecinde bir konuda gerceklesen
cok sayida duyum ve gézlemin sonucun-
da akil, sirekli olarak veya tesadiifle agik-
lanamayacak buyuk bir cogunlukla ayni
neticenin dogduguna bakarak yaptidi giz-
li kryasla bu sonucu veren bir sebebin bu-
lunduguna, niteligini kavrayamasa da var-
lidindan emin oldugu bu sebebin gercek-
lesmesi durumunda sonucun da zorunlu
bicimde gerceklesecedine hiikmeder. Mi-
cerrebat tird hiikimler hem Kisinin ken-
disi hem de baskasi hakkinda olabilir. Ni-
tekim bir kimse mushilin ishal yaptigini
kendinde de bagkasinda da gézleyebilir
(Ciircani, Serhu’l-Mevalkf, 11, 39; ibn Si-
na, el-isarat ve’t-tenbihat, 1, 346-347; T(sf,
[, 346-347). Gozlemlerin stirdiirilmesine
ragmen kesin hiikkme ulasilamayip tered-
dit devam ederse buna eksik istikra de-
nir; akilda kuskuya yer kalmayacak sekil-
de gucll ve kesin kanaat dogarsa istikra
tecrubeye donusir (Savi, s. 221).

4. Hadsiyyat. AKlin sezgi yoluyla ulasti-
g1 6nermeler veya nefsin gucli sezgisiyle
ulasilan ve kugku ihtimalini ortadan kal-
dirip zihnin kesinlie kavusmasini sag-
layan hikumlerdir. Allah’in fiillerinin hik-
metli ve kusursuz oldugunu gézlemleye-
rek alemi O’'nun yarattigina, ayin glines
karsisindaki degisik konumlarina gére ay-
dinlik gérunusunin degdistigine bakarak
ayin 1s1gini giinesten aldigina dair varilan
hikimler hadsiyyattandir. Miicerrebat gi-
bi hadsiyyatta da hem miisahede hem giz-
li kiyas vardir. Nitekim ay Uzerine yapilan
gbzlem sonrasinda zihin bu gézlemlere,
“Eger bu olayda bir tesadif bulunsaydi
surekli ayni sekilde gerceklesmezdi” sek-
linde bir hiikim eklemektedir (ibn Sin4,
el-Isarat ve’t-tenbihat, 1, 348; Sehrez(iri, 1,
408; Kutblddin er-Réazi, s. 166). Hikim,
Kugkuya yer vermeyecek ve yakine géti-
recek derecede gugclu bir sezgi vasitasiyla
kazanilmigsa bu takdirde zardriyyata gi-
rer, sezgi bu derecede gucli degilse zan-
niyyattan sayilir. Sezgi gliciiniin degisken-
ligi sebebiyle hadsiyyat! bazilari zar(riy-
yata, bazilart da zanniyyata dahil etmistir
(Tehanevi, I, 301). Clrcani’ye goére hadsiy-
yat, aklin kesin hikim elde etmek igin
musgahedenin tekrari gibi bir vasitaya ih-
tiyac duymadan kavradigi énermelerdir
(et-Ta‘rifat, “hadsiyyat” md.). Bazi mantik-
cilar hadsiyyatt muicerrebata dahil eder-
se de (mesela bk. Savi, s. 221) cogunluk
ikisi arasinda farklar bulundugunu belirt-
mistir. Oncelikle miicerrebatta sebebin
varligi bilinmekle birlikte mahiyeti bilin-
mezken hadsiyyatta her iki bilgi de mev-
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cuttur. Ikinci olarak tecriibe kisinin sonu-
ca ulasmak icin belli bir caba gésterme-
sini gerektirdigi halde sezgi kendiliginden
dogar. Nihayet mucerrebatta neticeye var-
mak i¢in ¢ok sayida gozlem gerekirken
hadsiyyatta bir veya iki misahede yeter-
li géralmustur (Ctircani, Serhu’l-Mevakaif,
11, 39-40; Tehanevi, I, 301-302; Sehrezlrd, I,
408; ayrica bk. HADS).

5. Fitriyyat. Zar(ri / yakini énclllerden
meydana gelen ve orta terimin zihinde
fitraten mevcut oldugu bir kiyasla bilinen
6nermelerdir. Buna gore 6nermenin bu-
yuk ve Ku¢uk terimleri zihinde hazir oldu-
dgu anda aklin elde etme cabasi géster-
mesine gerek kalmadan orta terim ken-
diliginden zihne dogar; “iki dérdiin yarisi-
dir” veya, “Dért ¢ifttir” 6nermeleri gibi.
Bir kimse son énermedeki “dort” ve “cift”
kelimelerini kavrayinca zihin kendiliginden
her ciftin iki esit parcaya bélinebilecegdi-
ni hatirlar ve buradan hemen dérdun de
iki esit parcaya boéllinebilmesi sebebiyle
cift say1 oldugu hikmiine ulasir. Bircok
kaynakta fitriyyat “kiyaslari kendisiyle bir-
likte bulunan énermeler” veya “kiyasi fitri
olan énciiller” seklinde de anilir. icerdik-
leri hikmn Kkesinligi ve gug¢li olusu ba-
kimindan evveliyyata en yakin, dolayistyla
ikinci derecede guclt sonuclar veren 6ner-
meler fitriyyata dahildir. Clinki ikisinde
de zihin disaridan yardim almadan dogus-
tan sahip oldugu yetenekle hiikme ula-
sir; ancak evveliyyatta zihin herhangi bir
vasita kullanmadan kendiliginden hiikme
ulasirken fitriyyatta hikim gizli bir kiyas
vasitasiyla elde edilir (Ctircani, Serhu’l-
Mevakif, 11, 37, 42; Tehanevi, 11, 1118; ibn
Sina, el-lsarat ve’t-tenbihat, 1, 350; Savi, s.
222).

6. Bedihiyyat. Genellikle nazariyyatin kar-
sit1 olarak zihnin herhangi bir fikri ve ame-
Ii caba harcamadan kendiliginden apagik
kavradigi énermeler icin kullanilir. ibn Si-
na'ya gore ilimlerin ilkeleri aklin hemen
Kavradigi veya duyu, tecribe yahut akil-
da apacik olan bir kiyasla zorunlu olarak
kabul ettigi tanimlar ve dncullerdir (el-
Burhéan, s. 59-60). Fahreddin er-Razi'den
sonra yazilan mantik Kitaplarinda bunla-
rin ilkine bedihiyyat, ikincisine nazariyyat
denilmigtir. Zihnin dogrudan tasavvur et-
tigi, dogrulugu apacik hiikimlere bedihiy-
yat; istikra, istidlal gibi yéntemlerle dusu-
nlp baska énermeler araciligiyla ulastig
hlkimlere nazariyyat denir. Diger bir ifa-
deyle aklin vasitasiz kabul ettigi 6nerme-
ler bedihiyyat, baska bir bilginin destegiy-
le kabul ettigi 6nermeler nazariyyat sini-
fina girer (Fahreddin er-Razi, el-Mahsul,
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I/1, s. 100; ibn Riisd, Serhu’l-Burhan, s. 51;
ayrica bk. BEDIHI).

7. Miitevatirat. “Yalan Uzerinde birles-
meleri mimkuln olmayan bir toplulugun
naklettigi habere dayanarak aklin verdigi
hikimler” diye tanimlanan mutevatirat
yakini / kat'f éncillerden sayilir. Zihnin
akil ve isitme yoluyla ulastigi hikumler
mutevatirata, akilli ve diger duyu verile-
riyle verdigi hikumler tecribiyyat veya
hadsiyyata girer (Fahreddin er-Razi, el-
Mahsul, 1/1, s. 100-101; el-Mebahisti’l-mes-
rikiyye, 1, 464). Ibn Sin&’nin tanimuyla te-
vature dayali 6nermeler, bir¢ok sahitligin
ayni bilgi Uzerinde bulugup birbirini des-
teklemesinden dolay! siphenin ortadan
kalkmasi, béylece bilginin dogruluguna
dair zihinde tam bir kanaat héasil olmasiy-
la gerceklesen hukimlerdir; Mekke'nin,
Calinds, OKlid gibi Gnli Kisilerin varligina
dair bilgiler béyledir. ibn Sind’ya gére bir
habere tevatir derecesi kazandirmak icin
haber kaynaklarini belli bir miktara ulas-
tirmaya calismak gereksizdir. Zira teva-
tlrde kesinligin 6l¢tist sahitlikte belli bir
sayly! bulmak degil haberin dogrulugu hu-
susunda kesin bir kanaatin hasil olmasi-
dir (el-lsarat ve’t-tenbihat, 1, 349). Nasirid-
din-i TGsi'ye gére sahitlerin ayni bilgide bu-
lusmamalarindan kaynaklanan bir giiven-
sizlik ihtimalinin ve sahitlerin yalan uze-
rinde birlesmeleri durumunun bulunma-
mas! da mutevatiratta kesinligi saglayan
unsurlardir. Tevaturle edinilen bilgi duyum-
lara dayali cUz'1 bilgi olup mahsasatla ay-
ni degeri tasir; bundan dolayi sirf bu bil-
gilerin (aKli) ilimlerde ispat iglevi yoktur;
yine mucerrebat ve hadsiyyat gibi mte-
vatirat da bir iddiay! inkér edene Kkarsi ka-
nit olarak kullanilmaz (Serhu’l-Isarat ve’t-
tenbihat, 1, 349-350; Savi, s. 222). Mute-
vatiratta sahitlerin sayisi konusunda ibn
Sin&’nin ve bu bilgilerin akli ilimlerdeki
yeri hususunda Tasi'nin ifadelerini tek-
rarlayan sonraki mantikgilar bu bilgilerde
gerekKli sayinin farkli olaylara gére degi-
secedini, nihai 6lctiniin say1 degil kesinlik
oldugunu, kesinlik saglaninca sayinin ta-
mamlanmis olacagini, ayrica sahitlerin sa-
yist az olmakla birlikte bagka karinelerin
bulunmast halinde de mutevatiratin ke-
sinlik kazanabilecegini belirtirler (Ctirca-
ni, Serhu’l-Mevakif, 11, 40-41; Sehrez(ri, I,
409).

Mantikgilara gére burhani kiyas sadece
zar(Qriyyata dahil 6nermelerle yapilir. Bu
6nermeler icinde en gugclusu zihinsel bir
Kusuru bulunmayan, fitrati ve akli meleke-
leri normal olan her yetiskin insanin kav-
rayabilecedi acikliktaki evveliyyattir. Za-
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rariyyata dahil buttin énermeler kesin bil-
gi ifade edip burhani delil olmakla birlikte
butin delillerin kendisine vardigr en te-
mel gercek ve nihai delil evveliyyata dahil
hikumlerdir. Bu sebeple kaynaklarda za-
rariyyatla ilgili farkli tasnifler ve siralama-
lar bulunsa da evveliyyata daima en bas-
ta yer verilir. Kesinlik degeri acisindan ev-
veliyyati sirastyla fitriyyat, miséhedat ve
vehmiyyat izler. Micerrebat, hadsiyyat ve
mutevatirata dahil énermeler subjektif ni-
telikte oldugundan, sadece bu bilgilere sa-
hip olan Kisi ile ayn1 tecriibe veya sezgiyi
yasamis ya da ayni mutevatir bilgiye ulas-
mig kimseler icin baglayici deger tasir
(Curcani, Serhu’l-Mevakif, 11, 42-43; Fah-
reddin er-Razi, el-Mebahisti’l-mesrikiyye,
[, 468-470; Sehrezlri, 1, 409).
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M MusTAFA CAGRICI

r . 1
ZAT

(ostavr)
Bir seyin kendisi, mahiyeti,
hakikati anlaminda
L mantik, felsefe ve kelam terimi. N

Sozliikte “sahip” manasindaki zi keli-
mesinin muennesi olan zat “kimse, sahis,
tabiat” gibi manalari yaninda aKIi ilimler-
de “bir seyin kendisi (nefsi), ayni, cevheri,
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bir seyi kendisi yapan mahiyeti ve haki-
kati”; daha 6zel olarak “varligi baskasina
bagimli olmayan, niteleyen degil nitelenen
gerceklik” gibi terim anlamlariyla acikla-
nir (et-Ta‘rifat, “Zati” md.; Tehénevi, 1, 519;
Fahreddin er-Rézi, Esasii’t-takdis, s. 93).
Zat, mahiyet ve hakikat terimleri cogun-
lukla ayni anlamda ve birbirinin yerine
kullanilir. “Kendi kendisiyle var olan, var-
Iigini sirdirmesi icin baska bir seye da-
yanmayan” seklindeki tanimiyla zat cev-
herle de ayni manaya gelir. Nitekim Fa-
rabi, “Biz cevherle bir seyin zatin ve ken-
disini kastediyoruz” der (Kitabti'l-Huraf, s.
178). Filozoflar Allah hakkinda cevher kav-
ramint kullanirken kelamcilar cevherin bas-
langicta varligini tayin eden belirleyici bir
guce ihtiya¢c duymasi ve arazlari kabul et-
mesi gibi 6zelliklerini dikkate alarak Al-
lah’a cevher denmesini uygun bulmazlar
(Ctiveyni, s. 33, 44). Cevhere bagl olan
araz, yine ancak bir varlikta bulunabilen
sifat zat diye nitelenemez. Bu yontiyle zat
“bagka bir seyin kendisi sayesinde var ol-
dugu gerceklik” biciminde de tanimlan-
mustir. Farabi bir seyin varlidiyla (viictd)
birlikte zatina ve mahiyetine “inniyye” de-
nebilecegdini séyler (el-Elfazii’l-miista‘me-
le, s. 45). Bir 6nermede konuya zat denir;
cinku kendiliginde gerceklik olarak du-
sunulebilir; buna Karsilik bir konuya yik-
lem olan nitelik ancak o konuya bagli ola-
rak kavranabildiginden zat degildir. Bu an-
lamdaki zata ve onu niteleyene mantikta
konu-ylklem, kelamda zat-sifat, usal-i fi-
kihta mahkimin aleyh-mahkimun bih,
nahivde musnedin ileyh-misned adi ve-
rilmistir. Bir seyle mahiyet iliskisi buluna-
na “bi'z-zat”, bulunmayana “bi’'l-araz” de-
nir. Bir seyin mahiyetinde veya mahiyeti-
nin bir parcasinda yer almasi gerekli un-
sura veya nitelige “zati”, gerekli olmaya-
na “gayri zati” adi verilir. Bu bakimdan
arazlar da zati ve gayri zati diye ikiye ay-
rilir. Arazin belirleyici 6zelligi bir konuda
devamli olup olmamasi degil konunun zat
ve mahiyetine girmemesidir. Zatinin iki
6zelligi vardir. Birincisi zatinin zihinde kav-
ranmasi mahiyetten éncedir, zati tasavvur
edilmedikge zat tasavvur edilemez; buti-
nin kavranmasi i¢in 6nce parcasinin bilin-
mesi gerekir. ikinci 6zelligi bitinin (za-
tin) yapisint olusturmasidir. Mantik acisin-
dan zati, zat ve mahiyeti teskil etmesi icin
baska bir etkin sebebe ihtiya¢c duymaz.
Mesela icgen (zét) ve aci (zati) 6rneginde
sekli i¢gen yapan etkin sebep acilaridir
(Farabi, Kitabu’l-Huraf, s. 95-97; Muham-
med b. Mahmid es-Sehrez(ird, s. 45-47).



