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pozisyon usul ve teknigine dair olan eser,
1II. (IX.) ylzyilda insa ve ekollerine iliskin
Fransizca uzun bir mukaddimeyle birlik-
te yayimlanmistir. Zeki Mibarek hakkin-
da bazi monografiler de yazilmistir: Stikri
Ayyad, ez-Zikra'l-mi’eviyye li-milddi'd-
Duktar Zeki Miibarek (Kahire 1991);
M. Céadelbennd, el-Me‘drikti’l-edebiyye
beyne Zeki Miibarek ve mu‘dsirih (Ri-
yad 1986); Far(k A. A. Meyhi, Mu‘dreke
beyne Ahmed Emin ve Zeki Miibarek
havle siyddeti’l-edebi’l-cGhili ‘ale’l-ede-
bi'l-‘Arabi (Tanta 1991).
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(1905-1993)

Misirh edebiyat elestirmeni,

cevirmen, vazar ve fikir adam. |

1905 yili Subat basinda Dimyat vilaye-
tinde Zerka'nin Mit el-Havli (el-Hali) Ab-
dullah kéyinde dogdu. Bes yasinda iken
ailesiyle birlikte Kahire'ye, dokuz yasinda
iken babasinin resmi gérevi dolayisiyla Su-
dan’in bassehri Hartum’a gitti. Daha son-
ra Kahire'ye déndi ve Hartum'’da basla-
digi orta 6grenimini tamamladi. 1930’da
Yiiksek Ogretmen Okulu Edebiyat Béli-
mu’'nden mezun oldu. 1936 yilinda altr ay
Ingiltere’de kaldi. Bir siire Kahire Koleji'n-
de 6gretmenlik yapti. Bu arada Kahire'de-
ki Telif, Tercime ve Yayin Kurulu Uyeligine
getirildi. 1934'te tanistigi Ahmed Emin ile
beraber felsefe ve edebiyat tarihi kitapla-
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r1 yazdi. Kendi ifadesine gore otuzlu yas-
larinda Misir'in énde gelen fikir ve edebi-
yat eserlerinin tamamina yakinini okudu
(Kissatti ‘akl, s. 16). 1939'da Egitim Ba-
kanligi kendisine edebiyat alaninda basa-
r1 6dull verdi. 1944 yilinda devlet tarafin-
dan Ingiltere’ye génderildi. Londra Univer-
sitesi'nde felsefe alaninda hazirladigi Self
Determination baglikli doktora tezini
1947°de tamamladi. Bu dénem onun el-
Nahve felsefetin ‘ameliyye, Haydtii'l-
fikr fi’l-“dlemi’l-cedid gibi eserlerinde or-
taya koydugu akilci ve pozitivist dlistince
egiliminin olusmasinda belirleyici oldu (Ira-
ki, s. 496). Ayni yil Misir'a dénerek Kral Fu-
ad (Kahire) Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Bolumu'nde égretim gérevine bas-
ladi; akademik Kariyerini bu Universitede
tamamladi. Bu sirada kendisi icin -hayati
boyunca pesinden gidecegi- iki temel he-
def belirledigini ifade eder: Bireyi yiicel-
ten Avrupa kulturtnin ruhunu kendi diin-
yasina tasimak ve Arap toplumuna bilim-
sel tecrubenin énemini anlatip benimset-
mekK (a.g.e., s. 57). 1953'te misafir 6gre-
tim Uyesi olarak Amerika Birlesik Devlet-
leri'ne gitti. Bir dénem Columbia’'daki Ku-
zey Carolina Universitesi'nde, bir dénem
de Washington’daki Pullman Universite-
si'nde ders verdi. 1954-1955 yillarinda M-
sir'in Washington elciliginde kiltir musa-
virligi yapti. 1956’da Bakanlar Kurulu'na
bagl Sanat, Edebiyat ve Sosyal Bilimleri
Destekleme Yiiksek Kurulu'nun felsefe ve
siir komisyonu uyeligine secildi. Yurt icin-
de ve yurt diginda bir¢ok bilimsel toplanti-
ya katildi, tebligler sundu. 1964te Beyrut
Arap Universitesi'nde bir dénem ders ver-
dikten sonra 6limuine kadar siirdurecegi
Kahire Universitesi'ndeki gérevine déndii.
1965'te Kiltur Bakanligr adina el-Fikrii'l-
mu‘asir adli bir dergi ¢ikarmaya basladi;
Uc yil agkin bir sure derginin yaymn Kuru-
lu bagkanh@ini yiriitti. Kiveyt Universi-
tesi'nde bes yil felsefe derslerini okuttu.
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Misir'a dénduginde el-Ehram yazi ailesi-
ne katilma teKlifi aldi ve 1990 yilina kadar
bu gazetede makaleler yazdi. 1979'da Egi-
tim Bilim ve Teknoloji Arastirmalari Milli
Komisyonu, ertesi yil Yuksek Kultur Kuru-
lu tyeligine secildi. Felsefe, edebiyat ve sa-
nat alanlarinda Ust duzeyde devlet 6dulle-
ri ve nigsanlari aldi. 1984'te kendisine Arap
Birligi'nin “Arap Kulttra 6dulu” verildi.
1991'de Birlesik Arap Emirlikleri Devleti’-
nin “Sultan b. Alf el-Uveys Felsefe 6dilu”-
ne layik gériildii. Kahire'deki Amerikan Uni-
versitesi’'nden fahri doktor unvani aldi. 8
Eylul 1993'te Kahire’'de vefat etti.

Zeki Necib Mahmd'un ilmi ve fikri haya-
tint alti evreye ayirmak mumkundur. 1930-
1940 yillar arasi felsefe alaninda geviriler
yaptigt dénemdir. 1940-1950 arasinda ma-
Kaleleriyle Arap Kultir yapisini akilci ve iler-
lemeci olmamakla suglayip elestirmis, bun-
dan sonraki on yilda ¢ogunlukla akademik
eserler yazmustir. 1960’li yillarda Arap top-
lumunun Kulturel birikimini daha yakin-
dan incelemeye calismug, 1970’li yillarda
Arap mirasinin kaynaklarini arastirmaya ve
modern dénemle iliskisini kurmaya yogun-
lasmugtir. Nihayet hayatinin son dénemin-
deki eserleri uzun ve yogun calismalarin
kendisine kazandirdigi zengin birikimin ve
dusunce derinliginin Grunleri olup bu eser-
ler, onun hem Arap ve Islam Kltir mira-
sint hem de modern Bati killtirind daha
derinden kavradigini ve daha saglikl de-
gerlendirmeler yaptigini ortaya koymak-
tadir.

Fikirleri. Mantik ve Felsefe. Zeki Necib
“el-mantiku’l-vaz1” (pozitif mantik) adini ver-
digi, duyulara ve deneysel verilere daya-
nan yéntemi hararetle savunmus, bu agi-
dan Arap dinyasinin akli, ictimai ve dini
Konulardaki zihniyet yapisini, hayat telak-
kisini genis ve agir bir elestiriye tabi tut-
mugtur. 1951’de ilk cildini yayimladidi el-
Mantiku’l-vaz‘i adli eserinde pozitif bi-
limlerin verilerine dayali bu yéntemin dilin
mantigini analiz eden, dil ile distincenin,
dil ile realitenin bagini inceleyen, bundan
dolay1 da kelimeden degil cimleden yola
cikan bir felsefe oldugunu ortaya koymaya
calismustir. Ona gére, Wittgenstein’le bir-
likte glinimuiztin bircok disunurunin de
kabul ettigi Uzere felsefenin konusu di-
slincelere mantiki aciklik kazandirmaktir.
Bu hususta yapilmasi gereken ilk is, diger
ilimler gibi felsefenin de kendine 6zgu bir
konusunun bulundugu seklindeki yanlis
kanaatten zihinleri arindirmaktir. Aksine
felsefenin 6zel bir konusu yoktur; onun
gobrevi kaynagina bakmadan sézleri, ibare-
leri tahlil etmek, ilimlerde ve gunluk ha-
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yatta gecerli fikirleri tahlilden gecirip dik-
katli bir sekilde anlamlarini belirlemektir.
Su halde felsefe bilim adamlarinin kullan-
didi, halkin giinlik hayatta konustugu kav-
ramlarin ve hikiimlerin bir analizidir; Su-
sanne Langer’in ifadesiyle felsefe anlam-
larin bilimidir, bir ilim degil bir ydéntemdir
(Mevkif mine’l-mitafizika, s. 18-19). Zeki
Necib disuinceyle hayatin problemleri ara-
sinda kesin bir iliskinin bulunmasi gerek-
tigine inanmuigtir. Ona gére disunmek bir
fantezi veya oyun degildir; disiinmek in-
sanlarin yasadigi hayatla, ¢cézmeye ugras-
1181 sorunlarla ilgili oldugu él¢iide anlam-
It ve degerlidir. Onun énem verdigi ve ha-
yat1 boyunca uyguladidi diger bir ilke de
ele aldigi her konuya elestirel yaklasma-
sidir. Zeki Necib Mahmd, tenkitci baki-
s1 ve analitik yontemi gercege ulasmanin
vazgecilemez garti kabul etmigtir (Iraki,
s. 501, 506-507).

Kiiltiir. ingiltere’de doktorasini hazirla-
digi dénemden itibaren Zeki Necib uzun
bir siire Arap ve Islam kiiltiiriiniin modern
uygarlik karsisinda verimsiz kaldigini, Ba-
t1 kiltdrind benimseyip ondan yararlan-
manin Arap dulnyasi icin en énemli bir gé-
rev oldugunu savunmustur. Ancak son-
ralar1 bu konuda yanildigini itiraf etmis,
geldigi noktada tek kultur iddiasinin bir
tarafi gorip diger tarafi ihmal eden kisir
bir anlayis niteligi tasidigi kanaatine ulas-
tigini, ¢linkd toplumun kendi Kultirel mi-
rasini yasatmaya ihtiyaci bulundugunu be-
lirtmigstir (Kissatti ‘akl, s. 62). Bir kimse-
ye Arap mirasindan bahsedildiginde he-
men Cahiz, Ebi'l-Ala el-Maarri, ibn Sina,
Gazzali, Hallac-1 Mansar, Muhyiddin ibnii’l-
Arabi gibi isimleri hatirlar. Arap kiltir mi-
rasinin ¢esitli alanlardaki kaynaklari ince-
lendiginde rasyonel distince ile siff ve gi-
irsel vicdanin ahenkli bir érgiisti géralur.
Sonucta arastirmaci Arap dilini diger dil-
lerle karsilagtirdiginda bu dilin bir yandan
blyuk 6lcide mantiki, diger yandan ayni
sekilde vicdani unsurlarla yikli oldugu ka-
naatine varir. Zamanla Arap dilindeki bu
akil-vicdan butlinlesmesinin zihninde da-
ha ¢ok netlestigini farkeden Necib Mah-
mad, bu bitiinlesmenin yeni bir Arap kiil-
tard kurmaya imkan verecek essiz bir te-
mel olusturdugunu gérur. Ona gére bu ye-
ni kultdr hem kendi asaletini koruyacak
hem de yasadigi ¢cagla uyumlu gelisecek-
tir (a.g.e., s. 177). Necib Mahmud 6zellik-
le 1970’li yillardan itibaren kendisini Arap
dusincesini yenileme, Arap kultur mira-
siyla Batr'nin geligtirdidi cagdas uygarhgi
bagdastirma davasina adamistir (Hasa-
dii’s-sinin, s. 18). Ayrica toplumu ¢ékus ve

hezimetten kurtarmak icin dini mirastan
ve Arap kultirinden nasil faydalanmak
gerektigi sorusu Uzerinde de durmakta-
dir. Aciktir ki bu hedefe sadece kultir mi-
rasini “raflarda tutmakla” ulasilamaz, bu-
nun i¢in mirasa dinamizm kazandirmak
gerekir. Kaltirun var olmasinin anlami,
onun insanlart icinde bulunduklari durum-
dan Kurtarip yeni bir canlilik getirecek,
gelecekte onlari diriltecek bir hayat kay-
nagdi teskil etmesidir (Tecdidui'l-fikri’l-“Ara-
bi, s. 83-84).

Din. Cocuklugundan itibaren hayatinin
sonuna kadar musliman kalmaktan onur
duydugunu séyleyen Zeki Necib sahih aki-
denin baslica 6zelliklerini ve cesitli konu-
lardaki biyiik etkisini sdyle siralar: islam
bireyin 6zgurligini imanin en basta ge-
len temeli sayar. Sehadet cimlesinin ilk
kelimesi bizzat ferdin sorumluluguna isa-
ret eder. “Eshedd”, “ben” anlamini ice-
ren basindaki elif harfinden itibaren dine
inanmanin her bir bireye kendi vicdaninin
verdigi bir karar oldugunu goésterir. Ayni
sekilde dininin diger vecibelerinin fert ta-
rafindan kabuliiniin temelinde de bu bi-
reyselligi ve sorumlulugu iceren “ben”in
kendi karari vardir (Ri’yetiin Islamiyye,
s. 307). Islam’in temel ilkesi olan tevhid,
dini vicdani besleyen ve ayni zamanda Um-
metin birligini kuran bir akidedir. ilahi za-
tin birligi islam risaletinin birinci temeli-
ni teskil eder. Muslimanin iman, diisiince
ve bilin¢ yénlinden Allah’in vahdaniyyeti-
ni temsil etme seviyesi onun dindarlik de-
recesini ortaya koyar. Dindarlik dille vah-
daniyyeti ikrar etmekten baslar, disin-
ceyle onun derinligine dalmakla devam
eder. Miminin akidesi egitimle vicdana
dénugerek ona hayatinin butun alanlarin-
da rehberlik etmelidir. islam’da tevhid en
derin boyutunda insanin ahlaki hayatiyla
butunlesir; degerler diinyasini diizene ko-
yar; ézel durumlarda degerler catigtigin-
da tercih imkani verecek sekilde dncelik
sirasi olusturur. Necib Mahmuad’a gére
modern c¢agdin sikinti ve mutsuzluklarmin
temelinde bdyle bir tevhid-ahléak uyusma-
sinin saglanamamis olmasi yatar (Kiye-
miin mine’t-tiiras, s. 100-103). Batililar'in
islam’l tanimamasinin onlari islam hakkin-
da kér bir taassuba, islam etrafinda siip-
heler Uretmeye gétirdigunu sdyleyen Ne-
cib Mahm{d, Batililar’in islam ve musli-
manlar hakkindaki bilgisizligini gdsteren
ve islam’in putperestlik dini oldugu sac-
maligina kadar varan bircok iddia ile kar-
silasmanin derin Uzintisini yasadigini
belirtir (Eyyam fi Emrika, s. 53-54). islam
asiriigi ve teréri reddeder. Bir kimsenin
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dogruyu kendi sectigi mezhepte gérme-
sinde sakinca bulunmamakla birlikte bas-
kalarina kendi goérusiini benimsetmek igin
gii¢c kullanmasi asiriliktir ve islam bunu
onaylamaz (Rif’yetiin Islamiyye, s. 262).
Necib Mahm(d'un tasavvufla ilgili deger-
lendirmeleri de 6nemlidir. Ona gore ta-
savvuf bireyi dunya karsisinda vasat bir
noktada tutmayr hedefler; diinya hayatini
ihmal eden de butunuyle diinyaya dalan
da gercek mutasavvif degildir. Dogru an-
lamuyla tasavvuf Kisiyi nefsinin efendisi ya-
par; sosyal varligin bireyleri arasinda kar-
deglik baglari kurar; dusinceyi buyuk he-
deflere yogunlastirabilmek icin bedensel
amaclari bir yana birakmaya cagirir. Tasav-
vufun manasi hak ugruna verilen muca-
deledir. Necib Mahm(d bu anlamda ken-
disini de bir mutasavvif kabul eder (Min
hizaneti evraki, s. 42-43).

Toplum Elestirisi. Bir yazar toplumun
sorunlariyla ilgilenmelidir. islam toplum-
larmnin en énemli sorunlarindan biri kadin
ve aileyle ilgilidir. Kadinin temel gorevi in-
san tirdnun devamini saglamak, erkegin
gbrevi de bu hususta kadini tamamla-
maktir. Toplumsal hayat bakimindan ka-
din erkege gore kaynasmaya daha cok
meyilli, yalnizliga daha az isteklidir. Ya-
ninda erkek olmayinca kendini eksik his-
seder; erkege nisbetle duygularini daha
Kolay ve daha cok disa vurur. Kadinin sos-
yallige yatkin olan karakteri onu gelenek-
¢i, degisime ve kurulu diizene karsi ¢ikma-
ya isteksiz, insanlarin goruslerini onayla-
maya egilimli yapar (a.g.e., s. 49-50, 52).
Necib Mahmid evlenme konusunda Bati
ile islam toplumlarini karsilastirirken, “Biz-
deki evlenmelerde sevgi yoktur; kadin da
erkek de se¢cme yapmaz; énemli olan ev-
de bir erkekle bir kadinin bulunmasidir”
der (Eyyam fi Emrika, s. 221). Ona gore
muslimanlar evlilikte icerigi degil sekli
6nemsemektedir. Bu hususta ailenin var-
higini tehdit eden en ciddi tehlike islam’in
hedeflerinden habersiz olarak uygulanan
bosanma ve ¢ok esliliktir. islam toplum-
larinin baska bir sorunu da kulturel geri-
liktir. Bu durum islam immetinin glicsiiz
dismesine ve gerilemesine yol acmigtir.
Gecmiste islam iimmeti her alanda gelis-
mis, gucll ve onurlu bir dinyaya sahip-
ken hangi sebeple buglnki duruma dis-
tigind sorgulayan Necib Mahm(d, mus-
lumanlarin ge¢misleriyle évinurken bu-
gunlerini kurtaracak yenilikler tUreteme-
diklerini, hurafelerle kusatildiklarini, “ye-
rinde durma kulttrdyle yetinip “hareket
kulturd”nden uzaklastiklarini belirtir (Fi
Miifteriki’t-turuk, s. 41). Islam toplumla-
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rindaki egitim durumunu da yéntem, ice-
rik ve fiziki sartlar bakimindan elegtiren
Necib Mahmd bu konuda su teKlifleri ge-
tirir: Cagdas yenilikleri iceren okul binala-
r1 yapilmali, yeni nesiller gecmigleri hak-
kinda bilin¢glendirilmeli, yiksek égretime
6nem verilmeli, akll savunan, bilimi ve sa-
natlart koruyan bir Universite egitimi ger-
ceklestirilmeli, yiksek 6gretimin gelistiril-
mesinde toplumun géniilli maddi destek
ve katkisi saglanmalidir.

Sivaset. Oncelikle siyasette halkin irade-
sine saygi gosterilmelidir. Irk, kiltir gibi
herhangi bir konuda ayirim yapmaksizin
insan haklarina énem verilmesi, insanla-
rin haklarina ve hirriyetlerine saygiyi ge-
listiren egitim 6gretim programlarinin uy-
gulanmasi gerekir (Min hizaneti evraki, s.
67-68). Siyasetin bir gérevi de bitun in-
sanlik i¢in belé olan savaglari engellemek-
tir (a.g.e., s. 57). Ayni fikirleri paylasan ¢cok
sayida siyasi parti yerine birbirinden fark-
11, acik secik ilkeler ve tezler ortaya koyan
olan partiler kurmak suretiyle insanlarin
siyasete ilgi géstermesine ve saglikl ter-
cihler yapmasina imkan verilmelidir (a.g.e.,
s. 63).

Eserleri. Zeki Necib Mahmad cok sa-
yida kitap, makale, ansiklopedi maddesi
yazmis ve ceviriler yapmistir; bazi eser-
leri sunlardir: A) Telif. Felsefe ve Mantik:
Kissatii'l-felsefeti’l-Yandaniyye (Kahire
1935, Ahmed Emin ile birlikte); Kissatii'l-
felsefeti’l-hadise (Kahire 1936, Ahmed
Emin ile birlikte); el-Mantiku'l-vaz (1,
Kahire 1951; I, Kahire 1961); Hurdfetti'l-
kif mine’l-mitafizika baslhigini tasir, Bey-
rut-Kahire 1983); Nazariyyetii'l-ma‘rife
(Kahire 1956); Hayatu'l-fikr fi'l-‘alemi'l-
cedid (Kahire 1956; Beyrut 1982); Nah-
ve felsefetin ‘ilmiyye (Kahire 1958); es-
Sarku’l-fenndan (Kahire 1960, 1974); Ca-
bir b. Hayyan (Kahire 1961); Felsefe ve
fen (Kahire 1963); Tecdidii'l-fikri'l-Ara-
bi (Beyrut-Kahire 1980); el-Cebrtii'z-zdti
(miiellifin 1947'de Londra Universitesi'n-
de hazirladig1 Self Determination baslik-
I1 doktora tezinin Arapga cevirisidir; trc.
imam Abdiilfettah imam, Kahire 1973);
Nafize ‘ala felsefeti’l-‘asr (el-“Arabi der-
gisinde yayimlanan makalelerinden kitap
haline getirilmistir; Kahire 1990). Din, Kiil-
tiir ve Medeniyet: Suriik mine’l-garb
(Beyrut-Kahire 1951, 1983); el-Ma‘kiil
ve’l-lad ma‘kal 11 tiirGsina el-fikri (Kahi-
re 1972); The Land and People of Egypt
(Philadelphia 1972); Sekafetiina fi mii-
vdaceheti’l-‘asr (Beyrut-Kahire 1976); Ef-
kar ve mevakif (Kahire-Beyrut 1983); Ki-
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yemiin mine’t-tiiras (Kahire-Beyrut 1984);
Rir’yetiin Islamiyye (Beyrut-Kahire 1987);
Fi Tahdisi’s-sekafeti'l-‘Arabiyye (Beyrut
1987); “Arabiyytin beyne’s-sekafeteyn
(Kahire 1990); Hasadii’s-sinin (Kahire-
Beyrut 1991, 1992); Fi Miifteriki’t-turuk
(Beyrut-Kahire 1993); Islamiyyat: Fi Mef-
hitmi'l-kiyade (Beyrut 1993); Min hizdne-
ti evraki (Kahire 1996). Edebiyat: Seksbir
(Kahire 1943); Kissatii'l-edeb fi'l-dlem
(Ahmed Emin ile birlikte; birinci kitap: Fi'l-
Edebi’l-kadim ve edebi’l-ustri’l-uiista, Ka-
hire 1943; ikinci kitap: Fi’l-Edebi’l-hadis,
Kahire 1945; tictincti kitap: Fi'l-Edebi’l-gar-
bt ve’s-sarkl fi'l-karni’t-tasic ‘aser, Kahire
1948): Cennetii’l-“abit (Kahire 1947, 1951,
1982); Arzii'l-ahlam (miiellife Egitim Ba-
kanlig'nin Edebiyat Basari 6dilint ka-
zandiran eserdir; Kahire 1949, 1952); es-
Sevre ‘ale’l-ebvab (Kahire 1955; ikinci
baskisi el-Kumidiya el-‘arziyye basligini
tasir; Beyrut-Kahire 1983, 1989); Eyyam fi
Emrika (Kahire 1955); Kisdsdat mine’z-
zlicdc (Kahire 1947, 1974); Kustr ve lii-
bab (Kahire 1957); Kissatii nefs (Beyrut-
Kahire 1965, 1983); Vichetti nazar (Kahi-
re 1967); Ma‘a’s-su‘ard@’ (Beyrut-Kahire
1976); Kissattii ‘akl (Beyrut-Kahire 1983);
Biizlr ve cliztir (Kahire 1990). B) Cevi-
ri: Eflatun, Apologia, Euthydemos, Kri-
ton ve Phaidon diyaloglari (Kahire 1936);
H. B. Charlton, Fiintnti'l-edeb (Kahire
1938, 1945); Victor Andreevich Kravchen-
ko, Asertii’I-hiirriyye (Kahire 1367/1948);
Will Durant, Kissatii’l-haddra (Kahire
1950, 1968); Bertrand Russell, Tarihu'l-
felsefeti’l-Garbiyye (birinci kitap, Kahi-
re 1954; ikinci kitap, Kahire 1955) ve el-
Felsefe bi-nazratin ‘ameliyye (Kahire
1958); John Dewey, el-Mantik: Nazariy-
yetii'l-bahs (Kahire 1959).

Hakkinda Yazilanlar. 1. Atif Ahmed,
Nakdii'l-‘akli’l-vaz‘i. Necib Mahmid'un
disuncesindeki ydntem sikintisini incele-
yen bir calismadir (Beyrut 1980). 2. Necva
Hamude, Te’sirii'l-vaz‘iyye el-mantikiy-
ye ‘ale’l-fikri’l-‘Arabi el-hadis. Sorbon-
ne Universitesi’nde hazirlanmis doktora
tezidir (Paris 1989). 3. Abdiilbasit Seyda,
el-Vaz‘iyyetii'l-mantikiyye ve't-tiira-
si’l-“Arabi: Niimuzecti fikri Zeki Necib
Mahmd el-Felsefiyye (Beyrut 1990). 4.
Necva Omer, el-Cevdnibii'l-edebiyye fi
kitabati Zeki Necib Mahmiid (yiiksek li-
sans tezi, 1991, Aynisems Universitesi Arap
Dili Baliimii). 5. Fevziye Id Merdi, el-Aklii
ve vazifetiih fi fikri Zeki Necib Mah-
mud (yliksek lisans tezi, 1991, Beyrut Sa-
int Joseph Universitesi Edebiyat ve insan
Bilimleri Fakiiltesi). 6. Abdllkadir Mah-
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mad, Zeki Necib Mahmud: Feylesi-
fti'l-ideb@’ ve edibti'l-felasife (Kahire
1993). 7. Ahmed Osman, Tarikuna ile'l-
hiirriyye. Zeki Necib Mahmad ile hrri-
yet konusunda yapilan bir mulakati icerir
(Kahire 1994). 8. Niran Muhammed Fet-
hi el-Ceziri, Eserti'l-itticahi’t-tahlili fi fik-
ri Zeki Necib Mahmiid (doktora tezi,
1995, Kahire Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi). 9. Margot Schellfold, Authentisch
arabisch und dennoch modern? Zaki
Nagib Mahmids kulturtheoretische
(Berlin 1996). 10. Fatima Ismail, el-Men-
hecti’l-felsefi ‘inde Zeki Necib Mah-
mud (Kahire 1999). 11. Necah Muhsin, el-
Fikrii'l-kavmi ‘inde Zeki Necib Mah-
mud (Kahire 1999). 12. Imam Abdulfet-
tah imam, Rihle fi fikri Zeki Necib Mah-
mid (Kahire 2001). Ayrica cesitli dergi ve
gazetelerde Necib Mahmiid'un gérusleriy-
le ilgili cok sayida yazi yayimlanmugtir.
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ZEKKAK
(36yr)
Ebii'l-Hasen Ali b. Kasim b. Muhammed
ez-Zekkak et-Tiicibi el-Fasi
(6. 912/1507)
Maliki fakihi.
L _
Ailesinin kdkeni Tucib adli Yemenli bir
kabileye dayanir. Zekkak lakabi bir mes-
lekle ilgili olmayip bizzat kendisinin belirt-
tigine gore zengin dedesinin dedesi erkek



