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“Hanimlariniza karst iyi davranin” mealin-
deki ayetle (en-Nisa 4/19), “Sizin en iyileri-
niz hanimlarma karsi en guizel ahlakla dav-
rananlarinizdir” hadisi (Tirmizi, “Rada<”, 11)
ve, “Kadinlarin kocalarina karsi yakimlu-
ltkleri kadar onlarin tGizerinde mesra hak-
lar1 da vardir” ayetiyle (el-Bakara 2/228),
“Hepiniz yéneticisiniz ve hepiniz yénettik-
lerinizden sorumlusunuz” hadisi (Miislim,
“Iméare”, 20) bu hususlara isaret eder. Zev-
cenin mirastaki payi ayetle belirlenmig (en-
Nisa 4/12), bu sebeple her durumda mi-
rastan pay alan ashabii'l-feraizden sayil-
mistir. Cocugu olmayan zevce mirastan
dortte bir, cocudu olan ise sekizde bir pay
alir. Zevce birden fazla ise her iki durum-
da belirlenen pay1 aralarinda esit bicimde
boélustrler. Ceza hukuku bakimindan koca-
sinin malindan calan zevceye hirsizlik had-
di uygulanmaz. Muhakeme hukuku yénin-
den zevcenin kocasi lehine sahitligi geger-
sizdir.
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ZEVI'l-ERHAM
(ply¥1 583 )
Olenin ashab-1 feraiz
ve asabe disindaki kan hisimlari.

Soézlikte “rahim veya neseb bagdiyla bir-
birine bagli akrabalar” anlamindaki zevi'l-
erham (tekili zii'r-rahim / zi-rahim) terki-
bi, islam miras hukukunda ashab-1 feraiz-
le asabe gruplarina dahil olmayan kan hi-
simlarini ifade eder. Meselé anne tarafin-
dan dedeler, kizin ¢cocuklari, yegenler, da-
y1, teyze, hala, anne bir amca bu grupta
yer alir. Bunlarin ¢cogu, kisinin annesi veya
Kiz1 yoluyla kan bagi bulunan akrabalarin-
dan olusmakla birlikte hala gibi erkek ta-
rafindan bazi akrabalari da icerir. Fikihta
yerlesik kurala gére 6lenin dnce ashab-1
ferdiz grubundaki akrabalari paylarin alir,
geri kalan mirasi asabeyi teskil eden varis-
ler paylasir. Bu iki gruptan bir varis bu-
lunmadigi takdirde zevi'l-erhamin miras-
¢1 olup olamayacagi meselesi fikihta, ké-
keni sahabe dénemine kadar uzanan ge-

nis bir tartisma konusudur. Hz. Omer, Hz.
Ali, Abdullah b. Mes‘ad, Abdullah b. Ab-
bas ve diger bazi fakih sahabiler zevi'l-er-
hamin miras alabilecedini savunurken Zeyd
b. Sabit ve bazi sahébiler mirasci olama-
yacakKlari, 6lenin pay sahibi ve asabe sini-
findan hi¢ mirascisi bulunmazsa tereke-
nin beytilmale kalacagi kanaatindedirler.
Bu gérus ayriligina bagl olarak Hanefi ve
Hanbeli mezhepleriyle diger bazi fakihle-
re gore zikredilen iki grupta mirasct bu-
lunmadiginda miras zevi'l-erham grubun-
da yer alan hisimlara kalir. Maliki ve Safif
mezheplerinin meshur gérugtine gére mi-
ras zevi'l-erhama verilmez, beytilmale ka-
Iir. Zahiriler ise zevi'l-erhamin fakir olmasi
durumunda miras alabilecegi gérisiuni
benimsemistir.

Eba Hanife ile Ahmed b. Hanbel gibi ze-
vi'l-erhamin mirasci olacagi fikrini kabul
eden fakihler, “Aralarinda rahim bagi bu-
lunanlar Allah’n hiikmune gére birbirleri-
ne daha yakindir” ayeti (el-Enfal 8/75) ve
benzeri ayetlerle (mesela bk. en-Nisé 4/7)
bazi hadisleri ve sahabe uygulamasini de-
lil getirirler. Hz. Omer, dayisindan baska
yakin akraba birakmadan vefat eden bir
Kisinin dayisini miras¢t yapmis ve bu ka-
rarinlt Hz. Peygamber’in, “Allah ve resuli
mevlasi bulunmayanin mevlasidir. Varisi
olmayana dayisi varis olur” sézine dayan-
dirmistir (Miisned, 1, 28; ayrica bk. Eb(
David, “Ferd’z”, 8; Tirmizl, “Ferd’iz", 12;
ibn Mace, “Diyat”, 7, “Fer&iz”, 9; Darimi,
“Ferd’z”, 38). Miras zevi'l-erhama verilme-
yip beytilmale intikal ettirilirse bu tak-
dirde terekeye bitin muslimanlar sahip
olacaktir. Halbuki zevi'l-erh&m, musliman-
ik yaninda hisimlik bakimindan da tere-
keye sahip olmaya daha layiktir (ibn Kuda-
me, IX, 83-85; M. Eb( Zehre, s. 217-221).

Zeyd b. Sabit'in gérisini benimseyen
imam Malik ve imam Safii gibi fakihler
ise kimlerin ne 6lctide miras¢i olacaginin
naslarla belirlendigini, buna bir ilavede
bulunulamayacagini, zikredilen ayetlerin
mucmel oldugunu, bu micmel ifadelerin
diger miras ayetleriyle beyan edildigini, ay-
rica Hz. Peygamber’den hala ve teyzele-
re mirastan pay ayrildidi yolunda bir riva-
yetin gelmedidini ileri stirerler. imam Ma-
lik ve imam Sfii paylari verildikten sonra
artan miktarin pay sahiplerine iade edil-
meyecedi, beytilmale intikal ettirilecegi
gorusundedir. Hanefl ve Hanbeliler'e go-
re hala ve teyzenin mirastan pay alama-
yacagdi yolundaki rivayet pay sahibi ve asa-
be grubundan mirasgilarm bulunmasi du-
rumuyla ilgilidir. imam Safii ve imam Ma-
lik'in bu géruslerine ragmen bir kisim Ma-
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liki ve Safii fakihleri III. (IX.) yuzyildan iti-
baren beytilmalin nizaminin bozuldugu
gerekcesiyle terekenin beytilmal yerine
zevi'l-erhama verilmesinin daha uygun ola-
cagi gérusiini benimsemis ve bu kanaat
her iki mezhepte tercih edilen géris hali-
ne gelmistir (Hatib es-Sirbint, III, 12; De-
stki, 1V, 468; M. Eb( Zehre, s. 219). Dola-
yisiyla tarihi uygulamada butiun mezhep-
lerin zevi'l-erhamin mirasciliginda ittifak
ettikleri, ancak hangi élcl ve usullerle mi-
rasc! olacaklar1 konusunda gérus ayriligi-
na dustukleri sdylenebilir.

Zevi'l-erhamin mirascilidiyla ilgili su tg
hususta ittifak edilmistir: 1. Zevi'l-erha-
min mirasgi olabilmesi icin kari veya koca
disinda ashab-1 feréizden ve asabe sinifin-
dan hicbir miras¢t bulunmamalidir. 2. As-
héb-1 feréizden olan kari veya koca zevi'l-
erhamin mirasciligina engel olmaz. 3. Ze-
vi'l-erham sinifindan bir tek mirasci var-
sa terekenin tamamina vaéris olur; Kari ve-
ya koca ile birlikte bulunuyorsa ondan ar-
tani alir. Zevi'l-erham grubundaki akraba-
lar 6lene yakinliklari bakimindan dért si-
nifa ayrilmistir: 1. FirQ. Kizin cocuklari ve
torunlart ile oglun kizinin ¢ocuklari ve to-
runlari gibi. 2. Usul. Olenin anne tarafin-
dan dedeleri ve nineleridir. 3. Yegenler.
Olenin 6z, baba bir veya anne bir kiz kar-
des cocukKlariyla 6z, baba bir veya anne bir
erkek kardes kizlari ve bunlarin ¢ocukla-
r1, anne bir Kardeglerin erkek ogullari. 4.
Olenin dede ve ninelerine nisbet edilen ze-
vi'l-erham. Oz, baba bir veya anne bir ha-
lalar, anne bir amcalar, 6z, baba bir ya da
anne bir day1 ve teyzeler gibi. Bir siniftan
veya cesitli siniflardan zevi'l-erhamin mi-
rasgiliginda hangi 6l¢itin kullanilacagi hu-
susunda u¢ yaklasim ortaya cikmugtir. Bi-
rinci yaklasimi benimseyen ve “ehl-i rahim”
denilen gruba goére 6lene akraba olmak
zevi'l-erhamin mirasciliginda tek basina
yeterli bir élctdir. Butin akrabalar yakin-
lik derecesi ve kadin-erkek farki gozetil-
meden terekeye esit oranda ortak olur.
Fazla taraftar bulmayan bu gérusin tem-
silcileri Hasan b. Meysere ve N{h b. Zirah’-
tir. Bunlara gére zevi'l-erham sinifindan
mirasgi olanlar hepsinin ortaklasa sahip
oldugu bir sifat sebebiyle mirasci olmak-
tadir. Bu sifat da 6lene hisim (zi-rahim) ol-
maktir. Dolayistyla aralarinda élene yakin-
lik veya uzakKliklarinin, kadin veya erkek ol-
malarinin bir 6nemi olmamalidir (Kiski, s.
193; CiibGr, s. 202). ikinci yaklagimi be-
nimseyen ve zi-rahim akrabayi élene bag-
layan Kisi yerine koyduklarindan “ehl-i ten-
Zil” adi1 verilen grubun temsilcileri Alka-
me b. Kays, Sa‘bi, Mesrik b. Ecda‘ ve Ha-
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san b. Ziyad'dir. Hanbeliler, Safiiler ve Ma-
likiler bu grubun gérisiini tercih etmis-
lerdir. Buna gére dayi ve teyze anne yeri-
ne, hala baba yerine, erkek kardes kizi er-
kek kardes yerine, kiz kardes kizi da kiz
kardes yerine geger. Zevi'l-erhami her ne
kadar dért sinifa ayirirlarsa da bu siniflar
arasinda bir tertip gézetmezler; ayri sinif-
lardan olanlar birbirlerini mirastan mah-
rum birakmazlar, birlikte mirasci olabilir-
ler. Sadece kendilerini élene baglayan va-
sitanin mirasgiliktaki durumuna gére ze-
vi'l-erhamin alacagi paylar farklilik géste-
rir. Zi-rahimin yerini aldigi kisi eger sag ol-
saydi ne miktar miras alacak idiyse zi-ra-
him de o kadar miras alir (Hatib es-Sirbi-
nt, 111, 13). Uglincli yaklagimi benimseyen
ve dlene yakin olana 6ncelik verdiklerin-
den “ehl-i karébet” adiyla anilan grubun
temsilcisi Eb( Hanife olup Hasan b. Ziyad
disindaki Hanefiler bu goriisi kabul et-
mistir. Buna gére siniflar arasinda tertip
g6zetilir; bir 6nceki siniftan zevi'l-erham
varken sonraki siniflardan olan zevi'l-erhém
miras¢l olamaz; ayni siniftan zevi'l-erham
arasinda 6lene bir veya iki vasitayla bag-
lanma ile (derece-i kurbiyyet) 6z, baba bir
veya anne bir hisim olma (kuvvet-i karabet)
gibi hususlar tercih sebebi olur. Olene ya-
kinligin 6l¢t alinmasinin gerekgelerinden
biri zevi'l-erhamin mirasgiliginin asabe ni-
teligi tasimasi ve bunlarin ashab-1 feréiz
ile asabenin bulunmamasi halinde geriye
kalani almalaridir. Bundan dolay1 asabede
oldugu gibi yakinlik esas alinir. Bu yakla-
simla ilgili 6l¢ttler séylece siralanabilir: 1.
Zevi'l-erhamin mirasciliginda her seyden
once sinif (kurb-i cihet) esastir. Birinci si-
niftan zevi'l-erham varken ikinci siniftan
olanlar miras¢i olamaz. Mesela 6lenin bi-
rinci siniftan zevi'l-erhami olan kizin kizi
varsa ikinci siniftan olan annenin babasi
mirastan pay alamaz. 2. Ayni siniftan olan
zevi'l-erham arasinda kurb-i dereceyi 6le-
ne baglayan zincirin kisaligi esas alinir.
Mesela kizin kizi varken oglun kizinin ¢o-
cuklari, annenin babasi varken annenin
babasinin babasi miras¢i olamaz. 3. Ayni
sinifta ve ayni derecede bulunan zevi'l-er-
hém arasinda da kuvvet-i karébeti 6lene
baglayan kimsenin ashab-1 feraizden veya
asabe sinifindan bir mirasg¢inin evlad: ol-
masl tercih sebebidir. Buna gére muay-
yen pay sahibi veya asabe evladi olan, bu
sifati tasimayan zevi'l-erhama tercih edi-
lir. Meseléa baba bir erkek kardesin kizi
varken 6z erkek kardesin kizinin ogluna
pay verilmez. Ayni sekilde baba bir erkek
kardesin oglunun kizi ile 6z kiz kardesin
kizinin Kizi birlikte mirasci olsalar ilki asa-
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be evlad! oldugundan digerini mirastan
mahrum eder.

Zevi'l-erhamin mirasciligiyla ilgili gérus
ayriigina Hz. Peygamber’den farkli uygu-
lama érneklerinin rivayet edilmesi kadar
zevi'l-erham grubunu tegkil eden miras-
cilarin nafaka ve diyet gibi mali yikimli-
lukleri tastylp tasimamalart ve mahalli 6rf
ve telakkiler de etkili olmustur. Mali yu-
kimlUlUklerin &zellikle ailenin erkekleri ara-
sinda paylastirildigi ve evlenen kadinlar
artik eski ailelerinden ayrilip yeni ailenin
Uyesi olarak kabul edildigi Hicaz érfunt
dikkate alan bir kisim fakihler hala, teyze,
dayi gibi yakin akrabaya herhangi bir mali
sorumluluk yuklemeyip buna karsilik mi-
ras hakki da tanimamis, onlara miras hak-
ki taniyan fakihler de nafaka ve diyet gibi
mali, ictimai ve ailevi sorumluluklar yik-
leyerek nimet-kilfet dengesini gézetmis,
bulunduklari bélgede mevcut akrabalik
baglarina islerlik kazandirmayi hedefle-
mislerdir (ayrica bk. VELA; VELAYET). Ze-
vi'l-erham konusu klasik dénemde genel-
likle fura kitaplarinin mirasla ilgili bé1Gm-
lerinde, modern dénemde de mirasla il-
gili eserler icinde ele alinmis veya musta-
kil calismalara konu olmustur. Osmanlilar
déneminde konuyla ilgili ¢esitli risaleler
yazilmistir (bu riséleler ve modern calis-
malar igin bk. bibl.).
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r 1
ZEVK
((BgV1)
Tatma duyusu;
kesif ve ilham yoluyla
kalbin hakikate erismesi,
bu sekilde kalbe atilan ilahi bilgi,
dini ve manevi tecriibe anlaminda
felsefe ve tasavvuf terimi.

_

Sézlikte “bir nesneyi tatma, bir kimse-
yi deneme, birinin basina iyi veya kétu bir
hal gelme, cinsel haz alma” ve mecazi ola-
rak “ceza yahut mukéafati tatma” anlam-
larindaki zevk (Lisanti’l-“Arab, “zvKk” md.;
Taci’l-‘arus, “zvk” md.) psikolojide &zel-
likle tatma duyusu icin kullanilir (bk. DU-
YU). Fizyolojik ya da ruhsal ihtiyac ve ar-
zularin karsilanmasindan duyulan hazlar
Turkce'de cogunlukla zevk kelimesiyle ifa-
de edilirse de literatiirde bu anlamda en
sik kullanilan ve terim haline gelen kav-
ram lezzettir. Tasavvufta zevk terimi, bur-
han ve kesb ile yahut inanma ve taklit su-
retiyle elde edilen bilgilerin disinda salikin
ahlaki ve méanevi arinma sonucunda kegif
ve ilham yoluyla kalbinde buldugu, méana-
larini tattigi, ancak anlatmaktan, nitele-
mekten aciz kaldigi bilgileri ifade eder
(Dav(d-i Kayserd, II, 15). Clircani zevki, “Al-
lah’in tecelli suretiyle veli kullarinin kalbi-
ne attigi, kitaplarla ugrasmadan hak ile
batilin ayirt edilmesini saglayan irfan isi-
g1” diye tanimlar (et-Ta‘rifat, “Zevk” md.).

Kur’an-1 Kerim’de altmistan fazla yer-
de zevk kelimesinin turevleri gecer (M. F.
Abdiilbéaki, el-Mu‘cem, “zvk” md.). Bunla-
rin cogunda inkarci ve glinahkarlarin ahi-
ret azabini tadacaklari anlatilir. Bazi ayet-
lerde dinyevi ceza baglaminda “sikinti,
Kotuluk ve cezayi tatma” gibi ifadeler yer
alir (meselé bk. el-En‘am 6/148; en-Nahl
16/94; el-Kamer 54/37, 39). Dért ayette
élumi (Al-i Imran 3/185; el-Enbiya 21/35;
el-Ankeblt 29/57; ed-Duhén 44/56), bir
ayette hayatin ve 6limun sikintilarini (el-
isra 17/75) tatmaktan so6z edilir. Bazi ayet-
lerde Allah’in indyetinden ve nimetlerin-
den yararlanma “rahmeti tatma” diye ifa-
de edilir (mesela bk. Y(inus 10/21; HGd 11/
9; Rim 30/33, 46). Hadislerde zevk keli-
mesi “bir nesneyi, bir kokuyu tatma, 6lu-



