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ZEVi'l-ERHAM

san b. Ziyad'dir. Hanbeliler, Safiiler ve Ma-
likiler bu grubun gérisiini tercih etmis-
lerdir. Buna gére dayi ve teyze anne yeri-
ne, hala baba yerine, erkek kardes kizi er-
kek kardes yerine, kiz kardes kizi da kiz
kardes yerine geger. Zevi'l-erhami her ne
kadar dért sinifa ayirirlarsa da bu siniflar
arasinda bir tertip gézetmezler; ayri sinif-
lardan olanlar birbirlerini mirastan mah-
rum birakmazlar, birlikte mirasci olabilir-
ler. Sadece kendilerini élene baglayan va-
sitanin mirasgiliktaki durumuna gére ze-
vi'l-erhamin alacagi paylar farklilik géste-
rir. Zi-rahimin yerini aldigi kisi eger sag ol-
saydi ne miktar miras alacak idiyse zi-ra-
him de o kadar miras alir (Hatib es-Sirbi-
nt, 111, 13). Uglincli yaklagimi benimseyen
ve dlene yakin olana 6ncelik verdiklerin-
den “ehl-i karébet” adiyla anilan grubun
temsilcisi Eb( Hanife olup Hasan b. Ziyad
disindaki Hanefiler bu goriisi kabul et-
mistir. Buna gére siniflar arasinda tertip
g6zetilir; bir 6nceki siniftan zevi'l-erham
varken sonraki siniflardan olan zevi'l-erhém
miras¢l olamaz; ayni siniftan zevi'l-erham
arasinda 6lene bir veya iki vasitayla bag-
lanma ile (derece-i kurbiyyet) 6z, baba bir
veya anne bir hisim olma (kuvvet-i karabet)
gibi hususlar tercih sebebi olur. Olene ya-
kinligin 6l¢t alinmasinin gerekgelerinden
biri zevi'l-erhamin mirasgiliginin asabe ni-
teligi tasimasi ve bunlarin ashab-1 feréiz
ile asabenin bulunmamasi halinde geriye
kalani almalaridir. Bundan dolay1 asabede
oldugu gibi yakinlik esas alinir. Bu yakla-
simla ilgili 6l¢ttler séylece siralanabilir: 1.
Zevi'l-erhamin mirasciliginda her seyden
once sinif (kurb-i cihet) esastir. Birinci si-
niftan zevi'l-erham varken ikinci siniftan
olanlar miras¢i olamaz. Mesela 6lenin bi-
rinci siniftan zevi'l-erhami olan kizin kizi
varsa ikinci siniftan olan annenin babasi
mirastan pay alamaz. 2. Ayni siniftan olan
zevi'l-erham arasinda kurb-i dereceyi 6le-
ne baglayan zincirin kisaligi esas alinir.
Mesela kizin kizi varken oglun kizinin ¢o-
cuklari, annenin babasi varken annenin
babasinin babasi miras¢i olamaz. 3. Ayni
sinifta ve ayni derecede bulunan zevi'l-er-
hém arasinda da kuvvet-i karébeti 6lene
baglayan kimsenin ashab-1 feraizden veya
asabe sinifindan bir mirasg¢inin evlad: ol-
masl tercih sebebidir. Buna gére muay-
yen pay sahibi veya asabe evladi olan, bu
sifati tasimayan zevi'l-erhama tercih edi-
lir. Meseléa baba bir erkek kardesin kizi
varken 6z erkek kardesin kizinin ogluna
pay verilmez. Ayni sekilde baba bir erkek
kardesin oglunun kizi ile 6z kiz kardesin
kizinin Kizi birlikte mirasci olsalar ilki asa-
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be evlad! oldugundan digerini mirastan
mahrum eder.

Zevi'l-erhamin mirasciligiyla ilgili gérus
ayriigina Hz. Peygamber’den farkli uygu-
lama érneklerinin rivayet edilmesi kadar
zevi'l-erham grubunu tegkil eden miras-
cilarin nafaka ve diyet gibi mali yikimli-
lukleri tastylp tasimamalart ve mahalli 6rf
ve telakkiler de etkili olmustur. Mali yu-
kimlUlUklerin &zellikle ailenin erkekleri ara-
sinda paylastirildigi ve evlenen kadinlar
artik eski ailelerinden ayrilip yeni ailenin
Uyesi olarak kabul edildigi Hicaz érfunt
dikkate alan bir kisim fakihler hala, teyze,
dayi gibi yakin akrabaya herhangi bir mali
sorumluluk yuklemeyip buna karsilik mi-
ras hakki da tanimamis, onlara miras hak-
ki taniyan fakihler de nafaka ve diyet gibi
mali, ictimai ve ailevi sorumluluklar yik-
leyerek nimet-kilfet dengesini gézetmis,
bulunduklari bélgede mevcut akrabalik
baglarina islerlik kazandirmayi hedefle-
mislerdir (ayrica bk. VELA; VELAYET). Ze-
vi'l-erham konusu klasik dénemde genel-
likle fura kitaplarinin mirasla ilgili bé1Gm-
lerinde, modern dénemde de mirasla il-
gili eserler icinde ele alinmis veya musta-
kil calismalara konu olmustur. Osmanlilar
déneminde konuyla ilgili ¢esitli risaleler
yazilmistir (bu riséleler ve modern calis-
malar igin bk. bibl.).
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ZEVK
((BgV1)
Tatma duyusu;
kesif ve ilham yoluyla
kalbin hakikate erismesi,
bu sekilde kalbe atilan ilahi bilgi,
dini ve manevi tecriibe anlaminda
felsefe ve tasavvuf terimi.

_

Sézlikte “bir nesneyi tatma, bir kimse-
yi deneme, birinin basina iyi veya kétu bir
hal gelme, cinsel haz alma” ve mecazi ola-
rak “ceza yahut mukéafati tatma” anlam-
larindaki zevk (Lisanti’l-“Arab, “zvKk” md.;
Taci’l-‘arus, “zvk” md.) psikolojide &zel-
likle tatma duyusu icin kullanilir (bk. DU-
YU). Fizyolojik ya da ruhsal ihtiyac ve ar-
zularin karsilanmasindan duyulan hazlar
Turkce'de cogunlukla zevk kelimesiyle ifa-
de edilirse de literatiirde bu anlamda en
sik kullanilan ve terim haline gelen kav-
ram lezzettir. Tasavvufta zevk terimi, bur-
han ve kesb ile yahut inanma ve taklit su-
retiyle elde edilen bilgilerin disinda salikin
ahlaki ve méanevi arinma sonucunda kegif
ve ilham yoluyla kalbinde buldugu, méana-
larini tattigi, ancak anlatmaktan, nitele-
mekten aciz kaldigi bilgileri ifade eder
(Dav(d-i Kayserd, II, 15). Clircani zevki, “Al-
lah’in tecelli suretiyle veli kullarinin kalbi-
ne attigi, kitaplarla ugrasmadan hak ile
batilin ayirt edilmesini saglayan irfan isi-
g1” diye tanimlar (et-Ta‘rifat, “Zevk” md.).

Kur’an-1 Kerim’de altmistan fazla yer-
de zevk kelimesinin turevleri gecer (M. F.
Abdiilbéaki, el-Mu‘cem, “zvk” md.). Bunla-
rin cogunda inkarci ve glinahkarlarin ahi-
ret azabini tadacaklari anlatilir. Bazi ayet-
lerde dinyevi ceza baglaminda “sikinti,
Kotuluk ve cezayi tatma” gibi ifadeler yer
alir (meselé bk. el-En‘am 6/148; en-Nahl
16/94; el-Kamer 54/37, 39). Dért ayette
élumi (Al-i Imran 3/185; el-Enbiya 21/35;
el-Ankeblt 29/57; ed-Duhén 44/56), bir
ayette hayatin ve 6limun sikintilarini (el-
isra 17/75) tatmaktan so6z edilir. Bazi ayet-
lerde Allah’in indyetinden ve nimetlerin-
den yararlanma “rahmeti tatma” diye ifa-
de edilir (mesela bk. Y(inus 10/21; HGd 11/
9; Rim 30/33, 46). Hadislerde zevk keli-
mesi “bir nesneyi, bir kokuyu tatma, 6lu-
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mu, korkuyu veya esenligi tatma, cinsel
haz alma” manalarinda gecmektedir (Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “zvk” md.). “Allah zev-
kine diiskiin erkekleri ve kadinlari sevmez”
mealindeki hadisle sik sik evlenip bosa-
nanlarin Kastedildigi belirtilir (ibnii'l-Esir,
I, 172). Bir baska hadisin meali de sdyle-
dir: “Allah’1 rab, Islam’t din, Muhammed'i
nebi ve resul taniyan kimse imanin zevki-
ni tadar” (Mtisned, I, 208; Miislim, “Iman”,
56). ibn Kayyim el-Cevziyye'ye gére bu ha-
diste imanin hakikatinin kavranmasi, onun
kalpte meydana gelmesi, bdylece kalbin
imanla bulusmasi zevk kavramiyla ifade
edilmistir (Medaricti’s-salikin, 111, 91).

Tasavvufun ilk devirlerinde zevk kelime-
sinin fazla yaygin olmadigi gérilmektedir.
Kuseyri'nin bildirdigine gére safiler zevk
ve surb ile kalplerinde bulduklari tecelli
meyvelerini, kesiflerin sonuglarini ve vari-
datin beklenmedik doguslarini kasteder-
ler. Bu hallerin baslangici zevk, devami
surb, son noktasi reydir (reyy: kanma). He-
revi vecdden daha kalict oldugunu sdyle-
digi zevkin U¢ derecesinden bahseder. Bi-
rincisi ilahi vaadleri tasdik etmenin salike
verdigi zevk, iKincisi Allah ile Unsiyet kur-
ma isteginin verdigi zevk, Uclincisu Al-
lah ile ittisal, cem’ ve gérmeden (iyan) du-
yulan zevktir. Afifiiddin et-Tilimsani bura-
daki gérme zevkini “tevhid ve vahdaniyet-
te fend” diye aciklar (Serhu Menazili’s-s&’i-
rin, 11, 443-446).

islam diistince tarihinde Gazzali'den 6n-
ce zevk, kesif, ilham, marifet, sekr, vecd
gibi kavramlarla tasavvufi bilgilerden séz
edenler olmussa da duyular ve akil yoluy-
la ulasilan bilgilerin kesinligini ilk defa epis-
temolgjik bir cercevede sorgulayarak tah-
lil ve tenkitten geciren, sinirlarini ve alan-
larini belirleyen, nihayet kendi bilgi felse-
fesini kurarken dini hakikate ulasmanin yo-
lu olarak zevk kavramini modern felsefe di-
lindeki “dini tecriibe” anlaminda kullanan
ve bu yolla kazanilan bilginin elde edilis
yéntemini, mahiyetini, degerini, vahiy ile
iliskisini ve diger bilgiler karsisindaki duru-
munu sistematik bicimde inceleyen dusu-
nir Gazzali olmustur. Gazzali bu slreci
bizzat yasayarak tecrlbe ettigini belirtir.
el-Miinkiz mine’d-dalarl'in esas yazilis
amacinin belirtilen yénleriyle zevk bilgisi
oldugu anlasiimaktadir. Yine kokleri eski
iran gnostisizmine ve Yeni Eflatunculuga
dayanan israki felsefenin islam diisiince-
sindeki ilk 6Gnemli kaynagdi olarak goéste-
rilen Miskatii'l-envar'in (Gazzali, Miska-
ti’l-envar, nesredenin girisi, s. 33-34) bas-
lica konularindan biri bu bilginin imkani,
mahiyeti ve degeriyle ilgilidir. Gazzali, bas-

ta Thy @ olmak iizere diger eserlerinde de
zevk vb. kavramlarla bu bilgiye yer ver-
mistir. Buna gére zevk entelektiel bir ¢a-
baya bagl olmadan, ilahi bir lutuf olarak
kesif ve ilham yoluyla gerceklesen hakikat
bilgisidir. “Tatmayan bilmez, ulasmayan
idrak edemez” 6zdeyisinde belirtildigi gi-
bi bu subjektif bir bilgi olup kanitlar gés-
tererek baskasina anlatilamaz (thya’, 111,
19; Mi‘yart’l-“ilm, s. 141). Zevk bilgisini
kazanmanin yolu peygamberin vahiy su-
recinde yaptidi gibi gui¢li bir ahléki arin-
ma cabasi géstermek, kalbi masivadan te-
mizlemek, namaza bagslarken tahrim tek-
biriyle namaz disindaki islerden alakanin
kesilmesi gibi her tirli dinya bagindan
Kurtulup kalbi tamamen Allah’a yénelt-
mek, Allah’ta fani olmaktir. Gazzali'ye go-
re peygamberlidin hakikatini ve velilerin
kerametlerini anlamanin yolu kendisinin
zevk adini verdigi bu manevi tecriibedir.
Hazirlik asamasinda irade ve ihtiyarin pa-
y1 varsa da zevk tamamen Allah vergisi-
dir. Dini konularda hakikate ulasmanin en
kesin yolunu, hakikati gézle gérmek, elle
tutmak gibi apacik gésteren zevk halidir.
Bunun altinda akii burhanla kazanilan ilim,
en altta da “hakkinda hisntizan beslenen
birinden duyarak kabul edilen” anlamin-
da iman gelir. Peygamberlerde bulunup
dider insanlarda hicbir érnegi gérilmeyen
micize benzeri bir hali insanin anlamasi
mumkun degildir. E§er onun insanda -dis
duyularin oldukga zayifladigi uyku halinde
iken bir tur gayb bilgisinin tezahlru sek-
linde gerceklesen sadik rilya gérme yete-
negdi gibi- bir érnegdi varsa o takdirde bu
yetenekle peygamberdeki mcizeye ben-
zeyen haller zevk yoluyla tecriibe edilebi-
lir. Ahlakini gelistiren, bilgisini arttiran, ki-
raat ve zikir gibi ibadetlerle mesgul olan
kimse uyanik halde iken de fena ve istig-
rak derecesine ulasip zevk erbabindan ola-
bilir (fhy&’, 111, 14-24; el-Miinkiz mine’d-
dalal, s. 122-143; Kitabii’l-Erba‘in, s. 53-
56; Miskatii’l-envar, s. 77-78). Gazzali, Mis-
katii'l-envar'da tasavvufi zevkin olabilir-
ligini kanitlamak icin siir ve masiki zevki-
ni érnek gosterir. Bazi insanlarda yuksek
degerde estetik eserler ortaya koyma ve
onlardan tat alma zevki son derece gelis-
misken en akilli kimselerin dahi bu zevkin
ne oldugunu anlatmaktan aciz kalacakla-
r1 derecede estetik zevke uzak olanlar da
vardir.

Zevk israki felsefenin de temel kavram-
larindandir. SGhreverdi el-Makt(l'e gore
kadim felsefe biri arastirma ve kanitla-
maya dayall hikmet (el-hikmet('l-bahsiyye),
digeri mistik tecriibe ve sezgiye dayali hik-
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met (el-hikmeti'z-zevkiyye) seklinde ikiye ay-
rilir. Bunlardan ilkinin énderi Aristo, ikinci-
sinin 6nderi Eflatun’dur. Stihreverdi, bah-
si hikmetin degerini inkér etmemekle bir-
likte hakikatin bilgisini veren asil yénte-
min zevki hikmet oldugunu savunur. Cln-
ki ona gore felsefi bilgi tasavvurunda zev-
Ki hikmet kurucu ve yénlendirici, bahsi hik-
met ise aciklayici ve elestiricidir. Bu se-
beple Israki felsefede diisiincenin merke-
zini zevKi ve kesfi bilgi olugturur.

Zevk kavrami, basta Muhyiddin ibnii’l-
Arabi olmak Uzere sonraki safi muellifler-
ce de sik¢a kullanilmustir. ibnii’l-Arabi s@-
filerin zevk kavramini “kulun kalbine ani-
den dogan bir hal” diye anladiklarini ve onu
ilahi tecellilerin ilk esasi saydiklarini belir-
tir. Tecellilerin degismesine gére zevk de
degisir. Buna gore saretlerdeki tecellinin
zevki hayall ve ilahi, kevni isimlerdeki te-
cellinin zevki aklidir. Hayali zevkin tesiri ne-
fiste, akli zevkin tesiri kalptedir (Fusus, s.
107-109). Varligin hakikatinin fikir ve na-
zarla degil kesf ilimleriyle bilinebilecegini
belirten ibni’l-Arabi (el-Fiitahatii’l-Mek-
kiyye, 1, 56, 59-60) ilimleri usulleri agisin-
dan aKIi ilimler, ahval ilimleri, sirlar ilmi di-
ye Uce ayirir. Ahval ilimlerine ancak zevk
yoluyla ulasilabilir (a.g.e., I, 33). Zevk ilmi-
nin metodu olmaz; ¢linkii mantiktaki gibi
Kkaliplasmis Kurallari yoktur (Divan, s. 78).
Gazzali gibi ibni’'l-Arabi de Allah’in ken-
disini hakikat bilgisine kesfen muttali kil-
digini (Ins&’ti’d-dev&’ir, s. 1-2), ancak in-
sanlarin ¢ogu bu ilahi zevk ilmine yabanci
oldugu icin onlardan kesfi konularda ken-
disini tasdik etmelerini beklemedigini sdy-
ler (el-Fuitahatii’-Mekkiyye, 11, 548). ibnii'l-
Arabi'ye gére ehlullahta hasil olan ilahi-
zevki ilimler onlarin bilgi giiclerine gére
farkli géruinse de aslinda hepsi ayni ger-
cekligin yansimalaridir. Nitekim bir kutsi
hadiste gecen, “Kulumun isiten kulagi, gé-
ren gozd, tutan eli, yirtyen ayagi olurum”
sozleri (Buhari, “Rikak”, 38) farkh teza-
hurlerle ayni hakikatin tecellisine isaret
etmistir. Kulda organlar muhtelifse de hu-
viyet aynidir. Suyun farkli bélgelere goére
tadi degismekle birlikte mahiyeti ayni ol-
dugu gibi ilahi-zevkKi ilim de bir tek haki-
kate sahiptir (Fusus, s. 107). Davad-i Kay-
seri'ye gére Ibnii’l-Arabi’nin ilahi-zevki ilim-
lerden kasti konusu Allah, O’'nun sifatlari
ve isimleri olan ilimlerdir. Bunlar iléhi isim-
lerin hiikimlerini, onlarla iliskili bilgileri ve
bu isimlerin turld varliklardaki zuhurunu
icerir (Matla‘u hususi’l-kilem, 11, 15).

Maérifet, muhabbet, vecd, fena, zevk
gibi tasavvufi kavramlar felsefi tasavvufa
karsi olan bazi Selefi dlimlerce de benim-
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senmistir. Mesela ibn Teymiyye imanin ta-
dindan ve zevkinden bahseden hadisleri de
zikrederek (Miisned, 1, 208; Buhari, “Ri-
kak”, 9, 14; “ikrah”, 1; Miislim, “Iman”,
56, 66) iman zevkini ve dini vecdi iman
muhabbetinin zorunlu sonucu sayar. S6z
konusu hadislerde zevkle vecdin farkini
gb6stermek Gizere iman zevkinin dini esas-
lart kabullenmeye (riza), vecdin ise muhab-
bete baglandigini, bundan dolayi Sehl et-
TUsteri'nin, “Kitap ve Stinnet’in onaylama-
did1 her vecd batildir; ¢clinku bir seyi seve-
nin ondan duydugu zevk sevgisiyle oran-
tilidir” dedigini belirtir. Ancak ibn Teymiy-
ye'nin iddiasina gére ibniyl-Arabi, Sadred-
din Konevi, Afifiddin et-Tilimséani gibi vah-
det-i viicGdcu sifiler bir zevk ve vecd hali
yasayinca ittihadiyyenin yolunu tutup mev-
cOdata uldhiyyet yiklemisler, bu kanaate
vecd ve zevk yoluyla ulastiklarini ileri sur-
muglerdir. Halbuki dini kaynaklardaki bil-
giler ve inanclarla uyusmayan vecd ve zevk
batildir (Mecma‘u fetava, 11, 452-479). ibn
Kayyim el-Cevziyye de zevkin sadece tat-
ma duyusundan ve maddi duyumlardan
ibaret olmadigini belirtir. Nitekim bir ha-
diste imani tatmanin zevkinden bahsedil-
mis (Miisned, 1, 208; Miislim, “Iman”, 56),
bdylece agzin yemekteki ve sudaki tadi
almasi gibi kalbin de imani tatmanin zev-
kine vardidi bildirilmistir (Medaricti’s-sali-
kin, 111, 90-91). Buna gére imanin bir tadi
ve halaveti bulunmaktadir ve bu tadi al-
manin adi zevk ve vecddir. Herevi'nin Me-
ndzilii’s-s@’irin’inde zevk konusuna ayir-
digi bélumu genis bir sekilde serheden
ibn Kayyim onun, “Zevk vecdden daha sii-
rekli ve simsekten daha parlaktir” s6zu-
nu aciklarken yukaridaki hadislerden bu-
nun tersi bir mananin ¢ikarilabilecegini de
sdyler. Cunkl bir seyin tadina (zevk) var-
mak (vecd) onu tatmaktan daha 6zel ol-
dugdu icin vecdi zevkten daha Ustln say-
mak mumkuindur. Gergi tasavvuf erbabi-
nin ¢cogu, her tadilan sey tam bir zevk ver-
meyebilecedi icin zevkin vecdden Ustln
oldugunu diisiinmiisse de ibn Kayyim’e
gbre bu duslince isabetsizdir; zira vecd
kavraminda zevkin yaninda sibdt ve is-
tikrar manasi da vardir (Medaricti’s-sali-
kin, 111, 92-94).
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Kaside ve gazelleriyle taninan

Urdu sairi.

L _I

11 Zilhicce 1203 (2 Eylil 1789) tarihinde
Delhi'de dogdu. Delhi'nin ileri gelen ailele-
rinden olan babasi Seyh Muhammed Ra-
mazan, Nevvab Lutf Han’in emrinde ha-
rem igleriyle gérevli bir sipahi idi. Zevk ilk
egitimine Hafiz Guldam Resul Sevk'in med-
resesinde bagsladi. Burada Arapca ve Fars-
¢a’nin yaninda ilm-i niicm, remel ve tip
konularinda 6grenim gérdu. Daha sonra
Hindistan'in taninmis hadis alimi Sah Ab-
dulaziz ed-Dihlevi'nin derslerine devam et-
ti. Siirle ilgisi, kendisi de bir gair olan ve
medresesinde siir meclisleri duzenleyen
hocasi Hafiz Gulam'in toplantilarinda bas-
ladil. Bu toplantilarda dénemin meshur
sairlerinin yuizlerce siirini ezberledi, ardin-
dan da siir yazmaya basladi. “Sevk” mah-
lasini kullanan hocasi ona “Zevk” mahla-
sini verdi. Bir stire dénemin unlu sairle-
rinden Sah Nasir’e siirlerini tashih ettirdi.
Siirdeki yetenegi sayesinde kisa zaman-
da s6hretinin yayilmasi, kendisini kiska-
nan $ah Nasir tarafindan haksiz elestiri-
lere méruz kalmasina ve onunla arasmin
acllmasina yol acti. Baburli Hikimdari
1. EKber Sah’in (1806-1837) sarayindaki
siir toplantilarina katilma arzusu, eski ar-
kadas! Mir Kazim Huseyin Bikarar'in onu
ayni zamanda sair olan veliaht Ebu’'l-Mu-
zaffer Muhammed Bahadir ile tanistirma-
siyla gerceklesti. Saraydaki siir meclisle-
rinde hikiimdarin begenisini kazandi. Seh-
zade Mirza Selim'in evliligi dolayisiyla ka-
leme aldigdi, her beyti bagka bir dille yazil-
mis kasidesi munasebetiyle sah tarafin-
dan kendisine “Hakani-yi Hind” unvani ve-
rildi. Ayni gunlerde veliahdin siir hocala-
rindan Sah Nasir'in Dekken’e ve Mir Ka-
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zim’in Sind’e gitmesi Uizerine veliahdin ho-
caligini Gstlendi.

“Zafer” mahlasiyla siir yazan veliahd, II.
Bahéadir Sah unvaniyla tahta gecince (1837)
Zevk kendisine bir kaside sundu; htikiim-
dar da onu “meliki’'s-suara” (sultant’'s-su-
ara) unvaniyla éduillendirdi ve saray sair-
leri arasina kabul edildi. Kendisine bagla-
nan maasa ve degisik kutlamalar vesile-
siyle aldigi hediye ve hil‘atlere ragmen ge-
cim sikintisi ceken Zevk, Haydarébad Ni-
zamhgr'nin davetini Delhi sehrine duydugu
sevgiden dolay1 kabul etmedi. Hayatinin
son gunlerinde agir bir hastalik gecirdi ve
23 Safer 1271’de (15 Kasim 1854) Delhi’-
de vefat etti. Urdu edebiyatinin Sevda-yi
Dihlevi'den sonra en Unll Kaside sairi olan
Zevk bununla beraber siir sdylemeye ga-
zel turlyle baslamis ve bu tiirde yazdigi
siirlerle in kazanmustir. Siirdeki guicli ye-
tenegine ragmen dénemin diger bircok
sairi gibi siirlerinde felsefi derinligin bu-
lunmamasi yuztinden Galib Mirza Esedul-
lah Han ve Mi'min Han gibi cagdasi sair-
lere nazaran daha az itibar gérmustur. Ur-
du dilinin gelisimine yaptigi katkilarla da
edebiyat tarihinde 6énemli bir yer edin-
migtir.

Bazi kaynaklarda Zevk'in 100.000 beyte
yakin siir yazdigi kaydedilmektedir (Ktil-
liyyat-1 Zevk, 1, 8-9). Ancak bunlarin ¢o-
du, 1857 ayaklanmasindan sonra Delhi’-
nin ingilizler tarafindan isgali sirasinda ¢i-
kan karisikliklarda kaybolmustur. ZevK'in
talebelerinden olan, Urdu diliyle yazilmig
ilk edebiyat tarihi muellifi Mevlana Mu-
hammed Hiiseyin Azad, ZevK'in on bes-on
alti yaslarinda iken bir divan tertip ettigini
ileri sirmusse de bu eser ya 1857 ayak-
lanmasi sonrasinda kaybolmus ya da Ktil-
liyyat-1 Zevk'i hazirlayan Tenvir Ahmed
Alevi'nin belirttigi gibi hi¢ yazilmamustir.
Gunumuzde Divdn-1 Zevk adiyla bilinen
eser, ZevK'in talebelerinden Hafiz Gulam
Resdl Viran, Zahiriddin Zahir ve Umera
Mirza Enver tarafindan hazirlanmis ((DMi,



