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lu anlamda da kullanilir. Mesela evliadin
ebeveynine karsi gérevleri arasinda sayi-
lan zil (el-isra 17/24), miminlerin nitelik-
leri arasinda zikredilen ezille (el-Maide 5/
54) “sefkat, merhamet, tevazu, yumusak-
K" gibi méanalarla acgiklanmigtir (Taberd,
IV, 626-627; VIII, 61; ibn Side, XI, 47; Sev-
kant, I, 60; 111, 247-248). 3. Ayetler‘de zil-
let kavrami “bir seyin elde edilebilir, kulla-
nigli ve yararlanilabilir olmasi” anlaminda
da gecer. Dunyanin ve diinyevi nimetlerin
insanlarin yararlanmasina elverigli kilinma-
s1 (el-Bakara 2/71; Yasin 36/72; el-Miilk
67/15), cennet meyvelerinin uzanip alina-
bilecek kadar yakin olmasi (el-insan 76/
14; krs. Taberi, XII, 364-365; Sevkanti, V,
404) bu kavramla ifade edilmistir.

Zillet kavrami hadislerde de genellikle
“asadilanma, acizlik, zayiflik” méanasinda
kullanilir. “Allahim! Yoksulluktan, kitliktan,
zilletten, zulmetmek ve zulme ugramak-
tan sana siginirim” seklinde dua eden Hz.
Peygamber (Eb( Davtd, “Vitir”, 32; Ne-
saf, “Istiaze”, 14-16; ibn Mace, “Dua””, 3)
muminin kendini zillete dusirmesini uy-
gun gérmemistir (Miisned, V, 405; ibn Ma-
ce, “Fiten”, 21; Tirmizi, “Fiten”, 66). Mus-
limanlarin zayif durumda bulundugu bir
zamanda Res(l-i Ekrem ileride islam’in bi-
tlin evlere girecegini, Allah’in islam'1 aziz,
kufru zelil kilacagini bildirmistir. Bu hadisi
rivayet eden Temim ed-Dari daha sonra
onun bu mujdesinin gerceklestigini, muis-
limanlarin mal, itibar ve izzet sahibi ol-
duklarini, buna Kkarsilik inkarcilarin giin
gectikee zillete dustuklerini belirtmigtir
(Mtisned, 1V, 103, 614; ayrica bk. Eb( D&-
v(d, “Ramazan”, 9; ibn Mace, “Ikame”,
178). Nitekim Medineliler de zelil durum-
da iken Islam sayesinde onur ve itibar ka-
zanmiglardir (Misned, 111, 57). Mekke mus-
riklerinin Hudeybiye Antlasmasi'nin bas-
ligina, “Allah’in elcisi Muhammed” yerine
“Abdullah oglu Muhammed” yazilmasinda
direnmeleri ve Hz. Peygamber’in buna ra-
z1 olmasi (izerine Hz. Omer, “Nicin bize bu
zilleti kabullenmek distiyor?” demis, an-
cak sonralari Hz. Peygamber’in ne kadar
isabetli davrandigini anlamistir (Mtisned,
IV, 325). Hadislerde muslimanlarin birbi-
rini zelil ve hakir gérmemeleri (Mtisned, I,
41; VI, 256), kicuk dustrilenlerin hakla-
rin1 savunmalari (Miisned, 111, 487), 6zellik-
le yoneticilerini asagilamaktan sakinmala-
r1 (Mtisned, V, 165, 387, 406) istenmistir.

Ahlak ve adaba dair kitaplarda insanin
sayginligini korumasinin énemi Uzerinde
durulmustur. Kisinin kendini zillete dugu-
recek tutumlardan sakinmasi, toplumda
sayginlik kazanacak davranislarda bulun-

masl, baskalarina ihtiya¢ duymayacak ka-
dar varlik sahibi olmasi, 6zellikle nefsini
tamahtan arindirip zilletten korunmasi ge-
rektigi belirtilmistir. Filozof Ebu’l-Hasan el-
Amiri ilim ve hikmeti, comertlik ve adale-
ti secen, iffetini koruyan, ibadete devam
eden, tevekkullinde ve akidesinde sami-
mi olan kimsenin, bu erdemlerin kendisine
kazandiracadi zihinsel ve ruhsal gelismis-
lik sayesinde zillet ve kaygilardan kurtula-
cagini ve 6zgurluk, adalet, gayret, onur gi-
bi niteliklerle donanacagini sdyler (el-Emed
‘ale’l-ebed, s. 107). Asir1 arzu ve beklenti-
lerin insani zillete duslrecedini belirten
ibn Hibban, 6zglrliigi seven kimsenin
kendisine ait olmayan seylerle ilgilenmek-
ten Kacinmasini égutler (Ravzatii'l-“uka-
1&’ ve niizhetii’l-fuzald’, s. 142). ibn Hazm
acg6zIuligd her turla zilletin, keder ve
mutsuzlugun temeli sayar, bunun ziddi-
nin ruh temizligi oldugunu yazar. Ona goé-
re tamah olmasaydi kimse kimsenin énin-
de egilmezdi (Ahlak ve Davranis Tarzlar,
s. 66, 76). Erdemli insan i¢in seref mal-
dan daha degerlidir (a.g.e., s. 109). Ayni
gorusleri tekrarlayan Maverdi de minnet
altinda kalmaktan sakinmayi tavsiye eder;
cUnku minnet 6zgir insanin kélelesmesi-
ne yol acar. Allah’'in hiir yarattidi insanin
baskasina kéle olmasi yakismaz. Kisinin
kendini kii¢ik diisirmemesi icin baskasi-
na ihtiya¢c duymaktan kurtulmasi, bunun
icin de megr( yoldan kazang saglamasi ge-
rekir; zira helal kazang insani zillete dus-
mekten kurtarir (Edebti’d-diinya ve’d-din,
s. 308, 314-321). Mutasavviflara gore ver-
mekte izzet, almakta zillet vardir (Serrac,
s. 263). Bununla birlikte bazilari nefsi riya
ve kibirden korumak amaciyla zilleti geci-
Ci bir terbiye araci kabul eder. Allah’in ku-
luna verdigi en blyuk izzet ona nefsinin
zilletini géstermesidir (Kuseyri, et-Tahbir,
s. 49). Kaynaklarda nefsin gururunu Kir-
mak icin dilencilik yapan, zelil ve hakir gé-
rinmekten hoslanan sifilere dair menki-
beler anlatilir (mesela bk. Hiicvird, s. 605;
Kuseyri, er-Risale, 1, 435, 436, 438; Feridiid-
din Attér, s. 557).
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Malik sifatiyla veya malik gibi
tasarruf etme niyetiyle
bir mal iizerinde kurulan fiili hakimiyet

anlaminda fikih terimi.
[ _l

Arapca’da aidiyet, sahiplik bildiren z0/zi
harfiyle “el” anlamindaki yed kelimesin-
den olusan ve “bir seyi elinde bulunduran
kimse, sahip” anlamina gelen zilyed Me-
celle’de, “Zilyed bir ayna bilfiil vaz'-1 yed
eden yahut tasarruf-1 mullak ile tasarrufu
sabit olan kimse” seklinde tanimlanir (md.
1679). Zilyedlik de malik sifatiyla veya ma-
lik gibi tasarruf etme niyetiyle bir ayn Uze-
rinde kurulan fiill hakimiyettir. Klasik kay-
naklarda zilyedligi ifade etmek Uzere yed,
sahibii’'l-yed, zi'l-yed, vad'u’l-yed, milkii'l-
yed gibi kavramlar kullaniimis, Malikiler
ise genellikle hiyaze kelimesini tercih et-
mistir. Hukuk kaynaklarinda zilyedlik kabz
ve istila kavramlariyla da ifade edilmistir
(bk. ISTILA; KABZ). Belli sartlarda miilkiyet
kazandirici bir yol oldugundan konunun za-
man asimi kavramiyla da ilgisi vardir.

Zilyedlik konusuyla ilgili bilgiler Klasik fi-
kih literatiranin muamelatla ilgili rehin,
slf‘a, dava, sahitlik, gasp, ihyau’l-mevat,
arazi gibi bélumlerinde meseleci bir me-
totla verilmis, zilyedlik kavramina dair na-
zari konu ve kurallar da bu kaynaklarda
konuya iliskin fikhi meseleler ve ¢ézim yol-
lart islenirken belirginlesmeye baslamustir.
Gunimuzde de esya hukukunun en prob-
lemli alanlarindan birini tegkil eden zilyed-
ligin iligkili oldugu alanlarin genisligi dik-
kate alindiginda bu durum tabii karsilan-
malidir. Klasik kaynaklarda zilyedligin agik
bir tanimi yapilmamis olmakla birlikte fa-
kihler, daha bastan itibaren mulkiyetle zil-
yedlige ayrarak bunlarin arasinda fark bu-
lundugunu, milkiyet delilinin zilyedlik de-
lilinden daha kuvvetli, zilyedligin ise mulki-
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yetten daha genel oldugunu ifade etmis,
bu arada zilyedligi tanimlamaya yénelik
bazi agiklamalar da yapilmistir. Mesela Se-
hébeddin el-Karafi'nin “yed”le ilgili tarifini
gelistiren Hattab sdyle der: “Yed bitisiklik
ve yakinliktan ibarettir. Bu da derece de-
rece olup en yuksek derecesini kisinin tze-
rindeki elbisesi, daha sonra ayagindaki
ayakkabisi, ardindan belindeki kusagi olus-
turur. Bunlart kisinin tGzerinde oturdugu
hali, bindigi veya gézetimi altindaki hay-
vanlar takip eder. Hayvana binenle onu ida-
re eden arasinda tartisma olursa zilyedlik
yeminle birlikte hayvana binene aittir” (Me-
vahibt’l-celil, V1, 209-210).

Bir seye vaz'-1 yed etmek / el koymak ve-
ya onu eli altinda bulundurmak o seyin ni-
teliklerine yahut kullanim &zelliklerine gé-
re degisebilir. Mesela evdeki hizmet¢inin
kullandidi egya, 6zel soférin kullandigi oto-
mobil veya gayri menkul niteligindeki tar-
la, bizzat sahibinin eli altinda degildir. Bir
mali isciye, kiraci ve emanetciye birakma-
da oldugu gibi fiili hakimiyetinden vazgec-
meden bagkasinin iktidarina birakanin zil-
yedligi, mal birakilan tarafin mali biraka-
nin hakimiyetini inkar etmedigi stirece ge-
cerlidir. Bir sahsin zilyed sayllmasi i¢in onun
bir esya Uzerinde fiill hakimiyet icra ede-
bilecek kudrette bulunmasi yeterli olup
bunun mesgri bir sebebe dayanmasina ve-
ya fiilen ilgili egsyada tasarrufta bulunma-
sina gerek yoktur. Bu sebepledir ki bir ma-
I gasbeden veya calan o malin zilyedi say1-
lir. Bu aciklamalardan hareketle zilyedlik,
“fiili olarak menkul veya gayri menkul bir
mali malik sifatiyla yahut o seyde muta-
sarrif olarak elde tutma” seklinde tanim-
lanabilir.

Zilyedligin hukuki mahiyeti éteden beri
hukuk sistemlerinde ve doktrinde genis
bir tartisma konusudur, bu konuda farkl
hukuk sistemleri degisik ol¢ttler benim-
semig ve farkli hukiumler ortaya koymus-
tur. Roma hukukunda bir kimsenin zilyed
olup olmadigi, mali fiili hékimiyetinde bu-
lunduran kimsenin iradesine gére degil bu
hakimiyetin objektif unsuru olan hukuki
sebebe bagli olarak belirlenmistir. Zilyed-
ligi muteber bir hukuki sebebe dayanma-
yan Kisi kendi istegiyle bunu hukuka uy-
gun hale getiremeyecegi gibi ona malik
de olamaz. Cermen hukukunda zilyedlik bir
seyi elde tutmaktan ibaret olmayip hakiki
fiili hakimiyete dayanir. Bu sistemde es-
ya uzerinde maddi hakimiyet sahibi olan-
lar yaninda o geyi kullananlar, semeresin-
den faydalananlar veya Kirasini toplayan-
lar da zilyed sayilir. Cermen hukuk siste-
minde birden fazla kimse ayni seyden ayni
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anda yararlanabilir. Isvicre ve Alman me-
deni kanunlarinda zilyedligin tanimi, ko-
runmasi ve menkullerin murdriizamanla
iktisabl Roma hukukundan, zilyedligin ce-
sitleri, zilyedlikten dogan karineler ve zil-
yedligin kapsamiyla ilgili hikimler Cermen
hukukundan alinmistir. Ginimuz Turk hu-
kukunda zilyed herhangi bir egya uzerin-
de fiill hakimiyet kuran Kisiyi ifade eder.
Bir seyin maliki olan veya malik olma arzu-
suyla fiili hakimiyet kuran kimseye “asli
zilyed”, irtifak haklari ve rehinde oldugu
gibi sinirlt ayni veya sahsi hak sebebiyle
fiili hakimiyet kuran kimseye de “fer zil-
yed” denir.

Fikihta zilyedlige ytklenen anlam ve
fonksiyonlar daha cok gercek hak sahibi-
nin hakkini gézetme esasi Uzerine Kurul-
mustur. Zilyedlik bir nesneyi hakikaten ve-
ya hiikmen elinde bulundurma durumu-
dur; kural olarak bir ayni hakkin varligina
karine tegkil eder, ancak ayni hak dogur-
maz. Zilyedlik konusuna genis yer veren,
mulkiyet disirme veya kazandirma gibi
6nemli fonksiyonlar yikleyen Kara Avru-
past hukuk sistemleriyle karsilastirildigin-
da islam fikhiyla aralarinda 6nemli farkl-
liklarin bulundugu goéralir. Zira s6z konu-
su hukuk sistemlerinde 6ncelikle zilyedli-
gin korunmasi temel gérus olarak kabul
edilir. Fakihler ise hakka dayanip dayan-
madigini dikkate almadan mutlak anlam-
da zilyedligi koruma yoluna gitmemis, an-
cak sartlarini tagimasi halinde Kisilere da-
va acma hakki tanimugtir. Kisinin egya ize-
rindeki fiill hakimiyeti bir hakka dayansin
veya dayanmasin hukuki anlamda bu hal
zilyedlik olmakla birlikte tipki mulkiyet hak-
kinda oldugu gibi fiili hakimiyetin megra
yollarla elde edilmesi sarttir; hukuka ay-
Kiri olarak elde edilen fiill hakimiyet mulki-
yet dojurmaz ve intifa hakki vermez.

Konusu. Fakihler, zilyedlik hikimlerini
6zel mallar icin gecerli kabul edip kamu
mallarinda uygulanamayacagini belirtmis-
tir. Zilyedligin konusunu olusturan geyle-
rin blyUk bir bélumuni menkul mallar
teskil eder. Bu durumda, tek basina veya
mustereken gercek sahislarin mulkiyetin-
de bulunan mallar yaninda kamu kurulus-
larina ait déner sermaye isletmeleri ve dev-
letin 6zel sermaye ile kurdugu ticari or-
takliklar da zilyedlik konusu olabilir. Ozel
mulkiyete tabi olmayan kamu mallari tize-
rinde ise zilyedlik sé6z konusu degildir. Hak-
lar ve menfaatlerin mal sayilip saylmama-
siyla ilgili tartismalarin akdin sonucuna et-
kisi yaninda zilyedlik acisindan da énemi
vardir. Eger hak ve menfaatler mal gibi is-
lem gérecek olursa bunlarin Uizerinde de
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zilyedlik kurulabilecegini kabul etmek ge-
rekir. Buna gore fakihlerin “ziyade/zevaid”
diye nitelendirdigi hukuki semereler mi-
temmim cUz olmalari sebebiyle zilyedlige
konu teskil edebilir.

Tiirleri. Klasik fikih eserlerinde zilyedli-
ge dair dogrudan bir tasnif yer almamak-
la birlikte zilyedlik bir hak veya izne daya-
nip dayanmamasi ve tazmin gerektirip
gerektirmemesi acisindan bazi bolumle-
re ayrilabilir. Bir mal ¢ sekilden biriyle,
malik sifatiyla (yedii'l-milk), hukuki bir iz-
ne dayanarak (yedi'l-emane) yahut gasp
veya hirsizlik gibi haksiz bir fiille (yedii'd-
daman) bir kisinin hakimiyetinde buluna-
bilir. Bagkasina ait bir mali elinde bulun-
durma tazmin y0kimliligl getirmiyor-
sa “yedU’l-emane”, aksi halde “yedi’'d-da-
man” kavramlariyla ifade edilir. Bilhassa
gaspla ilgili bélumlerde hakl zilyedlik “ye-
di’l-muhikka”, haksiz zilyedlik “yedid’l-
mubtila/el-yedi’l-adiye” seklinde de an-
latilir. Fikih kaynaklarinin pek cogunda zil-
yedlik kuvvetlilik veya zayiflik durumuna
goére de bir siralamaya tabi tutulmustur.
ibn Riisd, zilyedligi zayiftan kuvvetliye dog-
ru babanin ogluyla, oglun babasiyla olan
zilyedligi, akraba olan ortaklarin miras ve-
ya miras disl bir sebebe dayali zilyedligi,
bir mulkte ortak olmayan akrabalarin ara-
sindaki zilyedlik, aralarinda ortaklik bulu-
nan, fakat akraba olmayan kimselerin or-
takliklarinda bulunmayan bir baska sey
Uzerindeki zilyedlikleri ve aralarinda or-
taklik olmayan kimselerin ortakliklarinda
yer almayan bir bagka sey zerindeki zil-
yedlikleri seklinde siralar (el-Beyan ve’t-
tahsil, X1, 146).

Zilyedligin Kazanmilmasi ve Kaybedilme-
si. Zilyedlik, hakimiyet iradesine bagl ola-
rak mal Uzerinde hakiki veya hikmf fiill
hakimiyetin kurulmasiyla kazanilir. Zilyed-
ligin maddi unsuru menkul veya gayri
menkul bir mali elinde bulundurmaktir.
Mali elinde bulunduran kimsenin mal Gize-
rindeki fiill hakimiyetin strekli olmasi ve
o malda malik gibi tasarrufta bulunabil-
me imkaninin bulunmasi sarttir. Zilyedli-
gin ne sekilde gerceklesecedi ise esyanin
ozelliklerine gére degisir. Menkul bir es-
yayl yaninda bulundurmak, hayvana bin-
mek, elbiseyi giymek, mubah mallara el
koymak, avlanmak, daglardan odun top-
lamak seklindeki fiiller Klasik fikih kaynak-
larinda verilen érneklerdendir. Bu durum-
larda zilyed, fiili kudreti altinda bulunan
seye istedigi anda erigebilme ve onda ta-
sarrufta bulunma giiciine sahiptir. Ote
yandan zilyedligin iradi unsuru Kisinin bir
seyi fiill hakimiyeti altina alirken mulk
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edinme yahut malik gibi tasarruf etme
niyeti veya arzusuyla hareket etmesidir.
Bu hususta onun bir seyden faydalanma-
ya veya onu mulk edinmeye dénik genel
bir irade ortaya koymus olmasi yeterlidir.
Malik olma arzusunun bulunmadigi, kisa
sureli gerceklesen yahut surekKlilik niteligi
bulunmayan fiill hékimiyet géruntuleri hu-
Kuki anlamda zilyedlik olarak nitelendirile-
mez. Dolayistyla bir kimse kendi bahcesine
dismus olan baskasina ait esyanin veya
baskasinin bahgesinde oturdugu sandalye-
nin zilyedi kabul edilemez. Fakat bir kimse,
kendi bahcesine diisen baskasina ait bir
mali malik olma arzusuyla hékimiyeti al-
tina alirsa, bu fiili sebebiyle haksiz ve taz-
minle yikimli bir konumda olmasina rag-
men yine de o seyin zilyedi kabul edilir.

Zilyedligin tesekkuliinde iradenin yeri fi-
kihta ayri bir tartisma konusudur. Fakih-
ler genelde, iradenin zilyedligin tesekkilu
bakimindan temel bir unsur oldugu kana-
atini benimsemekle birlikte iradenin han-
gi durumlarda bulundugu konusunda fark-
It distinurler. Safiiler fiili hakimiyetin var-
Iigin1 zilyedlik hususunda tek basina yeter-
li bulurken Hanefi, Maliki, Hanbeli ve Za&-
hiriler iradenin varhidi icin fiili durumun zil-
yedligi ortaya koyacak bicimde aleni olma-
sini gerekli gérmuslerdir. Buna gére bir
kimsenin kendi ihtiyaclarini temin veya
hayvanlarini sulama amaciyla bir kuyu kaz-
mas! bu kuyu hakkinda zilyedlik ihdas et-
tigini beyan etmedikce ihya anlamina gel-
mez. iradeyi gerekli gérenlerle gérmeyen-
lerin fikirlerini uzlastirict bir yénteme go-
re ise zilyedlikte fiili hakimiyet hakiki veya
hukmf olabilir, elde edilecek esyanin &zel-
ligine ve zilyedlik olusturma sekline gore
degisir (Mecelle, md. 12438). Zilyedlik aslen
veya devren kazanilabilir. Aslen iktisap esas
itibariyle mubah mallara el koyma ile olur;
6lu arazinin ihyasi, avlanma, sahipsiz ara-
zideki meyveyi, ot veya odunu toplama,
maden ve define ¢ikarma bu tirdendir.
Zilyedligin miilkiyetle birlikte kazanildigi
mubah mallara el koymanin yani sira ka-
yip esyayl bulma, hukuki tagyir, mallarin
karismasi veya karistiriimasi, ganimet el-
de etme yollari da zilyedligin aslen kaza-
nildig1 yollardir. Zilyedligin devren iktisabi
ise akidlerde ve mirasta malin teslimi, ta-
sarrufa imkan verilmesi, mallarin taksimi
gibi yollarla gerceklesir.

Mal Uzerindeki fiill hakimiyeti icra et-
me imkaninin siirekli olarak ortadan kalk-
masiyla zilyedlik kaybedilmis olur. Zilyed-
ligin kaybi bir seyin satisi veya hibe edil-
mesi seklinde iradi olabilecegi gibi gasp
yahut hirsizlik neticesi elden cikmasinda

oldugu gibi gayri iradi de olabilir. Zilyedli-
gin kaybi ile zilyedligi doguran hakkin kay-
bi farkl seylerdir. Zira islam hukukuna gé-
re taraflar iradi olarak zilyedligin hukuki
sebebinde bir degisiklik yapmadik¢a hak-
ka dayali zilyedlik ortadan kalkmaz. Ancak
muteahhir ddnem uygulamasinda, her ne
kadar dinf acidan hak ortadan kalkmasa
da ser‘1 bir mazeret bulunmadikca séz ko-
nusu hakkin belli bir siire icerisinde isten-
mesi gerektigi, suresinde istenmeyen hak-
larin dava konusu edilemeyecedi yénun-
de bir kabul olusmustur. Uygulamada bu
sekilde sure konulmasinin gerekcesi ispat
zorlugu ve hukuki istikrari saglama duisiin-
cesidir.

Hukuktaki Rolii. Fikihta zilyedligin hak
kazandirici fonksiyonu mubah mallara has-
redilmis olup baskasina ait bir hak sadece
zilyedlik sebebiyle el degistirmez. Bu bag-
lamda hakka dayali olsun veya olmasin
herhangi bir tartismanin séz konusu ol-
madidi hallerde zilyed, hakimiyeti altinda
bulundurdugu esyay! koruma ve Ugtinci
Kisilerin saldirilarina karsi koyma yetkisi-
ne sahiptir. Kimin hak sahibi oldugu ko-
nusunun tartisildigr durumlarda Maliki-
ler diger mezheplerden farkli olarak zil-
yedin deliline éncelik tanimiglardir. Onlar
da, zilyedligin esasen muilkiyet sebebi ol-
maylip ona karine teskil ettigi gérisiinde
olmalarina ragmen (mesel4 bk. ibn Riisd,
XI, 265) bir adim daha ileri giderek belli
sure ve sartlar dahilinde esya Uzerindeki
zilyedligi mulkiyet kazandirici bir sebep ka-
bul etmiglerdir. Mubah mallarin elde edil-
mesinde oldugu gibi zilyedli§in dogrudan
mulkiyet kazandirici bir rol oynadidi asli ik-
tisap halleri disinda devren iktisapta zil-
yedligin nakli akdin tamamlayici unsuru
durumundadir. Meselé faiz cereyan etme-
mesi icin pesin aligveris gerektiren misli
mallarin alim satiminda hibe, vasiyet, karz,
rehin, ariyet, vedia ve sarf akidlerinde ak-
din sahih olarak tamamlanabilmesi veya
baglayici olmasi igin zilyedligin devri zaru-
ri gorulmustir. Fikihta ayni haklarin ikti-
sabi akidle temin edilmekle birlikte, dzel-
likle menkul mallarda zilyedligin devri ger-
ceklesmedikce bu mallar uzerinde yeni
alim satim s6z konusu olamaz. Dolayisiyla
her ne kadar muilkiyetin akidle intikal et-
tigi kabul edilse de zilyedlik elde edilme-
digi muddetce mal Uzerindeki tasarruf si-
nirlt olacaktir.

Zilyedlik Davasi. Herhangi bir itiraz va-
ki olmadigi muddetcge bir mali elinin altin-
da tutan Kisi o sey lzerinde mustakil zil-
yeddir ve bu durum zilyedligin mulkiyet
Karinesidir. Ancak bir sey Uizerinde birden
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fazla kimsenin zilyedlik iddia etmesi halin-
de taraflardan delil istenir. Taraflarin de-
lil getirememesi durumunda mevcut zil-
yedin lehine bir mulkiyet karinesi bulun-
duguna hikmedilir ve ispat kulfeti zilyed
olmayana duser. Fakihler prensip olarak
herhangi bir hakka dayanmayan zilyedlik-
lerin hukuken koruma altinda bulunma-
digini, zilyedligin korunmasi icin bir hak-
ka dayali olmasi gerektigini ifade etmis-
lerdir. Bu sebeple Islam hukukunda zilyed-
ligin korunmasinda meseleye, hukuki is-
tikrarin devam ettirilmesi degil deliller yo-
luyla gercek zilyedin tesbiti acisindan yak-
lasilmis, bunun igin de fiili zilyedliklerin
degil hukuki zilyedliklerin korunmasi 6n
planda tutulmustur. Hakl zilyedlikler de
zilyedin hakkini fiili olarak miidafaa etme-
si, zilyedlik davasi veya zilyedligin idari yol-
dan muhafazasi seklinde Uc farkli sekilde
korunmustur. Zilyedlik davalari zilyedligin
iadesi veya ispati davasi seklinde acilabi-
lir. Zilyedligin idari yoldan korunmasi goé-
revini gecmiste hisbe tegkilati yiritmus-
tar.

islam hukukuna gére miilkiyet veya zil-
yedlik davalarinda zilyed davali, zilyed ol-
mayan ise davaci kabul edilir. Bunun tes-
biti davanin seyri ve ispat yuku bakimin-
dan énemlidir. Cunku zilyedlik davalarin-
da ispat ylkl davaciya aittir, davali konu-
mundaki zilyedden sadece yemin etmesi
istenir. Davall yemin ederse mal onun zil-
yedliginde birakilir. Ger¢ek hak sahibinin
hakkini ispat edememesi veya hicbir ma-
zereti olmadigi halde belli bir stre igeri-
sinde dava agmamasi durumunda zaman
asimi devreye girer ve sonradan ayni ko-
nuda yeni bir dava acllamaz. Zira artik da-
va acisindan ispat guiclugu artmis, huku-
Ki istismarin korunmasi, mahkemelerin
bos yere isgal edilmemesi fikri agir bas-
mugtir. Bu siirenin ne kadar oldugu icti-
hadi bir husus olmakla birlikte fakihler
baglangicta gayri menkuller icin otuz alti
sene, otuz U¢ sene, otuz sene gibi zaman
asimi sirelerinden bahsetmiglerdir. Daha
sonraki dénemlerde ve 6zellikle Osmanli-
lar déneminde s6z konusu sureler uzun
bulunmus, istisnai haller disinda dava ac-
ma suresi on bes yilla sinirlandiriimigtir.
Menkul mallarda ise bu stire, elbise gibi
cabuk yipranan nesnelerde veya tarim alet-
lerinde bir veya iki, hayvanlar hususunda
iki veya ¢ yil ile sinirlidir. Ayni seyler ak-
rabalar arasinda s6z konusu oldugunda
bu muddet on yila kadar ¢ikarilabilir.

Haksiz Zilyedin Sorumlulugu. Haksiz zil-
yedin elindekini hak sahibine iade etme-
si genel kuraldir. Ancak iade yukimlulu-
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gu, zilyedin iyi ya da kotl niyetli ve iade
edilecek malin elde mevcut olup olmama-
sina gore farkll hlikiimlere tabidir. Fakih-
ler, iyi niyetli zilyedin her héaliikérda hak-
siz zilyedi oldugu seyi asli zilyedine iade
yukumluiliginin bulundugunu, ancak iyi
niyeti sebebiyle dini acidan giinahkar ol-
mayacadini ifade etmislerdir. Malikiler'e
gore, bir arazide iyi niyetli kiraci sifatiyla
zilyed olan kimse sz konusu arazide zi-
raat yapmakta iken hak sahibi ortaya ¢ik-
sa ve arsasindaki ekinlerin sékilmesini ta-
lep etse bu istedi dikkate alinmaz; kendisi
sadece yerin kira bedelini isteyebilir. Ki-
ract kotl niyetli zilyed oldugunda ise ay-
ni olayda ekinleri sékmesi gerekir. CUnkl
kotl niyetli zilyedin mal mevcutsa aynen
iadesi, mevcut degilse karsi tarafin zara-
rini tazmin etmesi genel kuraldir. Ayrica
onun fiili hakimiyeti iyi niyete dayanmadi-
gindan mala gelebilecek her tirlu hasar
ve zarardan da sorumludur. Hatta bu za-
rarin, kisinin fiilinin bir sonucu olmasi ile
semavi bir afet neticesinde olmasi arasin-
da bir fark yoktur. Ancak mal, baskasinin
kusuru neticesinde telef olmussa bu du-
rumda haksiz zilyedin o kimseye riic( ede-
rek zararini tazmin ettirme hakki dogar.
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M SEVKET TopaL

ZiLZAL SURESI
(JIF51 859w )
Kur’an-1 Kerim’in
L doksan dokuzuncu siresi. N

Adini ilk dyetinin son kelimesinden alir
ve ez-Zelzele, iza ziilzilet siiresi diye de ani-
lir. Medeni veya Mekki oldugu hususun-
da farkli gorusler ileri strdlmugtur. Tabe-
ri ve Kurtubi, Medeni diye kaydetmis (Ca-
mi‘u’l-beyan, XXX, 337; el-Cami‘ li-ahka-
mi’l-Kuran, XX, 100), SUyati de bunu ter-
cih etmis (el-itkan, 1, 36), ibn Asir ise
Mekki oldugunu séylemistir (et-Tahrir ve’t-
tenvir, XXX, 437). Sekiz ayet olup fasilasi
“a& «¢ " harfleridir. Strenin konusu kiya-
metin kopmasi ve insanlarin diinyada is-
ledikleri ameller i¢cin hesaba ¢ekilmesi hak-
Kindadir.

Zilzal saresi yerin biylk bir sarsinti ile
sarsilacadi ve icindeki agirliklari (eskal) di-
sarlya atacagi ginu hatirlatiimakla bas-
lar. Diger ayetlerde sira Uftrilmekle vu-
ku bulacagi ifade edilen bu olayin (ez-Zii-
mer 39/68) ikinci Ufleyisle meydana gelece-
gini séylemek mumkindar. 2. ayette yer
alan “eskal” kelimesi Taberi ve ibn Kesir'e
gore yerin karnindaki (kabirlerdeki) éluleri
anlatir. Buna yer kiresinin kendi icinde
sakladid! cesitli maden ve hazineler de ek-
lendigi takdirde bu yer sarsintisini birinci
ve ikinci Ufleyis olarak kabul etmek gere-
kir. Ardindan, tasvir edilen durum Kkargi-
sinda inkarcilar veya butun insanlar hay-
rete disup, “Arzin bu hali nedir?” diyecek-
lerdir. O glin Cenab-1 HakK'in ilhamiyla yer
Kuresi, Uzerinde islenen butun amelleri ha-
ber verecektir. Dinyada peygamberlerin
teblidlerine dogrudan veya dolayll bicim-
de muhatap olan insanlar tek baslarina ve
daginik sekilde hesap yerine geleceklerdir.
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Zerre kadar iyilik yapan da zerre kadar ko-
tulik yapan da karsiligini bulacaktir.

Sarenin tefsiri hakkinda rivayet edi-
len hadislerden biri sdyledir: Abdullah b.
Omer’den nakledildigine gére sire nazil
olurken orada bulunan EbQ Bekir agla-
maya baglamig, Hz. Peygamber bunun se-
bebini sorunca strenin kendisini aglattigi-
n1 s@ylemis, bunun Uzerine Hz. Peygam-
ber sdyle buyurmustur: “Siz hi¢ hata et-
mez, giinah iglemez olsaydiniz Allah Teéla
sizden sonra hata edip giinah isleyen bir
ummet yaratir ve -tévbe etmeleri Uzeri-
ne- onlari affederdi” (Vahidi, s. 368; Hey-
semfi, VII, 141). Res(l-i Ekrem, yerin icin-
de sakladidi haberlerden bahseden 4. aye-
te atifta bulunarak yerin sakladigi haber-
lerin ne oldugunu sormus, yanindakiler bu-
nu Allah ve resulliniin bildigini sdyleyince
sdyle demistir: “Yerin icinde barindirdigi
haberler, Allah’in her erkek ve kadin kulu-
nun yer Uzerinde isledigi amellere sahit-
lik edip sdyle demesidir: ‘Benim sirtimda
filan ve fildn giinde su ve su amelleri is-
ledin; evet yerin haberleri bundan ibaret-
tir” (Mtisned, 11, 347; Tirmizi, “Sifatii’l-kiya-
me”, 7; “Tefsirii’l-Kuran”, 99).

Surenln fazileti hakkinda rivayet edilen
hadise gére bir sahabi Resulullah’in huzu-
runa gelip kendisine Kur’an okutmasini is-
temis, Hz. Peygamber “elif 1am r&™, “ha
mim” veya tesbih kavramiyla baslayan sa-
relerden okumasini sdylemis, sahabi bun-
larin her biri icin, “Yasim ilerlemis, kalbim
sikintili hale gelmis, dilim de kalinlagmis”
seklinde mazeret beyan ederek kendisi-
ne 6zlu bir sGre okutmasini talep etmis-
tir. Res0l-i Ekrem ona Zilzal stresini okut-
mustur. Sahabi okumasini bitirince, “Seni
hak peygamber olarak génderen Allah’a
yemin ederim ki hayatimin sonuna kadar
buna bagka bir gey ilave etmeyecegim”

Zilzal sresi
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