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Ziyaeddin el-Makdisi hakkinda Muham-
med Mutl' el-Hafiz, et-Tenvih ve’t-teb-
yin fi sireti muhaddisi’s-Sam el-hafiz
Ziy@’eddin adyla bir eser kaleme almig
(Beyrut 1999), Hasna Bekri Ahmed Nec-
car onun hadis alanindaki faaliyetlerini
ez-Ziya el-Makdisi ve ciihtidiiht fi il-
mi'l-hadis adli doktora tezinde incelemis-
tir (1419/1999, Ummdilkura Universitesi).
Halid Muhammed el-Hisban, el-Ehadi-
sti’'l-muhtdre’yi de@erlendirdigi doktora
tezine er-Ravi’l-makbil ‘inde Ibn Ha-
cer ve merviyyatihi fi'l-Ehadisi’l-muh-
tare li'z-Ziya el-Makdisi adini vermistir
(1426/2005, irbid, Yermiik Universitesi). S&-
lih Ahmed es-$ami de muellifin el-Ehadi-
sti’l-Mubhtdare’siyle ilgi olarak Zev@’idii’l-
Ehadisi’l-muhtdre ‘ale’l-Kiitiibi't-tis‘a
adyla bir eser kaleme almistir (Dimasgk-
Beyrut, ts. [el-Mektebetii'l-islami]).

BIBLIYOGRAFYA :

Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehadist’l-muhtare
(nsr. Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis), Beyrut
1420/2000, nesredenin girisi, I, 9-62; a.mlf., es-
Stinen ve’l-ahkam (nsr. EbG Abdullah Hiseyin
b. Ukkase), Cidde 1425/2004, nesredenin girisi,
I, 37-169; Ebl Same, ez-Zey! ‘ale’r-Ravzateyn,
s. 177; ibn Abdiilhadi, ‘Ulema&’(i’l-hadis, IV, 188-
189; Zehebi, A‘lamii’n-niibeld’, XXI, 271; XXII,
391; XXIII, 126-130; a.mlf., Tarihu’l-lslam: sene
641-650, s. 208-214; a.mlf., Tezkiretli'l-huffaz, IV,
1405-1406; ibn Receb, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-
Hanabile (nsr. Abdurrahman b. Stleyman el-
Useymin), Riyad 1425/2005, Ill, 514-521; Takiy-
yuddin el-Fasi, Zeylii’t-Takyid fi ruvati’s-sitinen
ve’l-mesanid (nsr. Kemal Y(suf el-H(t), Beyrut
1410/1990, I, 170; Burhaneddin ibn Miflih, el-
Malksad(i’l-ersed (nsr. Abdurrahman b. Stileyman
el-Useymin), Riyad 1410/1990, II, 450-451; Su-
yati, Tabakati’l-huffaz (Lecne), s. 497-498; Nu-
aymi, ed-Daris fi tarthi’l-medaris, Beyrut 1410/
1990, II, 71-76; EbU’l-Yimn el-Uleymi, ed-Diir-
ri’l-mitnaddad fi zikri ashabi’l-imam Ahmed
(nsr. Abdurrahman b. Stileyman el-Useymin), Ka-
hire 1412/1992, |, 384-385; a.mlf., el-Menhecti’l-
ahmed (nsr. Abdiilkadir el-Arna(it — ibrahim Sa-
lih), Beyrut 1970, IV, 252-254; Semseddin ibn
Tolun, el-Kal&’idi’l-cevheriyye fi tarihi’s-Salihiy-
ye (nsr. M. Ahmed Dehmén), Dimask 1401/1980,
I, 76-79, 135, 158; Kesfii’z-zunan, 1, 54; ibni’l-
imad, Sezerat (Arnafit), VII, 387-391; ibni’l-Gaz-
zi, Divanti’l-islam (nsr. Seyyid Kesrevi Hasan),
Beyrut 1411/1990, 1lI, 217-218; Abdulhay el-Ket-
tani, Fihristi’l-feharis, 1, 1004; Brockelmann, GAL
(Ar.), IV, 96-97; Zirikli, el-A‘lam (Fethullah), VI,
255; el-Fihristi’s-samil: el-Hadis (nsr. el-Mec-
mau’l-meleki), Amman 1991, I, 63, 182; Hasna
Bekri Ahmed Neccar, ez-Ziy&’ el-Makdisi ve cii-
hadiiha fi ‘ilmi’l-hadis (doktora tezi, 1419/1999),
Camiatti dmmi’l-kura, s. 79-412; Abdullah b. Mu-
hammed b. Ahmed et-Tariki, Mu‘cemii musan-
nefati’l-Hanabile, Riyad 1422/2001, Ill, 146-165;
Abdullah Muhammed el-Habesi, Cami‘u’s-st-
rah ve’l-havasi, Ebuzabi 1425/2004, 1, 400; II,

1677.
M MEHMET EFENDIOGLU

I_ L . 1
ZIYAEDDIN PASA
5 (bk. YOSUF ZiYA PASA). .
I— . 1
ZIYAFET
(@Lar)
L _

Sozlikte “misafir agirlama, yemek ik-
ram etme, misafirlik” anlamindaki diyafe
(ziyafet) kelimesi TUrkce’'de dugun ve do-
gum gibi bir olay dolayisiyla, bazan da bdy-
le bir sebep olmadan insanlari davet edip
toplu yemek verme ve bu sekilde verilen
yemek icin kullanilir. Turkce sélen ve toy
da ayni anlama gelir. Arap¢a’da bu mana-
y1 ifade eden velime, da‘vet, me’diibe, ki-
ra gibi genis kapsamli kavramlar yaninda
farkl ziyafet turleri icin degisik kelimeler
de bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de &zellikle ziyafetten
bahsedilmezse de yoksullarin doyurulma-
st emredilir (mesela bk. el-Hac 22/28, 36);
hicbir karsilik beklemeden sirf Allah riza-
s1 icin yoksullari doyuranlar évgiyle anilir
(el-insan 76/8-9), aglari doyurmayanlar ki-
nanir (Yasin 36/47). Kur'an'in sahabeye hi-
taben “davet edilmedikge yemek icin Pey-
gamber’in evine gitmemeleri, erken gidip
yemedin hazirlanmasini beklememeleri,
yemek yedikten sonra da fazla oyalanma-
dan ayrilmalaryla” ilgili buyruklar (el-Ah-
zab 33/53) ayni zamanda ziyafet konusun-
da genel bir gérgll kuralina da isaret et-
mektedir. Hadislerde davet ve ziyafete
dair daha cok bilgi vardir. islamf kaynak-
larda verilis amacina gére degisik isimler-
le anilan ve ash Cahiliye Araplarr'na daya-
nan cok sayida ziyafet turinden séz edi-
lir. Dini hikimlerle uyusmayan unsurlari
aylklanarak ¢ogu Islami dénemde de de-
vam ettirilen bu ziyafet cesitlerinin en yay-
gini “velime” denilen digin ve “akika” de-
nilen dogum yemegidir. Abdurrahman b.
Avf evlendiginde Hz. Peygamber ona bir
koyunla da olsa velime diizenlemesini
buyurmustu (Buhari, “Biya”, 1, “Menaki-
bir'l-ensar”, 3, “Edeb”, 67; Muslim, “Nikah",
79-81). Res(lullah da kendi evliliklerinin ar-
dindan ziyafet vermigtir (mesela bk. Miis-
ned, 111, 98, 110, 262; VI, 112; Buhari, “Ni-
kah”, 55, 70). Velime terimi, “digin yeme-
gi” anlaminin yaninda hangi tiirden olur-
sa olsun her ziyafet i¢in kullanilir. Ayrica
davet, me’diibe ve kira kelimeleri digun,
sunnet gibi 6zel bir sebep olmadan veri-
len ziyafetleri ifade eder. Bunlarin diginda
farkli ziyafetlere mahsus isimler de var-
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dir. Mesela stinnet yemegine “azire” ve
“i’zar”, yolculuk dénusinde verilen yeme-
de “nakia”, bir yapinin tamamlanmasi mu-
nasebetiyle verilen ziyafete “vekire”, 6nem-
li bir ziyaretcinin serefine olan ziyafete
“tuhfe”, yitigin bulunmasi tGzerine verilen
ziyafete “stindah”, dogum yapan kadinin
sagligina kavusmasi dolayistyla verilen ye-
mege “hurs”, aileden birinin Kur’an’r ilk
defa hatmetmesi veya hafizigini tamam-
lamasi miinasebetiyle olan ziyafete “zU’l-
hazaka”, herkese acik ziyafete “cefeld”,
6zel davetlilere verilen ziyafete ise “naka-
r&” denir. Cahiliye déneminde “vadime” ad
verilen matem yemegi uygulamast islam’-
da kaldirilmigtir (Cahiz, s. 246-250; ibn Si-
de, XII, 99; Akfehsi, s. 46-47; ibn Tolun, s.
50-68, 90-95; Al(st, I, 385-386; Cevad Ali,
V, 68-73; Meysavi, s. 765-807).

Davet edilmedigi ziyafete gelen kimse-
ye “tufeyli” adi verilir. Hatib el-Bagdadi’-
nin bu konuya dair bir eserinde bildirdigi-
ne gore tufeyli ismi “giin 1s1ginin ¢ekilip ge-
ce karanliginin bastirmasi” anlamindaki
“tafel” kéklinden gelir. Tufeylinin ziyafete
kimin tarafindan ¢agirildigi ve nasil geldi-
di bilinmediginden bu isimle anildig! be-
lirtilir. Bagka bir rivayette tufeyli kelime-
sinin, asalaklidiyla taninan Kafeli Tufeyl b.
Zellal'in isminden geldigi kaydedilir. Ziya-
fete davet edilenin davet sahibinin izni ol-
madan yaninda getirdigi kimseye “immaa”
denir. Bu sekilde ziyafete davetsiz katil-
mak slinnete ve adaba aykiri gérilip hos
karsilanmamustir. Hatib el-Bagdadi, Re-
sQlullah’in béyle durumlarda ziyafet sahi-
binin iznini aldigina, baskalarina da bunu
emrettigine dair rivayetler aktarir (et-Tat-
fil, s. 9-18; Cevad Ali, V, 73-75; Meysavi, s.
774-776).

islam kiltirinde Kisisel cikar hesabi
yapmayip Allah rizasini kazanmak, insan-
lar arasinda sevgi ve dostluk iligkilerini guic-
lendirmek gibi amaclar tasiyan ziyafetlere
megruiyet él¢llerine uygun icra edilmesi
sartiyla dini bir ména yiklenmistir. Bircok
hadis mecmuasinda yer alan (mesela bk.
Buhari, “Edeb”, 31, 85; Mislim, “Iman”,
74-77), “Allah’a ve ahiret glnine inanan
kimse misafirine ikramda bulunsun” ha-
disi ziyafet yoluyla ikramda bulunmayi da
kapsar. Bu sebeple etrafinda insanlarin
toplandigi her sofraya dini bir deger at-
fedilmis, bu sofra Allah’'in sofrasi (me’dibe-
tl'r-rab) sayilmustir. Ziyafetin bu dini boyu-
tu me’dube kelimesinin kékiindeki kutsal-
ig1 hatirlatan ménalarla da iliskilendirilir
(Meysavi, s. 768-769). Kur'an’l “Allah’in zi-
yafet sofras1” (me’'dibetullah) diye nitele-
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yen hadiste (Darimi, “Fez&’ilii'l-Kur’an”, 1)
me’diibe kelimesinin kullaniimasinda ke-
limenin bir kutsiyet manasini ima etme-
sinin etkili oldugu distnulebilir.

Basta Gazzali'nin [hy@’ii ‘ultiimi’d-din'i
olmak uzere ahlak ve adéab kitaplarinda
Islami érf ve adetlere uygun bir ziyafetin
ziyafeti tertipleyenler, davet edilenler, zi-
yafetin seyri bakimindan cesitli kurallara
yer verilmistir: Ziyafet veren kisi davet eder-
ken zengin fakir ayirimi yapmamalidir. Zira
bir hadiste, “Yemeklerin en kétlsl zengin-
lerin ¢agirilip fakirlerin cagiriimadig ziya-
fet yemegidir” denilmistir (Buhari, “Nikah",
42; Muslim, “Nikah", 107; Eba Davad, “Eti-
me”, 1). Davetlerde akrabalara 6ncelik ve-
rilmeli, ardindan dostlar, tanidiklar cagiril-
malidir. Ziyafet veren kimse 6vgu ve itibar
pesinde olmayip dostlarini memnun et-
mek, Peygamber'in stinnetini yagatmak ve
insanlarin génliinu hos tutmak gibi amaclar
tasimall, ziyafete katilmakta sikinti ceke-
cek kimseleri cagirmamalidir. Davet edilen
de zengin fakir ayirimi yapmaksizin miim-
kun oldugu élgude davete icabet etmelidir.
Nitekim Hz. Peygamber kélelerin ve yok-
sullarin davetine de katilird: (ibn Mace, “Ti-
carat”, 66, “Zihd”, 16; Tirmizi, “Cen&’z",
32). Ozellikle diigiin yemegine katiimanin
6nemi Uzerinde durulmus, bunun farz-1
ayin, farz-1 kifaye veya stinnet oldugu belir-
tilmis, diger ziyafetlere katiimak ise mus-
tehap sayilmistir (Gazzali, 11, 42; Akfehst,
s. 36; Ibn Tolun, s. 41-42). Resil-i Ekrem
davet edilenlerin davete katiimalarin 6gut-
lemis (Muslim, “Nikah”, 97, 98, 100-106;
Eb{ Davad, “Etime”, 1), mazeretsiz dave-
te icabet etmeyenlerin glinahkar olacagi
bildirilmistir (Muslim, “Nikah”, 110; EbG
David, “Etime”, 1; ibn Mace, “Nikah”, 25).
Kendisi davet edildiginde Medine'ye ¢cok
uzaktaki yerlere bile giderdi (Mtisned, II,
424,479, 481, 512; Buhari, “Hibe”, 2, “Ni-
kah”, 73; Miislim, “Nikah”, 104). Davet edi-
len Kisi nafile oruca niyet etmisse ve da-
vete katilmasi ev sahibini sevindirecekse
icabet edip orucunu bozmalidir; aksi tak-
dirde mazeret belirtmelidir. Ziyafet vere-
nin zalim ve kotQ bir Kisi olarak bilinme-
si veya ziyafette sunulacak yemegin he-
14l olmamast gibi bir endige varsa davete
icabet etmemek gerekir. Ziyafete katilir-
ken yiyip eglenmek gibi basit amaglarin
6tesinde davet vereni memnun etmek,
dostluklar pekistirmek, Res(lullah’in stn-
netini yasatmak gibi amaglar gozetilmeli-
dir. “Ameller niyetlere baglidir” hadisi (Bu-
hari, “Bed*i’'l-vahy”, I; EbG Davad, “Ta-
lak™, 11) delil gbsterilerek bu tur niyet ve
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maksatlarla tertip edilen ziyafetlerde bu-
lusmanin ibadet gibi sevap kazanmaya
vesile olacagi belirtilir (Gazzali, II, 12-15;
Meysavi, s. 773-776).

Ziyafet esnasinda uyulmasi istenen bazi
kurallar da klasik dénem eserlerinde s6y-
lece siralanir: Misafir bos buldugu veya ev
sahibinin gésterdigi yere oturmali, yer se-
ciminde ve diger davranislarinda davet sa-
hibinin aile mahremiyetine saygi géster-
meli, g6zt yemegin gelecegdi yerde olma-
mali, yaninda oturanlarla sohbet etme-
lidir. Ziyafet sofrasi gayri mesru hareket-
lerin sergilendigi bir edlenceye dénusti-
rulmemelidir. Yemek saati 6nceden belir-
lenip davetlilerin cogu gelmisse yemek
vaktinde verilmeli, misafirler bekletilme-
melidir. Ancak gecikenler arasinda yok-
sullar veya gucenebilecek kimseler varsa
yemek bir stire geciktirilebilir. ilgili kay-
naklarda yemeklerin tibbi yénden uygun
olan siraya gére verilmesi, ziyafette degi-
sik yemekKler sunulacaksa bunlarin misa-
firlerin gérecegi yere konulmasi, yemegin
aceleye getiriimemesi, yemeklerin davet-
lilere yetecek miktardan eksik veya fazla
olmamasi, ziyafet sahibinin misafirlerden
Once sofradan kalkmamasi, ayrilirken da-
vetlilerin ziyafet sahibinin iznini almasi, ev
sahibinin misafirleri ugurlamasi gibi ku-
rallar da siralanir (Gazzali, 11, 12-18; Akfeh-
si, s. 33-44; ibn Tolun, s. 68-87; HeytemT,
s. 63-71).
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Sézlukte “deger verilen birini, bir yeri
gérmeye gitmek” anlaminda masdar olan
ziyaretin koki zevr de ayni anlamdadir ve
hem ziyaret etmeyi hem de ziyaret edeni
anlatir. Ancak “ziyaret eden” anlaminda
ZAir (cogulu ziivvar) kelimesi daha yaygin-
dir. Ziiver ve mezar da “bir kimseyi gor-
meye gitme” manasini ifade etmekle be-
raber mezar ayrica “ziyaret edilen yer” an-
lamina gelir ve Turkce’'de kabirle birlikte
bu anlamda kullanilir. Ziyaret ibret almak
icin kabirleri, sevap kazanmak i¢cin muba-
rek yerleri, akrabalari ve hastalart gérmek
gibi amaclarla gerceklestirilir. Kur'an'da zi-
yaretle ilgili tek ayet, islam éncesinde dini
gayretle degil kabile mensuplarinin sayi-
sina 6lulerin de dahil edildigini géstermek
suretiyle yapilan kabir ziyaretleriyle 6vin-
meyi elestiren, “Coklugunuzla évinmek
kabirlere girinceye kadar sizi oyaladi” me-
alindeki ayettir (et-Tekastr 102/1-2).
Kabir Ziyareti. Hz. Peygamber’in haya-
tinda énceleri kabir ziyaretini yasaklayan,
daha sonra da buna izin veren iki farkl
uygulama vardir. Resil-i Ekrem’in ilk d6-
nemlerde Kkabir ziyaretini erkek-kadin her-
Kese yasaklamasindan maksat, yanaklari
yumruklama, elbise yakalarini yirtma ve
agit yakip aglama gibi (Buhari, “Cen&’iz",
19) Islam’in vakari ile bagdasmayan Cahi-
liye adetlerini unutturmak, kabirlere, do-
layistyla i¢indekilere agiri saygi besleme ve
hatta onlara ibadet etme seklinde kendi-
ni gésteren sirk géruntulerini yok etmek-
ti. Kabirlerin yaninda uygulanan bu Cahi-
liye &detlerinin ¢irkinligi anlagildiktan ve
ziyaret sirasinda kot sz séylemenin gui-
nah oldugu 6égrenildikten sonra Hz. Pey-
gamber ahireti hatirlatacagi icin kabirle-
rin ziyaret edilebilecegini bildirmis (Mts-
ned, 11I, 38, 63; Mislim, “Cend’z”, 106;
Eb( Davad, “Cend’iz”, 77-102), kabir ziya-
reti insana kendi akibetini hatirlatip ibret
almasini sagladigindan faydali géralmus-
tar (Mislim, “Cen&’iz”, 102). Nitekim Re-
s0l-i Ekrem, Medine’deki Bakiu'l-garkad
kabristanini sik sik ziyaret etmis, ilahi iz-
ne nail olduktan sonra da annesinin kab-
rini ziyaret edip aglamig, onun bu hali ya-
nindaki sahabileri de aglatmistir (Miislim,
“Cena’iz”, 105; Nesafi, “Cena’iz", 101). Bu-
nunla birlikte ibn Abbas (Ebt Davad, “Ce-
n&’z”, 78), EbQ Hureyre (Tirmizi, “Cend’iz”,
61) ve Hassan b. Sabit (Miisned, 111, 442-
443), Resul-i Ekrem’in kabirleri ziyaret
eden kadinlari lanetledigini belirterek bu



