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90). Ardindan akillara durgunluk veren bir
duzene sahip bulunan tabiatta gece ile
gunduzun olusumu, ginegle aymn uyum
icinde bulunusu, ilk insanin yaratiligi ve tu-
rinin bugiine kadar ureyisinden séz edi-
lir. Ahiret giiniine temas edildikten sonra
din ve iman konularinda kararsiz insan ti-
pinin bir bela ve sikintiyla karsilasinca rab-
bine yalvardigi, fakat sikintisi giderilince
tevhid inancindan saparak baskalarini da
yoldan cikardigi anlatilir. Basiretsiz davra-
nan bu insan tipiyle ibadetine devam eden,
ahiret endisesi tasiyip rabbinin rahmetini
uman, hak yolda bilingli ytriyenlerin bir-
birine esit olmayacag dile getirilir. Ardin-
dan yine Hz. Peygamber’in sahsinda sade-
ce Allah’a kulluk etme emir ve gérevi tek-
rar edilir, puta tapanlarin kendilerini de
aile fertlerini de ahirette feldkete struk-
leyecekleri belirtilir. Buna karsilik seytani
guclere kulluk etmeyip Allah’a yonelen,
s@ylenen sozleri dinleyip onlarin en isabet-
li ve en glizeline uyanlarin daima dogru
yolda bulundurulacagdi ve mekanlarinin
cennet olacagd bildirilir. Cenab-1 Hakk'in
gbkten su indirip kurumus topragi yesert-
mesi, farkl renklerde ekinler yetistirme-
si, daha sonra yesilligin sararip kurumasi
olayina dikkat cekilerek hem Allah’in var-
ligina ve birligine hem de hayatin faniligi-
ne, dolayisiyla ahiretin mevcudiyetine de-
lil getirilir. Bunca ibret verici tecelliler kar-
sisinda goénli ilahi hakikatlere agik hale
getirilen kimse ile kalbi taglasmis kimse-
nin bir olamayacagi gergegine isaret edi-
lir. “En guizel s6z” diye nitelenen Kur’an'in
celigkilerden uzak, kendi icinde tutarli, egi-
timi pekistirme amaciyla tekrarlar iceren
bir kitap oldugu belirtilir (Taberi, XXIII,
249-250); rablerinden korkanlarin énce Ur-
perti, ardindan sUkdn ve huzur ile Allah’a
baglanip teslim oldugu ifade edilir (ayet
1-26).

ikinci bélimiin basinda diisiinip 6giit
almak isteyenler icin Kur'an'da her turlu
misalin yer aldidi bildirilir; ardindan -tev-
hid ilkesine 6érnek vermek Uzere- birden
fazla kisinin emrinde hizmet eden kimse
ile tek kisinin emri altinda calisan kimse-
nin esit saylmadigi yolunda bir misal ge-
tirilir. Hz. Peygamber’e hitaben kendisi-
nin ve inkarcilarin kiyamet giiniinde Al-
lah’in huzurunda hesaplagacaklart belirti-
lir. Dinyada Allah’a ortak kosmak suretiy-
le yalan sdyleyen ve ilahi vahyi inkér eden
kimseden daha zalim birinin bulunmadi-
g1, buna karsilik insanlari Cenab-1 HakK'in
birligine ve peygamberlerine inanmaya da-
vet edip bu yolu izleyenlerin kétu davra-
nislardan sakinanlarin ta kendileri oldugu,
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gunahlarinin affedilecedi ve en glizel se-
kilde mukafatlandirilacaklari beyan edilir.
Tevhid ilkesine tekrar vurgu yapilarak Al-
lah’in, kulu Muhammed'e kafi geldigi, mus-
riklerin taptigi ilahlarin ise hicbir etkileri-
nin bulunmadidi, aslinda puta tapanlarin
da gokKleri ve yeri tek Allah’in yarattigini
kabul ettikleri bildirilir. Kur’an'in Allah ta-
rafindan indirilen bir vahiy olusu gercedi
tekrarlanir. Ahiret icin bir igaret olan uy-
Kunun bir nevi élim hali sayildidi, bu si-
rada eceli gelenlerin 6limu gergeklestiri-
lirken digerlerinin élimunin belirlenmis
bir vakte kadar ertelendigi belirtilir ve Al-
lah nezdinde hicbir putun sefaatci olama-
yacag ifade edilir. Puta tapmak ve dini
gercekKleri inkar etmek suretiyle kendile-
rine zulmedenler kiyamet gininde azap-
tan kurtulmak icin yeryluzindeki her se-
yi, hatta onun bir mislini daha vermeyi ar-
zu edecekKleri bildirilir. Ardindan -strenin
8. ayetine benzer gekilde- Kisinin bir sikin-
tiya dustiginde Allah’a yalvarip yakardi-
g1, fakat sikintisi giderilip nimete kavus-
turuldugunda bu nimeti kendi bilgisi sa-
yesinde elde ettigini ileri sirdigu anlati-
lir. Ancak bunun, eski immetlerde de gé-
rildigu gibi insanlarin gogunun bir imti-
han vesilesi oldugunu bilmedigi belirtilir
(ayet: 27-52)

Sarenin tG¢linct bélimu su ayetle bas-
lar: “Ey kétl davraniglari yuzinden ken-
dilerine yazik eden kullarim! Allah’'in rah-
metinden Umit kesmeyin. Stiphesiz Allah
bitln gunahlari bagislar” (ayet 53). Bazi
alimler bu ayette Cahiliye dénemi musrik-
lerine, bazilari Resdlullah’in amcasi Ham-
za'nin Katili Vahgi b. Harb’e, bir kismi mus-
riklerin hicret etmekten vazgecirdigi mus-
limanlara, diger bir grup da buyiik giinah
isleyenlere hitap edildigini séylemigse de
burada gtinah isleyen herkese hitap edil-
mektedir; yeter ki samimiyetle tévbe et-
mis ve o glinden sonra ilahi emirlere uy-
mus olsun (a.g.e., XXIV, 18-22; ayrica bk.
Tirmizi, “Tefsir”, 39/2). Olim gelip catma-
dan 6nce Allah’a dénmeyenlerin ahirette
ileri suirecekleri bir mazeretlerinin kalma-
yacagt haber verilir. Allah Tedla'nin her gse-
yin yaraticisi ve yoneticisi, butin kéinatin
hakimi ve maliki oldugu ifade edilir; 6zel-
likle sirkin her ¢esidinden kaginmanin ge-
redi vurgulanir. SGrenin son ayetleri kiya-
metin kopmasl, hesabin gérilmesi, cehen-
nemliklerle cennetliklerin yerlerine sevke-
dilmesine dairdir (ayet 53-75).

Zumer sdresi Hz. Peygamber’e Zeblr
yerine verilen (mian) strelerden biridir (ib-
rahim Ali es-Seyyid Ali sa, s. 301). Hz. Aise,
Reslullah’in her gece isra siresiyle be-
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raber Zumer siresini de okudugunu nak-
letmektedir (Miisned, VI, 68; Tirmizi, “Fe-
z&1l0'-Kurran”, 21; ibrahim Ali es-Seyyid
Alifsa, s. 257-258). Baz tefsir kitaplarinda
yer alan, “Allah, Zimer sdresini okuyan
kimsenin kiyamet guninde umidini bosa
¢ikarmaz ve ona Allah’tan korkan kisinin
mukafatini verir” mealindeki hadisin (Ze-
mahseri, V, 326; Beyzavi, IV, 47) mevz ol-
dugu kabul edilmigtir (Muhammed et-Ta-
rablust, 11, 720). Ali Rizayi, Zimer s(resi
tefsirine yeni bir bakis ¢ercevesinde Me-
béni-i ‘Izzet der Kur’an (Kum 1383), Gaz-
zali Halil 1d Tefsirii stireti'z-Ziimer (Ri-
yad 1403/1983) adli birer eser kaleme al-
mis, Send Ataullah Ahmed, el-Esrdrii’l-
belagiyye fi stireti'z-Ziimer ismiyle yik-
sek lisans tezi hazirlamistir (el-Ezher, Kiil-
liyyetii'd-dirasati’l-islamiyye ve'l-Arabiyye
[benat|, Kahire 1993).
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Gayri miislimlerin
dini alametleri olarak
takmakla yiikiimlii kilindiklari

kusak veya kemer.

L _

Grekce zone kelimesinden gelen ziin-
nar Siryanice asilli bir terimdir. ilk defa
kesislerin taktigi bir kusak olan ziinnar
Farsca’da “Brahmanlar’ca kutsal kabul edi-
len ip” anlaminda kullanilrr. islam literatii-
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runde darulislamda yasayan gayri mus-
limlerin dini alameti olarak takmakla yu-
KumlQ kilindiklar1 parmak kalinhgindaki ku-
sak veya kemeri ifade eder. Tarihi suirec-
te elbise Uzerine dikilen bal renginde bir
kumas parcasi olmasi dolayisiyla aseli di-
ye de bilinir. Diger zimmi kifayetlerini ice-
recek bicimde genis bir anlam kazanan
giyara da bazan zinnar denilmekle birlik-
te bu kullanim yaygin degildir. Kaynakla-
rin bir kisminda zinnar, hiristiyanlarla Me-
cGsiler’e has dini bir alamet olarak nite-
lendirilmekle birlikte bir kisminda da bu-
tin zimmilerin dini alameti kabul edilir
(Fazlullah es-Seréai, vr. 75*?). Yine gayri
muslimlerin kullandigi sapka (kalensiive),
asell, kustic gibi kiyafetler de birer ayirt
edici dini alamet sayilmistir (iskilipli Meh-
med Atif, s. 23).

Kur'an’da értiinmeyi saglayan kiyafet-
ler disinda muslimanlar i¢in dini bir nite-
lik tasiyan giyeceklerle ilgili emirler bulun-
madidi gibi, gayri muslimlere de ayirt edi-
ci mahiyette kiyafetler giymelerine dair
herhangi bir talimat veya muslimanlar-
ca giyilen kiyafetleri giymelerine iliskin bir
yasak yoktur. Sadece peygamberlere uy-
mayi ve onlarin yolundan gitmeyi emre-
den genel anlamda emir ve tavsiyeler mev-
cuttur. Hadislerde yer alan bilgilere gére
Hz. Peygamber muslimanlara, dis goru-
nusleri bakimindan musriklerle Mec0si-
ler’e benzemeyip farkli bir gérintu sergi-
lemelerini ve sakallarini birakip biyiklarini
kisaltmalarini emretmis (Buhéari, “Libas”,
64; Mislim, “Taharet”, 54-55), gayri mus-
limlere benzemeye calisanlarin misliman
kabul edilmeyecegini sdylemis, Kisinin ben-
zemeye calistigi topluluktan sayilacagini
bildirmig, ayrica muslimanlarin kiyafetiy-
le mugriklerin kiyafetleri arasinda fark bu-
lunmasi gerektigini vurgulamistir (Miis-
ned, 11, 50; Tirmizi, “Libas”, 20, 42; Eb{
Davad, “Libas”, 4).

Kaynaklarda yer alan bir rivayete gére
ilk defa Maramma adl bir patrik (6. 26/
647) hiristiyan din adamlarina zinnar tak-
malarini emretmistir (/A, XIlI, 654). Islam
toplumundaki gayri muslimlerin zinnar
vb. dini alamet sayilan kiyafet giymeye
mecbur edildikleri bilinmekle beraber bu-
nun hangi dénemde bagladigi hususunda
farkll gérusler ileri sirdlmdustur. V. (XI.)
ylzyildan itibaren kaleme alinan eserler-
de bu uygulamanin, fetihlerle genisleyen
Islam cografyasinda miisliimanlarla zim-
milerin iligkilerini belli kurallara baglamak
amaciyla Hz. Omer tarafindan getirildigi
belirtilir. Buna gére Halife Omer msli-
manlarin giydigi elbiseleri giymeyi zim-

milere yasaklamig, ayrica gayri muslimle-
rin zinnar takmalarini emretmis, muslu-
manlari da gayri muslim kiyafetlerini giy-
mekten menetmistir (Takiyytiddin ibn Tey-
miyye, s. 121-125; ibn Kayyim el-Cevziy-
ye, Serhu’s-Strati’l-“Omeriyye, s. 79-80,
100). Ancak bazi yeni arastirmacilar ko-
nuyla ilgili rivayetlerin erken devir kaynak-
larinda bulunmamasi, Hz. Eb( Bekir, Os-
man ve Ali dénemlerinde zinnardan hi¢
séz edilmemesi, Hz. Omer’in de zimmile-
re karsl sinnete uygun yumusak bir siya-
set izlemesi ve bu rivayetlerin sadece hi-
ristiyanlari icermesi gibi delillere dayana-
rak béyle bir uygulamanin Halife Omer’e
nisbet edilmesini isabetsiz gérmus ve bu-
nun muhtemelen Halife Omer b. Abdii-
laziz tarafindan baglatildigini ileri sirmus-
tlr (Tevfik Sultan el-YGzbeki, s. 124-142,
368-371; Abdilmiin‘im Ahmed Bereke, s.
184-185). Nitekim zimmilere ziinnar tak-
ma mecburiyetini Hz. Omer’in getirdigini
kaydeden eski kaynaklarin Omer b. Ab-
dilaziz'in Samlt hiristiyanlara musliman
Kiyafetleri giymeyi yasakladigini bildiren ri-
vayetlere de yer vermesi bu gérusu des-
tekleyen bir delil kabul edilmistir (ibn Kay-
yim el-Cevziyye, Serhu’s-Stirati’l*Omeriy-
ye, s. 106).

Kelém literaturiinde zinnar takmak
Kafirlik alameti veya dini bir simge kabul
edilmis, Eb( Hanife déneminden itibaren
insanlarin tasidiklari kiyafetlere gére mus-
luman veya kéfir olarak adlandirilabilece-
gine htkmedilmistir (el-“Alim ve’l-miite‘al-
lim, s. 29; ibn Farek, s. 183, 185; Teftazant,
[, 268). Zunnar yaninda dini alamet olan
diger kafir kiyafetlerinden birini icbar al-
tinda bulunmadigi halde kendi istegiyle
giyen muslimanlarin kafir sayilip sayllma-
yacagi konusu tartisilmis ve bu konuda iki
farkll gorus ortaya ¢ikmigtir. 1. Zaruret
olmadan isteyerek ve 6zenerek kafirlere
ait dini alamet sayilan bir kiyafeti giyen
veya simgeyi takan Kisi Kafir olur. Cinki
Hz. Peygamber kéfirlere benzemeyi ya-
saklamis ve onlara benzeyenlerin kéafir ola-
cagini bildirmistir. Bu hiikiim geneldir ve
kiyafetleri de kapsar, ashabin gérisu de
budur (Takiyytiddin ibn Teymiyye, s. 12-17,
80-85, 129-131). Canini ve malini korumak
amaciyla gayri muslim kiyafetlerini giyen
Kisinin Kafir sayilmayacagi konusunda ise
sUphe yoktur. Kiyafet, insanin baglandigi
dinin ve benimsedigi dlinya gériistiniin bir
alameti oldugundan muslimanlar ancak
Res(l-i Ekrem’in, ashabin ve din alimleri-
nin belirledigi kiyafetleri giyebilir. Selefiy-
ye'ye bagli &limlerle bir kisim Sinni kelam-
cilar1 bu gérustedir (ibn Kayyim el-Cevziy-
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ye, Serhu’s-Surati’l-“Omeriyye, s. 81-85;
Teftazani, 11, 267-268). 2. Gayri muslimle-
rin dini inanglarini benimsemedikge ziin-
nar, aseli, giyar takan ve sapka giyen ya-
hut onlarin dini simgelerini kullanan Kisi
kafir olmaz. Zira bu kiyafetleri kullanan
bir musliiman kelime-i sehadeti diliyle soy-
leyip kalbiyle tasdik etmekte, Allah’i ve Hz.
Peygamber’i sevmektedir; musliman ka-
bul edilmek icin bunlar yeterlidir. Kur’an
ve Stinnet’te tesettlri gerceklestirme sar-
t1 disinda giyilmesi emredilen veya yasak-
lanan kiyafetlerle ilgili acik bir hikim yok-
tur. Islam éncesinde Araplar'in giydigi ki-
yafetleri daha sonra muslimanlarin da
giymeye devam etmesi bunun acik delili-
dir (Ibn Kayyim el-Cevziyye, Serhu’s-Stird-
ti’l“Omeriyye, s. 96-97). Res(l-i Ekrem'in
muslimanlara gayri muslimlerinkine ben-
zeyen kiyafetler giymeyi yasaklamasi mus-
limanlarin birbirini tanimasi amacina yé-
nelik olmalidir. Kiyafetler gelenek ve gé-
reneklere, zamana ve cografi sartlara, ikli-
me gore degisiklik arzetmekle birlikte Hz.
Peygamber’in emirleri dikkate alinip mus-
limanlarin gayri mislimlerden ayirt edil-
melerini saglayan bir kiyafet tarzi benim-
semeleri siinnete daha uygun bir davra-
nistir. Sunni keléamcilarinin cogunlugu bu
gorustedir (Seyyid Serif el-Ciircani, s. 597,
el-Fetava’l-Islamiyye, V11, 2476; iskilipli
Mehmed Atif, s. 26-27; Abdiilmiin‘im Ah-
med Bereke, s. 180-184). Islam’in kiyafet-
lere dair ortaya koydugu 6lcut, elbiselerin
tesettiirt gerceklestirmis olmasi ve inkari
simgeleyici bir nitelik tasimamasidir. Bu
olctiye uyan kiyafetlerin giyilmesinde dini
bakimdan bir sakinca yoktur.
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ZUNNUN
(0l g3)
Yilnus peygamberin
Kur’an’da gecen
balik sahibi anlamindaki sifati
(bk. YONUS).

ZUNNUN ARGUN
(6. 913/1507)

XVI. yiizyilda
Sind ve Miiltan bolgesinde
iki kol halinde hiikiim siiren
Argunlu hanedaninimn kurucusu,

Timurlu emiri.
L _

Hé&nedan Zinnan Argun ve Argun Tar-
han adiyla iki kola ayrilmaktadir. ZinnGn
Argun’un muahhar eserlerde gencligine ve
soyuna iliskin bazi iddialar varsa da bun-
lar1 Timurlu kaynaklarinda tesbit etmek
miimkiin degildir. Ziinn(n Argun’un ilhan-
It Hikiimdari Argun Han’'in soyundan gel-
digine dair gorisler de (IA, XII, 656) yan-
listir. Argun boyunun, Timurlu Hikiimda-
r1 Eb( Said Mirza Han'in (1451-1469) tah-
ta gecisinde ve daha sonra butin salta-
nat1 boyunca etkili oldugu ve Ebl Said’in
buyUk emirlerinin bu boya mensup bulun-
dugu bilinmektedir. Bazi kaynaklarda Zin-
nln Argun, EbQ Said déneminin énemli
emirleri arasinda kaydedilirse de Mu‘iz-
zii'l-ensab’da Eb( Said’in emirleri icinde
Zinndn'un adi gegmemektedir. Eba Said
dénemi Zunnan Argun’un genclik déne-
mine rastlamaktadir. Bu durumda Mir-
hénd’in Zunnan hakkindaki, “Eb( Said za-
maninda bagini saltanat kapisinin hizmet-
Karlarinin yoluna koydu” ifadesini, Argun-
lar’a mensup bir gencin devlet kapisinda
yeni géreve baslamasi seklinde anlamak
mumkuindir. Kaynaklarda Zinnin Argun’-
dan ancak Huseyin Baykara dénemi emir-
leri arasinda sz edilmektedir (Ando, s.
206-207).

Eb( Said Mirza Han'in Karabag'da Uzun
Hasan’a esir dusup 6lmesinden (873/1469)
sonraki Karisiklik sirasinda Zinndn Argun,
babasi Hasan Basri (Misri) ile birlikte He-
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rat’a geldi. Ancak muhtemelen bir man-
sib elde edemeyecegdini anladigindan Se-
merkant’a Sultan Ahmed Mirza b. Eba
Said’in yanina gitti. Burada iki t¢ yil kal-
diktan sonra emirler arasindaki cekisme-
ler yuziinden Horasan’a gecip Huseyin Bay-
kara'nin (1470-1506) hizmetine girdi. Hu-
seyin Baykara ona GUr ve Zemindaver’i
verdi. Burada bulunan Hazara ve Nikudari
kabileleri Sultan Eb( Said zamaninda ita-
at altina alindiysa da onun 6lumuyle ba-
gimsiz hareket etmeye baslamislar ve Hi-
seyin Baykara'nin hakimiyetini tanimamus-
lardi. Zinnan Argun 884 (1479) yilinda az
miktarda askerle o bélgeye gitti. U¢ dért
yil boyunca Nikudari ve Hazaralar ile sa-
vastl. Sonunda Gar ve Zemindaver'e ha-
kim olmayi bagardi. Bunun Uzerine Huse-
yin Baykara Kandehar, Ferah, Gar, Sahar ve
TuleK’i de onun idaresine verdi. ZinnGn
buradaki basarilarini Sal, Mestun ve Sivi
bélgesini ele gecirerek pekistirdi (Hand-
mir, IV, 171). Ogullari Sah Siica* ve Muham-
med MuKim Han 1485’te Beluicistan'in bir
kismini zaptettiler. Bu basarilardan son-
ra lyice guiclenen ve kendine guveni artan
Zinn(n Argun, hakimiyeti altindaki yer-
lerden elde ettigi gelirden hilkimdara 6de-
mesi gereken vergiyi géndermekten ka-
cindi ve Kandehar't merkez edindi. Kendi
idaresini tesis etti ve en blyuk oglu Sah
Suca’ Bey'i Kandehar'in idaresiyle gérev-
lendirdi. Sahar ve TuleK'in darugaligmni Ab-
dulali Tarhan’a, Gar’un idaresini Emir Fah-
reddin ile Emir Dervis’e verdi. Kendisi de
Zemindaver’'de kaldi. Hiseyin Baykara'nin
sarayinda Zinnan Argun’un gugclenip zen-
ginlestigi ve askerlerinin ¢oklugu sebebiy-
le kibirlendigi, sultanlar gibi hareket etme-
ye basladigi konusulmaya baslandi.

Huseyin Baykara, X. (XVI.) ylzyilin bag-
larinda EbG Said’in ogullarindan Mirza
Mahmud’un 6limu Uzerine onun hakim
oldugu yerleri ele gecirmek icin harekete
gecince Zunndn Argun onun yaninda yer
aldi ve Emir Hisrevsah'in denetimindeki
Kunduz'u almakla gérevlendirildi. Ancak
ZinnQn yapilan savasta yaralanip esir du-
stince Huseyin Baykara barigi kabul ede-
rek geri cekildi. Anlasma saglaninca Zin-
nln Argun serbest birakildi ve hediyeler-
le birlikte Huseyin Baykara'nin yanina yol-
landi. Huseyin Baykara Belh'in idaresini oG-
lu Haydar Muhammed Mirza'ya birakip
Herat'a dénd, Zinn(n da yurdu olan Ze-
mindaver’e gitti. EbQ Said'in 6lumuniin ar-
dindan Timurlu mirzalarin hakimiyet alan-
lar1 iyice kuculmustu. Bir yandan iceride
gulclenen emirlerin Timurlu mirzalarin oto-
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ritesini tanimamasi, diger yandan Méave-
ratinnehir'de ilerleyen Ozbekler'e karsi ko-
nulamamasi Timurlular'da i¢ cekismeyi art-
tirdi. Horasan’da hakimiyet kuran Huse-
yin Baykara, benzer sekilde ogdullari ve bey-
leri tarafindan ¢ikarilan meselelerle ugras-
mak zorunda kaldi. Babur eserinde, Hi-
seyin Baykara’'nin Kunduz, Hisar ve Kan-
dehar Uzerine birka¢ defa asker sevket-
tigi halde bdlgeyi alamadigini, ogullart ve
beylerinin bundan cesaret alip fitne ¢ikar-
diklarini belirtir (Vekayi*, s. 60). Bu ortam-
da ZinnOn Argun’un Huseyin Baykara'ya
karsi Bedilizzaman Mirza'nin yaninda yer
aldigi gorilmektedir. Hatta Belh hakimi
iken babasi karsisinda tutunamayan bu
mirzayl her bakimdan destekledi ve bir
rivayete gore Kkizi, baska bir rivayete goére
ise kiz kardesiyle evlenerek onunla baglari-
ni iyice kuvvetlendirdi. Zinndn Argun’un
kardesi Emir Sultan Ali ise Bedilizzaman
Mirza'nin ogluna atabeg tayin edildi. Hi-
seyin Baykara ile oglu bariginca Zinndn
Argun, Beditizzaman Mirza ile birlikte He-
rat'a geldi. Babur'in Ozbekler’e karsi Se-
merkant’ta tutunamayip Kabil'e inmesi ve
sehri ele gecirmesi Uzerine Zunnin bu-
ray1 almay1 denediyse de basaramadi. Bu
esnada Kabil ve Gazne bolgesi Babur’'in
amcasl Mirza Ulug Bey’in hakimiyetinde
bulunmaktaydi. Bélge, Mirza Ulug Bey'in
6liminden sonra Zinn{n Argun’un oglu
Muhammed Mukim Han tarafindan ele
gecirildi.

Genis bir bélgeye hakim olan ve 10-
12.000 Kisilik bir ordu besleyen Zinndn
Argun’un gucu Timurlu sarayinda hisse-
dildi. Huseyin Baykara 911 (1506) yilinda
vefat edince, Bedilizzaman nezdinde gu¢
sahibi olan ZUnndn Argun ile Muzaffer
Huseyin Mirza lzerinde etkili olan Muham-
med Burunduk ve diger mirzalarla beyler
Herat'ta bu iki mirzayl mustereken tahta
cikardilar. Devrin kaynaklarinda da belir-
tildigi gibi bu gergekten tuhaf bir durum-
du. Mecliste ve sohbette ¢cok mahir, an-
cak cengaverlikte ve idarede zayif olan mir-
zalar OzbeKler kargisinda tutunamadi. Ziin-
nan Argun, Seybani Han idaresindeki Oz-
bekler’e karsi koymaya calistiysa da basa-
rili olamadi. Iyi niyetle fakat tam bir ihti-
yatsizlikla hareket ettigi icin Ozbekler ta-
rafindan Kararibat’ta éldurildii (7 Muhar-
rem 913/ 19 Mayis 1507). Blyik oglu, Sah
Bey adiyla meghur olan $ticé’ Bey, Sind ta-
rafinda faaliyet gdsterdi. ZiinnGn Argun
soyundan gelenler burada Argun Tarhan
héanedani olarak varliklarini 999 (1591) yi-
lina kadar surdurduler. Handmir, Zinndan
Argun’u dindar bir Kisi olarak tasvir eder,



