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bileleri savasin baginda ¢éltin avantajlarin-
dan, savas tekniklerinden ve orduda bu-
lunan kadinlardan istifade ederek kendile-
rinden hayli giicli olan Sasani ordusunu
geri puskurttiler ve Sasani saflarindaki
iyad kabilesi mensuplariyla gizlice anlasti-
lar. lyad mensuplarinin savas alanini ter-
ketmesiyle de son darbeyi vurdular. Béy-
lece muttefik Arap guicleri Sasaniler'i mag-
10p etti.

Z0kar Savasi'nin sebebi olarak kaynak-
larda bagka rivayetler de zikredilir. Nu‘mén
b. Munzir'in kisré adaylarindan Behram'i
II. Hisrev'e tercih etmesinin éldirilmesi-
ne kadar varan sureci hazirlamasi, Nu‘méan
ve yakinlarinin diger Araplar’la samimi ilis-
ki kurmalari sebebiyle siyasi otoritenin Sa-
saniler’den Araplar’a gecme ihtimalinin
Nu‘méan’in éldirilmesine yol agmasi, Nu'-
man liderliginde kisranin huzuruna ¢ikan
heyetin Sasaniler’e 6édenen vergi hususun-
da rahatsizliklarini dile getirmesi, hatta
kisra ile tartismasinin taraflari savasa ka-
dar surukledigi anlatilir. Savasin ne zaman
gerceklestigi hususunda Hz. Muhammed'in
dogum yili, riséletin baslangici, hicretten
hemen sonra ve Bedir Gazvesi'nden birkag
ay sonra gibi farkl tarihler zikredilmekte-
dir. lll. Nu‘méan’in 602’de élduraldagin,
Nu‘méan’in ardindan yerine getirilen iyas b.
Kabisa'nin Hire’de 611 yilina kadar valilik
yaptigini dikkate alan arastirmacilar Z0-
kar Savasr’'nin bu iki tarih arasindaki bir
zamanda ve muhtemelen riséletin baslan-
gici olan 610 yilinda meydana geldigini ka-
bul ederler.

Araplar’in say1 ve gu¢ bakimindan ken-
dilerinden ¢ok Ustln olan Sasaniler’i yen-
mesi hem bélgede hem de Arabistan’in
ic kesimlerindeki Arap kabilelerini ¢ok se-
vindirmistir. Restl-i Ekrem’in de sonucu
6grendiginde, “Bu zafer Araplar’'in Sasa-
niler’e galip geldiKleri ilk savastir; benim
sayemde onlar kazandilar” dedigi nakledi-
lir (Ma‘'mer b. Miisenn4, 11, 492; Taberd, 11,
193; rivayetin sihhat derecesi konusunda
bk. Balct, sy. 26-27 [2008], s. 70). Savasin
ardindan Arap kabileleri Saséaniler’in zan-
nedildigi gibi yenilmez olmadigini 6§ren-
diler. Bu savas daha sonraki dénemlerde
Sésaniler’e yonelik micadelenin de sem-
boll haline geldi. Hulefa-yi Rasidin devrin-
de islam fetihlerinin baslamasiyla Seyban
kabilesinden Miisenna b. Harise’'nin Sa-
saniler’e baskin diizenlemesinin ardindan
Hz. EbQ Bekir’in Halid b. Velid'i fetih icin
bélgeye gdndermesini bu sekilde deger-
lendirmek mumkundur. Arap-Sasani iliski-
lerinin seyrini deg@istiren Zikar Savasi'nda
kazanilan zafer Arap dili ve edebiyat! aci-

sindan da 6nem tagimaktadir. Sairler bu
zafer dolayisiyla methiyeler yazmis, savas-
ta gosterilen kahramanliklarla ilgili siirler
kaleme almiglardir. Taberf bu siirlere ese-
rinde genis yer ayirmistir. Savasin ¢ok sa-
yida siire konu olmasi Zdkar Savast’na ey-
yamu'’l-Arab icerisinde énemli bir yer ka-
zandirmistir.
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M Maunmut KELPETIN

ZUKARED GAZVESI

L (bk. GABE GAZVESI). N
I_ 1
ZULMET
(aour)

Nurun karsit1 olarak
karanlik, yokluk anlaminda
felsefe ve tasavvuf terimi

L (bk. NOR). N
~ . 7
ZULUM
(i)

Ahlak, sivaset,
hukuk ve kelam ilminde kullanilan
L genis kapsamli bir terim. N

Sézllkte “bir seyi ona ait olmayan yere
koymak” anlamindaki zuliim (zulm) din,
ahlék, hukuk gibi alanlarda terim olarak
“belirlenmis sinirlari cigneme, haktan ba-
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tila sapma, kendi hak alaninin digina ¢ikip
bagkasini zarara sokma, rizasini almadan
birinin mulka uzerinde tasarrufta bulun-
ma, zorballk”, ézellikle de “gli¢ ve otorite
sahiplerinin sergiledigi haksiz ve adalet-
siz uygulama” gibi anlamlarda kullanilir. Ay-
ni1 kékten mazlime (cogulu mezéalim) “za-
limin elinde bulunan bagkasina ait nes-
ne” demektir. Zulimden sikayetci olmaya
tazalliim, zulme katlanmaya inzilam de-
nir (Lisanti’l-“Arab, “zIm” md.; et-Ta‘rifat,
“Zulm” md.; Tehanevi, Kessaf, 11, 938; EI?
[Fr.], XI, 612-613). Adl / adalet, kist ve in-
saf kavramlari zulmiin karsiti, cevr, bagy,
tugyan, fisk, udvan / taaddi / i‘tida kav-
ramlart da zulmun es anlamlist veya ya-
kin anlamlist olarak kullanilir. Zulmuin kék
anlami bakimindan ézellikle insan iligkile-
rindeki haksizliklari ifade ettigi, bu sebep-
le cevre gore daha dar anlamli oldugu be-
lirtilirse de (Eb( Hayyan et-Tevhidi, s. 84-
85) literatiirde zulmiin es anlamlisi olarak
en ¢ok cevr gecer.

Kur’an-1 Kerim’de yirmi ayette zulim
kelimesi, 269 defa da tlrevleri yer alir.
200’den fazla yerde zulim kavrami “Ki-
fur, sirk” veya “Allah’m hikimlerini ¢igne-
me, glinah isleme”, yirmiyi agkin ayette
“besert iliskilerde haksizlija sapma” anla-
minda kullanilmistir. Yetmisten fazla ayet-
te Allah’in hi¢ kimseye hicbir sekilde zul-
metmeyecegi, insanlarin dinyada ugra-
diklari zararlarin ve ahirette ugrayacaklari
cezalarin kendi kdtuliklerinin karsiligi ol-
dugdu, inkarcilarin ve kotullk isleyenlerin
sonucta kendilerine zulmettikleri belirti-
lir (M. F. Abdilbaki, el-Mu‘cem, “zIm” md.).
Kur’an'da cevr kelimesi ge¢mez; ancak bir-
cok ayette bagy, tugyan, fisk ve tirevleri
bulunur. Yine Kur’an'da ve Islami kaynak-
larda Islam éncesini islam déneminden
ayirmak igin Kullanilan “cahiliyye” kavrami
temelde biri putperestlik inanci ve uygu-
lamasiyla muesseselesen itikadi sapmay,
digeri zalimane davraniglarla insan iligki-
lerine yansiyan ahlaki sapmayi ifade edi-
yordu. Bu bakimdan Kur’an’da zulim &n-
celikle o dénem kulttrinde “azgnlik, ser-
keslik, saldirganlik” gibi anlamlara gelen
(Amr b. Kiilsim'un Mu‘allaka'sindaki boy-
le bir kullanim igin bk. Hiiseyin b. Ahmed
ez-Zevzeni, s. 178) “cehl” kavramiyla ve
Kultlr icinde bu kavramin yakindan ilgili
oldugu “sirk” ile bir anlam iliskisi olustu-
rur. Hz. Peygamber’in evden cikarken, “Bis-
milléh, Allah’a sigindim. Allahim! Hata yap-
maktan, yanls yollara sapmaktan, zulmet-
mekten ve zulme ugramaktan, cahillik et-
mekten ve cahillije méruz kalmaktan sa-
na siginiriz” seklinde dua ettigine dair zev-
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cesi Ummii Seleme’den nakledilen hadis
(Mtisned, VI, 306; Tirmizi, “Da‘avat”, 34)
zulim ile cehl arasindaki anlam iligkisini
gosterir. Kur'an’da zulim hem itikadda
hem ahlak ve hukukta dogru, gercek, mes-
r0 ve adil olandan sapmayi ifade edecek
sekilde kullaniimustir; bu kullanimda Céa-
hiliye déneminin belirtilen inang ve ahlak
zihniyetini tamamiyla reddetme maksa-
dinin bulundugu aciktir. Bundan dolayi
Kur’an’'da zulim 6ncelikle sirk, inkar, gu-
nahkarlik, Allah'in koydugu itikadi ve ame-
Ii kurallari, sinirlari cigneme, asma gibi ko-
tllukleri anlatir (meselé bk. el-Bakara 2/
229; el-A'raf 7/19; et-Talak 65/1). Bir ayet-
te inkarcilar hakkinda, “Zalimlerin ta ken-
dileridir” ifadesi gecer (el-Bakara 2/254);
Lokman'in, ogluna 6gt verirken, “Sirk ke-
sinlikle blyUk bir zulimdir” dedigi bildiri-
lir (Lokman 31/13). Imanlarmna zultim ka-
ristirmayanlarin dogru yolda olduklarini
anlatan ayetteki (el-En‘am 6/82) zulim ke-
limesine ashaptan bazilari “kisiye yapilan
haksizlik” manasi verince Resil-i Ekrem
buradaki zulmun “Allah’a ortak kogsmak”
anlamina geldigini belirtmigtir (Ebi’l-Fi-
da ibn Kesir, 11, 153). Bazi tefsirlerde zul-
mun bu anlami dikkate alinarak sirkin bu-
yUk bir zulim olmasinin sebebi Allah'tan
baskasina tapan insanin, Allah’in hakki olan
kullugu Allah’tan bagkasina yéneltmek su-
retiyle haktan sapmasi veya degersiz var-
lija kulluk ederek insanlik onuruna karsi
haksizlik etmesi seklinde izah edilir (Fah-
reddin er-Réazi, XXV, 146; Alast, XXI, 85; El-
malili, VI, 3844).

Kur’an'da Allah’in emrini ¢igneme ve
hikmini ihlal etme baglaminda ilk zu-
Itim, yasaklanan meyveyi yiyen Adem ile
Havva tarafindan iglenmistir (el-Bakara 2/
35; el-A'raf 7/19, 23). NGh’'un kavmi NGh'u
ve inananlari asagilayip davetini reddet-
meleri sebebiyle “zulmedenler” diye anilir
(HGad 11/27, 37, 44). israilogullar’nin Hz.
Masa'ya, “Allah’t acik¢a gérmedikce sana
asla inanmayacagiz” demeleri, altin buza-
giya tapmalari, cumartesi yasaguyla ilgili
hikmu ihlal etmeleri gibi tutumlart da
zulim diye nitelenmistir (el-Bakara 2/54-
59; el-A'raf 7/160-165). Yine Kur’an'da be-
lirtildigine gore daha énce inkarci bir ka-
vimden olan Sebe melikesi Hz. Stleyman’in
kendisiyle baglanti kurmasindan sonra, “Ey
rabbim, ben kendime zulmetmisim” diye-
rek Allah’a teslim oldugunu ifade etmis-
tir (en-Neml 27/38-44). Bircok ayette, ge-
rek inanglar1 bakimindan gerekse séz ve
davraniglariyla Allah’in hikimlerini cigne-
yip dogru yoldan saptiklari icin zalimler
diye anilanlarin diinyada cesitli felaketler-
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le helék edildikleri (mesela bk. Had 11/
67, 94; el-Kehf 18/59; el-Ankeb(t 29/14,
40), ahirette cezalandirlacaklari (Al-i im-
ran 3/151; el-Maide 5/29; et-Tar 52/47),
bunlarin diinyada yaptiklari, iyi gibi géru-
nen islerinin bosa gidecegi (Al-i imran 3/
117) bildirilir.

Muallaka sairlerinden Ziheyr b. Eb( Sul-
ma’'nin, “Kabilesini silahiyla savunmayan
Kisi zillete ugratilir / Ve insanlara zulmet-
meyen zulme maruz kalir” anlamindaki
beytinin gésterdidi Uzere (Hiseyin b. Ah-
med ez-Zevzeni, s. 115) acimasizligin yay-
gin oldugu Cahiliye déneminde zulim var
olma miuicadelesinin kaginilmaz geredi ola-
rak dusunuliyordu. Yine ayni dénemde in-
san hakkindaki kétumser anlayis da zul-
mun kacinilmazligi telakkisini beslemistir.
Abbasi dénemi sairi Mltenebbi'nin, “Yuk-
sek serefler eziyetten kurtulamaz / Ugru-
na kanlar akitiimadikga / Zalimlik insanla-
rin karakterinde vardir; sayet gorirsen /
Bir agir basli adamin bilesin ki bir engel
yuzindendir zulmetmemesi” anlamindaki
beyitleri (Nasif el-Yazici, 1, 11) bu anlayi-
sin Islami dénemdeki bir kalintisi olmalidir.
islam’in gerek insanin ahlaki mahiyetine
iliskin 6gretisi gerekse ortaya koydugu ah-
1ak ve hukuk ilkeleri zulmu mesrilastir-
ma maksadi taglyan bu zihniyeti ortadan
Kaldirmay1 hedefler. Nitekim Kur'an'in ge-
nelinde oldugu gibi zulmin begeri iligki-
ler baglaminda kullanildidi yerlerde de bu
tutum haksiz fiil seklinde gérilmus ve red-
dedilmistir (mesela bk. Yasuf 12/23, 79;
Sad 38/22-24). Saldirtya ugrama ve Ulke-
sinden zorla ¢ikariima gibi haksiz eylem-
ler Kur’an’da zulim olarak degerlendiril-
mig ve savas sebebi sayllmig (el-Hac 22/
39-40), haksizlikla yetimlerin mallarini yi-
yenlerin karinlarina ates doldurduklari (en-
Niséa 4/10), mesra sinirlar digina ¢ikarak
ve zulmederek birbirinin mallarint yiyen-
lerin cehennem atesine atilacaklari (en-
Nisa 4/29-30) bildirilmistir. Ribay! yasakla-
yan ayetlerin birinde bu hiikkme uyanlara,
“Bdylece ne zulmetmis ne de zulme ugra-
mis olursunuz” denilerek (el-Bakara 2/279)
bu konuda temel ahlaki ve hukuki él¢u or-
taya konulmustur.

Hadislerde zulim ve diger ilgili kavram-
lar daha cok haksiz fiilleri ifade etmek
Uzere sik¢a geger (Wensinck, el-Mu‘cem,
“bgy”, “cvr”, “zlm”, “adv”, “fsk” md.leri).
Bir kutsi hadiste Allah’in, “Ey kullarim!
Ben zulmi kendime haram kildim ve onu
sizin aranizda da yasakladim; sakin birbi-
rinize zulmetmeyin!” buyurdugu belirtilir
(Mtisned, V, 160; Muslim, “Birr”, 55). Hz.
Peygamber’in, “Allahim! Fakirlikten, kitlik-
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tan, zillete dismekten, zulmetmekten ve
zulme ugramaktan sana siginirrm” seklin-
de dua etmeyi 6gutledigi (Miisned, 11, 540),
kendisinin de bu anlamda dualarmnin ol-
dugu nakKledilir (Mtisned, 11, 305, 325; VI,
306; Ebl David, “Edeb”, 3; Nesai, “Isti‘a-
ze”, 14, 15). Resil-i Ekrem'’in bir hadiste,
“Sakin zulmetmeyin ve kendinize zulmet-
tirmeyin” dedigi ve bunu ¢ defa tekrar-
ladigr kaydedilir (Mtisned, V, 72). Mazlu-
ma yardimci olmayl emreden ve onun bed-
duasini almaktan sakindiran cok sayida
hadis vardir (Wensinck, el-Mu‘cem, “zlm”
md.). Hemen bitin hadis mecmualarinda
yer alan bir rivayete gére Resdlullah, “is-
ter zalim ister mazlum olsun kardesine
yardim et!” demis, Cahiliye dénemi sair-
lerinden Ciindeb b. Anber b. Temim’e is-
nat edilen (Meydani, I, 334) ve donemin
asabiyet ruhunu yansitan bu ifadeyi Pey-
gamber’den duyduklarina sasiran saha-
bilerin bu sagkinligi karsisinda Resal-i Ek-
rem, “Zalime yapilacak yardim onun zu-
lim yapmasini engeller” demistir (Muis-
ned, 111, 99, 201, 324; Buhari, “Mezalim”,
4; Mislim, “Birr”, 62). Bir hadiste haksiz
tecaviize (mazlime) karsi kendini ve malini
savunurken 6ldirulenler sehid sayilmis
(Mtisned, 1, 305; II, 205), bagka bir hadis-
te de bu gekilde 6ldurilen kimsenin cen-
netlik oldugu bildirilmistir (Mtisned, 11, 221,
224; Neséi, “Tahrim”, 22). Bazi hadislerde
glUnahkarlik ve haksiz fiiller “kendine zul-
metme” olarak degerlendirilmistir. Fatir
saresinin 32. ayetindeki “kendine zulme-
den” ifadesi bir hadiste, kétuluk edenle-
rin kiyamet guintinde bunun bedelini 6de-
yeceKleri icin sonucta kendilerine kotuluk
etmis olacaklari seklinde agiklanmigtir
(Mtsned, V, 194, 198; VI, 444). Hz. Pey-
gamber’in, “Rabbim! Kendime ¢ok zulmet-
tim” diyerek Allah'tan af dilemeyi 6gutle-
digi, kendisinin de uzunca bir duasinda,
“Allahim! Kendime kétuluk ettim, kusur-
larimi itiraf ediyor, biitlin glinahlarimi ba-
gislamani diliyorum” dedidi bildirilir (Bu-
hari, “Ezan”, 149; Muslim, “Salatii’'l-miisa-
firin”, 201). Hadislerde cevr kelimesi daha
cok yoneticilerin haksiz uygulamalari bag-
laminda gecer. Eb( Davad'un Siinen’in-
de “Cihad” bélimunin 33. babi “Zulim
(Cevr) Yoneticileriyle Miicadele” bashgini
tasir. Meshur bir hadiste, “Cihadin en fa-
ziletlisi zalim y6netici karsisinda adaleti di-
le getirmektir” buyurulur (Miisned, 111, 19,
61; 1V, 314, 315; Ebl Davad, “Melahim”,
17; Tirmizi, “Fiten”, 13). Ozellikle yénetici-
leri ve ha&kimleri zulimden sakindiran, ada-
letli hikim vermeye cagiran bircok hadis
vardir (Wensinck, el-Mu‘cem, “cvr”, “zlm”,
“<adl” md.leri).
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islam ahlék literatiiriinde zuliim konu-
su genellikle adaletle birlikte biri ahlaki
erdemler ve erdemsizlikler, digeri siyaset
ve hukuk baglaminda olmak tzere iki yon-
den ele alinir. Zuliim kavramini islam ah-
14K felsefesi icinde ele alan ilk dusinur
Kindi'dir. Aristo’nun ahlék anlayisina uy-
gun bicimde dort temel faziletten bahse-
den Kindi bunlardan hikmet, necdet (se-
caat) ve iffeti ifrat ve tefrit seklindeki iki
asiriidin ortasi, ahlék kitaplarinda dérdin-
cl fazilet olarak gecen adaleti ise zulmin
karsiti saymustir. Kindi'nin fazilet-rezilet
tasnifi sonraki dusinurlerce de ele alin-
mig; Maverdi, Gazzali, Ragib el-isfahani
gibi felsefeciler disindaki alimler de ayet-
ler, hadisler ve islami mirastan yaptiklari
diger nakillerle destekleyerek bu sistemi
benimsemistir. Ancak ahlék kitaplarinda
zulliim bazan -Kindi'de gérildigu gibi- ada-
letin karsiti, bazan da ifrat yoninde ada-
letten sapma sayilmigtir. Mesela ahlék fel-
sefesiyle taninan ibn Miskeveyh Tehzi-
bii'l-ahlak’ta dnce diger faziletlerle bir-
likte adaleti zulmin Kkarsiti (s. 39), ardin-
dan zulim ve inzildm geklindeki iki asiri-
ligin ortas (s. 45-48) gosterirken Gazzali
hikmet, secaat ve iffet konusunda disi-
nulen ifrat ve tefrit yénindeki sapmala-
rin adalet icin séz konusu olamayacagini,
adaletin sadece cevr denilen kargrtinin bu-
lundugunu belirtir (fhyd’, 111, 54). Ragib
el-isfahani zulmii “adaletten sapma” ve
“adaletin zidd1” diye tanimlar. Ona gére
adalet merkezi bir erdem, bu merkezden
her tlrll sapma ise zulim, dalalet ve
tugyandr. isfahani adaletten inzilam (zul-
me katlanma) seklinde de sapma olabilece-
§ini diistindr. inzildm mala, serefe ve sag-
liga yonelik haksizliga katlanma tarzinda
olur. Bir kimsenin kendi aleyhine olan bir
davraniga karsi tepki géstermeyip sabir
ve fedakarlik duygusuyla kandiriliyor gibi
gbérinmesi ve farkinda degilmis gibi dav-
ranmasi erdemli bir tutumdur. isfahani’-
ye gore zulme katlanma mal konusunda
olursa miisamaha, can konusunda olursa
af, seref ve itibar konusunda olursa teva-
zu sayilir. Ancak haksizliga katlanma bu tir
erdemlerden kaynaklanmayip kisiyi alda-
tilmiglik, ahmaklik ve al¢aklik konumuna
dusuriyorsa bu kotl bir tutumdur. Zul-
me razi olma sadece sahsi haklarda olup
bagskalarinin hukukuyla ilgili konularda ada-
letten sapmaya hicbir sekilde megruiyet
taninmaz (ez-Zeri‘a, s. 355).

islam ahlak literatiiriinde zulma siya-
set ve hukuk baglaminda ele alanlarin ba-
sinda Farabi gelir. Farabi ilki tlkedeki gu-
venlik, maddi varlik, itibar, mevki gibi im-

kan ve firsatlarin bireyler arasinda ehliyet
6lcllerine gére paylastiriimasina, digeri
bunlarin korunmasina yénelik iki tirlt
adaletten bahsedip bu imkanlarin gere-
kenden eksik verilmesinin bireye zuliim,
fazla verilmesinin topluma zulim oldugu-
nu, hatta -zarari sonucta topluma yansi-
yacagindan- bireye yapilan zulmuin de top-
luma zulim sayilabilecegini belirtir. Bir
kimseye ait hakkin, rizasi hilafina veya
esit degerde karsiligi verilmeden elinden
alinmasi, yine birinin kendine veya baska-
larina ait bir hakki toplumun aleyhine kul-
lanmasi zulumdur, dolayisiyla devlet tara-
findan engellenmelidir. Farabi devletin uy-
gulayacagdi cezalarin suglara denk olarak
belirlenmesi gerektigini, cezanin suca go-
re agir olmasinin bireye, hafif olmasinin
topluma zulim sayilacagini ileri surrer; ay-
rica devletin suclulari affedip edemeyece-
gini ve bu meselenin zulme ugrayan ta-
rafla iliskisini degerlendirir (Fustlii’l-me-
deni, s. 141-144). Farabi'nin bu disiince-
leri Nasirtddin-i Tsi, Celaleddin ed-Dev-
vani, Kinalizade Ali Efendi gibi felsefi ma-
hiyette ahlak kitabi yazan sonraki alimler-
ce de benzer ifadelerle tekrarlanmgtir.

Adalet ve zulim konusunu agirlikli bi-
cimde sosyologjik ve siyasal boyutuyla in-
celeyen klasik dénem alimlerinin basinda
Maverdi gelir. Maverdi'nin toplumsal ya-
p1 bakimindan en cok deger verdigi ilke-
nin kamu diizeni, devlet idaresi bakimin-
dan ise yonetimde adalet oldugu, hatta
neticede adaletsizligi kamu dlzenini bo-
zan en buyUk tehlike saydigi séylenebilir.
Cunku ona gore gerek dis diinyada gerek-
se insanlarin vicdanlarinda adaletsizligin
meydana getirecedi tahribatin yikiciligi
baska hi¢bir olumsuzlukla kiyaslanama-
yacak kadar buyuktir. Nerede bir kotu-
lUk varsa onun ortaya ¢cilkmasinda adalet-
ten sapmanin mutlaka bir payi bulunur.
Ozellikle ydneticilerin halka zulmetmesi
ulkenin varligini tehlikeye sokacak bir ko-
taltktur. Sosyal huzursuzluklari zulim ve
baskiyla 6nlemeye kalkismanin aldaticr bir
¢dzim yolu oldugunu sdyleyen Maverdi'-
ye gore halkina zulmeden devlet onun gi-
venini, dolayisiyla kendi mesruiyet zemi-
nini kaybedeceginden artik bir baski y6-
netimi ve yikici gl¢ haline gelir (Edebt’d-
dinya ve'd-din, s. 138, 141-144; Teshilii’n-
nazar, s. 209, 281). “Devlet dinsiz bile ya-
sayabilir, fakat zulimle ayakta kalamaz”
seklindeki meghur fikri diger birgok siya-
set dusiinuri gibi (mesela bk. Gazzali, et-
Tibrii’l-mesbuk, s. 173; Takiyyiiddin ibn
Teymiyye, II, 247) Maverdi de tekrarlar.

HEEEMANsiKLOPEDisi 44. CILT

ZULOM

Bununla birlikte kamu diizeninin korun-
masl, toplumsal kargasa ve fitnenin 6n-
lenmesi icin bagka bir care bulunamadigi
takdirde toplumun siyasi baski ve zulim-
lere katlanmak zorunda oldugu yéninde-
ki geleneksel Sunni telakkiyi Maverdi de
benimsemistir. Maverdi'nin adalet, gtiven-
lik ve iktisat arasinda kurdugdu iliski ve zul-
mun ekonomik, sosyal, siyasal alanlarda
meydana getirecegi tahribatla ilgili gérius
ve tesbitleriyle ibn Hald(in’a énciiliik et-
tigi gérilmektedir (mesela bk. Edebii’d-
dunya ve’'d-din, s. 136-146; krs. Mukad-
dime, s. 286-290). Islam hukuk ve siyaset
kulturinde sahsa ve mala yoénelik haksiz-
liklara, bunlarla ilgili davalara ve bu dava-
lar1 ¢c6zmek Uzere gelistirilen idarf ve hu-
Kuki kuruma “mezéalim” denilmistir. Daha
cok, guclu ve etkili kisi ve kurumlarca is-
lendigi icin siradan hakimlerin adaletle hu-
Kim vermekte zorlanacagi mezélim dava-
larina islam’in ilk yillarindan itibaren dev-
letin Ust diizey yetkililerinin bakmasi esast
benimsenmistir (ayrica bk. ADALET; HAK-
SIZ FiiL; MEZALIM).
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