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ZAMBIYA

Chipata Cuma Mescidi — Zambiya

berlik yapacak, modern egitimle donan-
mis nesiller yetistirmeyi hedefleyen egi-
tim kurumlari da vardir. Bunlarin baginda
Chipata’daki Congololo adini tagiyan okul
gelir; benzeri okullar Ulkenin diger yerle-
rinde de acilmaktadir.

Yabanci asilli mislimanlar arasinda en
kalabalik grubu Hint asillilar tegkil etmek-
tedir. Ulkedeki Hintliler'in yaklasik % 30'u
muslimandir. Bu oran, genelde Bombay
ile Ahmedéabéd arasindaki bélgelerden ge-
len muslimanlarin yerlestigi Lusaka, Cop-
perbelt ve Chipata’'daki Hintliler arasinda
% 95’e ulasmaktadir. Bunlar Hanefi mez-
hebine mensup olup ekserisi Gucerat di-
lini Konusur. Zambiya'daki Afrika kéken-
li muslimanlarin ¢ogu ulkenin Kuzeyinde
Mporokoso’da yasamaktadir. Lusaka, Chi-
pata ve Kitwe'de ¢ok sayida Kur'an mek-
tebi vardir. Daha (st seviyede islam egi-
timi almak isteyen gencler buradan Hin-
distan’a goénderilir. Ahmediyye Cemaati de
1972'de bir vakif kurarak baglattigi faali-
yetlerini devam ettirmektedir. Zambiya'da
miislimanlari Zambiya Yiiksek Islam Kon-
seyi temsil etmektedir. Konseyin bagkant
musliman toplumun oylariyla secilir, ha-
len bagkanligr Salahubeen Suzyo Zimba
yiritmektedir. Zambiya'da Islami faali-
yetlerde dernekler énemli bir yer tutar. Lu-
saka’'daki Makeni islam Merkezi, Kabwe
Miisliiman Dernegi ve Zambiya Islam Kon-
seyi bunlarin basinda gelir. 20-21 Ekim
2008 tarihinde islam Kalkinma Bankasi ile
Zambiya Bankasi'nin ortaklasa dizenledi-
di bir toplantida ortaklik imkanlari ve kal-
kinma projeleri Uzerinde ¢alisma yapilmis-
tir. Zambiya’'da islamiyet son yillarda gi-
derek yayllmaktadir. 2000 yilinda yapilan
nifus sayimina gére nifusun % 87’sini hi-
ristiyanlar, yaklasik % 1'ini muslimanlar,
geriye kalanlart cesitli dinlere mensup va-
tandaslarin meydana getirdigi aciklanmis-
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tir. Ginimuzde ise resmi kurumlar mus-
limanlarin oranini % 1 ile % 5 arasinda
g0sterir. Ancak musliman derneklerinin
temsilcileri bu oranin % 11 ile % 20 ara-
sinda oldugunu séylemektedir. Ulkedeki
hiristiyanlar arasinda Katolik ve Protestan
orani birbirine yakindir. Zambiya'da yo-
gun bir misyonerlik faaliyeti yuratilmek-
tedir.

BIBLIYOGRAFYA :

J. M. Cuoq, Les musulmans en Afrique, Paris
1975, s. 483-484; R. W. July, Histoire des peup-
les d’Afrique noire (trc. P. Adodo v.dgr.), [baski
yeri yok] 1977 (Editions Gaignault), III, 99-108;
Seyyid Abdulmecid Bekir, el-Ekalliyatii’l-musli-
me fi Ifrikiyye, Mekke 1405/1985, s. 172-179;
Edward A. Alpers, “East Central Africa”, The His-
tory of Islam in Africa (ed. N. Levtzion — R. L. Pou-
wels), Athens 2000, s. 302, 317; S. D. Taylor, Cul-
ture and Customs of Zambia, Westport 2006, s.
35-36; Mohamed Amra, “Islam in Southern Affi-
ca: A Historical Perspective”, Proceading of the
International Symposium on Islamic Civilisati-
on in Eastern Africa (ed. Abdu B. K. Kasozi — Sa-
dik Unay), istanbul 2006, s. 113-114; Felix J. Phi-
ri, “Islam in Post-colonial Zambia”, One Zambia,
Many Histories Towards a History of Post-colo-
nial Zambia (ed. ].-B. Gewald v.dgr.), Leiden 2008,
s. 164-186; a.mif., “The Impact of Global Islam
on Local Islam in Zambia”, Encounter, Docu-
ment for Muslim-Christian Understanding, sy.
333: Rome 2008, s. 1-14; lan Henderson, “The
Origins of Nationalism in East and Central Afri-
ca: The Zambian Case”, JAfr.H, X1/4 (1970), s.
591-603; Moshe Terdman, “Conversion to Islam
in Zambia”, Islam in Africa Newsletter, 11/4, Herz-
liya / israil 2007, s. 14-18; “Zambiya”, Mevsu‘a-
ti’s-siyase (haz. Abdiilvehhab el-Keyyali v.dgr.),
Beyrut 1993, Ill, 25-30; Abdrradf Rahban, “Zam-
biya”, el-Mevsu‘ati’l-“Arabiyye, Dimask 2004,

X, 232-235.
M AHMET KAvas

r 1
ZAN

L (ost) _

Sozlikte “kuskulanmak, kesin bilgiye
ulagsmak, itham etmek” anlamlarindaki
zan (zann) masdarindan isim olup hem
“yakKinin ziddi, kusku, kesinlesmemis ka-
naat” hem de “ilim, disinup tasinarak
ulasilan kesin bilgi” méanasina gelir. Zan
kokunden tureyen bir¢ok kelime zannin
bu iki temel anlamini yansitir. Mesela “bir
seyin bilinme noktas1” ve “bir sey hak-
kindaki bilginin potansiyel kaynagt” anla-
mindaki mazinne, kelimenin “yakin” anla-
miile, “t6éhmet / itham” méanasindaki zin-
ne ve sanik anlamindaki zanin ise ayni
kékun “sek” anlamu ile iligkilidir. Yine ige-
risinde su bulunup bulunmadigi bilinen
Kuyuya ve cok suizanda bulunan kisiye
zan{n denilmesi de zannin bu ikinci anla-
mina dayanir (Lisanti’l-“Arab, “znn” md.;

ibn Side, XI, 11; Ahmed b. Muhammed el-
Feyy(imi, s. 147). Ragib el-isfahani zanni
“bir eméareden hasil olan kanaat” seklinde
tanimladiktan sonra emarenin guclu ol-
masinin son noktada ilme géturecedini,
zayif olmasinin ise vehim sinirint asama-
yacagini belirtir (el-Miifredat, “znn” md.).
Clveynfi'ye gore zan, “birini digerinden da-
ha gucli saymakla birlikte her iki duru-
mu da mumkuin gérme” anlamina gelir
(Mahalli, s. 101). Tehanevi ise lugat y6-
nlnden zan ile vehim arasinda hemen he-
men fark olmadigini séyler (Kessaf, I, 939).
Zannin “dogrulugu kuskulu bilgi, kanaat,
sek” ve “kesin oldugu kabul edilen bilgi,
yakin” seklindeki iki ayri anlamina butin
ilgili kaynaklarda isaret edilmistir.

Kur’an-1 Kerim'de yirmi kadar ayette
zan, elliye yakin yerde turevleri gegmek-
tedir. Bu ayetlerin cogunda zan “vehim,
Kuruntu”, bazilarinda “bilgi, yakinen bil-
me, inanma”, bazilarinda ise “kesin olma-
yan kanaat, kusku, tahmin, beklenti” ma-
nalarni igerir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“znn” md.). ibni’l-Cevzi, Kur'an’da zan ke-
limesinin sek, yakin, tdhmet, husban (tah-
min), kizb (yalan) karsiiginda kullanildigini
belirtmis ve bunlardan her biri icin érnek-
ler vermistir (Niizhetti'l-a‘ytin, s. 425-426).
Ancak bu anlamlari kelimenin iki temel
anlami icerisinde degerlendirmek mim-
kundur. Mesela, “Allah’a kavusacaklarini
zannedenler derler ki ...” (el-Bakara 2/249)
ayetinde zan kelimesi mufessirlere gére
“yakin” anlaminda kullanilmistir; dolayisty-
la ayetin manasi, “Allah’a kavusacaklari-
ni bilenler ve bundan suphesi olmayanlar
derler ki ...” seklindedir (Zemahseri, I, 476).
Zan kavrami hadislerde de benzer anlam-
larda sik¢a gecer (Wensinck, el-Mu‘cem,
“znn" md.). Baz1 hadislerde zannin isabet
ve hata ihtimali tasidigi ifade edilirken ba-
zilarinda zandan kag¢inmanin 6gutlenme-
si zannin s6zu edilen iki anlami bakimin-
dan degerlendirilmistir. “Kulum benim
hakkimda nasil bir zan sahibi ise ben 6y-
leyim” anlamindaki kutsi hadiste (Buharf,
“Tevhid”, 15) zan kelimesinin yakin anla-
minda oldugu belirtilmektedir. “Zandan
kacinin, ¢tinkl zan s6zin en yalanidir” ha-
disinde gecen (Buhéri, “Ferd’iz", 1) zannin
“sek” méanasinda kullanildigini séyleyenler
oldugu gibi buradaki zandan maksadin
suizan oldugunu séyleyenler de vardir (Li-
sanii’l-“‘Arab, “znn” md.).

Felsefe. Zan kavrami mantik, felsefe,
kelam, us(l-i fikih gibi alanlarda terim
olarak genelde “tercihe yakin olan (récih),
ancak aksi de mumkin gérilen kanaat,
gorus, hikum; bir seye aksini de mim-
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kun gérerek inanmak” seklinde aciklanir
(Tehénevi, 11, 939; Sa‘d b. Nasir b. Abdii-
laziz es-Sisrd, I, 94-96). Bu tanimlarda “réa-
cih” ve ona benzer anlamlar iceren kav-
ramlarin 6zellikle zikredilmesi zanni sup-
he ve vehimden ayirmayi, zanla ulasilan
hikmun kesinlik tasimadigini vurgulama-
y1; aksinin de mimkin olduguna isaret
edilmesi ise zanni ilim ve yakinden ayirma-
yi amaclar. Nitekim Kindi, islam kltiirin-
de ilk felsefe terimleri s6zIUJu olarak bi-
linen Fi Hudtdi'l-esya ve riisimiha bas-
1kl risalesinde zanni “bir seyin dis goru-
nisiine bakarak hikim verme” diye ta-
nimlar (Res&’il, I, 171). Basta Bakillani ol-
mak Uzere bircok alimin benimsedigi bir
tanima goére delille ulasilan hiilkme ilim,
emareyle ulasilana zan veya zann-1 galib
denir (Sa‘d b. Nasir b. Abdiilaziz es-Sisrf,
[, 66-70, 86). Clrcani zannin hem yakin
hem sek icin kullanildigini sdylerse de (et-
Ta‘rifat, “zan” md.) bu aciklama zannin
sozIUk anlamt icin gegerli olup dini ve ak-
I ilimlerdeki terim anlamiyla zan sekten
farklidir; zira sekte bir konuda kanaat olug-
madigi halde zanda kesin olmamakla bir-
likte belli bir kanaat ve tasdik vardir. Ni-
tekim ibn Sina dogrulukla yanlislik ara-
sinda Kkararsiz kalmanin zan degil sek ol-
dugunu (el-Burhan, s. 191), ibn Risd de
zannin daima bir tasdikle gerceklestigini
belirtir (Risaletii’n-nefs, s. 76). Ancak Ibn
Sina yakinin disindaki bilgilerden cogunun
zan oldugunu ve zanna her zaman az ¢ok
sUphe karistigini sdyler (Kitabui’s-Sifa: To-
pikler, s. 4-5). Fahreddin er-Rézi, kesin ol-
mayan bir huikimde alternatiflerden han-
gisinin dogru olduguna iliskin tereddiidiin
mevcudiyetinden s6z ederek bu tereddu-
dun esit derecede bulunmasina sek, terci-
he uygun gérilene zan, gérilmeyene ve-
him denildigini belirtir (el-Mahsal, 1, 101-
103). Zannin bir tarafinda ilim, diger ta-
rafinda cehil vardir; dogruluk yéniinden
ilme en yakin olan tasdike, yani daha cok
ve daha guicli emarelerle desteklenen zan-
na zann-1 galib adi verilir (Tehanevi, I, 939).

S6zlik anlamindan ve kaynaklardaki bil-
gilerden anlasildidina gdre zanna en ya-
kin kavram gektir. Nitekim bazi fakihler
zanni sek kabilinden sayarak, “dogrulugu
ve yanlishigi esit derecede mumkin goé-
rilen veya biri digerine tercih edilebilen
hikim” diye tanimlamiglardir. Ancak fu-
kahanin ¢cogunlugu ile mantik, felsefe ve
kelam alimleri zanni bu tanimin yalniz
ikinci sikki icin kullanirlar. Buna goére zan-
da -kesin olmasa da- bir tercih ve tasdik
sz konusudur. Kelamcilara gére sek, biri
digerinden daha gucli olmayan iki hik-

mun de dogru olabilecedini dusunmek,
zan ise ikisi de ihtimal dahilinde bulunan
iki hiikimden birini dogruya daha yakin
goérmektir; ikinci derecede gérulene vehim
denir. Zannin ilgili oldugu diger bir kav-
ram da ilimdir. ibn Sin&’ya gére ilimle zan
arasindaki temel fark hukmuin dogrulu-
gundan emin olup olmama durumudur.
Bu durumlar ancak diistinerek ulasilan bil-
gilerde, dolayisiyla tasdiklerde gecerli olup
sadece tasdik edilmis konularda ilimle zan
kavramlari arasinda bir mukayese ve mu-
nasebetten s6z edilebilir. Tasdik edilmis
bilgi bir seyin sdyle olduguna kanaat ge-
tirmektir; ancak her bilgi yakin derecesin-
de olamaz; ¢linki yakKin bir seyin hi¢bir
zaman aksi disunuilemeyecek derecede
dyle olduguna inanmak, zan ise aksini de
mumkun gérmektir; dolayisiyla her zan-
da bir bilgisizlik vardir. Eger verilen hi-
kim olay veya nesnenin gercekligine ay-
kir1 ise bu hikim ilmin karsiti anlaminda
cehildir. Hikmuiin konusundaki devamlilik
slirecine baglh olarak ilimde surekli veya
gecici bir zorunluluk varken zan belli bir
sistem tasimayan mUmkun ve degisken
durumlarla ilgilidir. Sonug¢ta kusatici tani-
miyla zan “aksinin de miimkiin oldugu ih-
timalini kabul ederek bir seyin dyle oldu-
guna inanmak” demektir. Hikmuin zihin-
deki kurulusuna ve bilginin nesnel konu-
suna bagli sebeplerden dolay ilim zan-
dan farklidir. Bir insan bir konuda ilim,
baska bir konuda zan sahibi olabildigi gi-
bi ayni ilke ve éncullerden hareket eden
iki kisiden biri ilme, digeri zanna ulagabi-
lir; béylece bir kimse, bu énctiller ve on-
larin sonucundan dogru bir gérus cikarip
onun degismeyecedini disinirken bas-
ka biri ayni énctllerden yine dogru géri-
se ulasmakla birlikte onun degisebilir ol-
duguna inanir. Bunlarin ilkine ilim, ikinci-
sine zan denir. Clinku zannin aksine hik-
mu degigtiren yeni bir veri ortaya ¢cikma-
digr surece ilimde sabit, dedismez kana-
at vardir. Her ne kadar bir konuda bilgi
veya zan sahibi olmak mumkiinse de bir
Kisinin zihninde ayni anda ve ayni konuda
ilimle zan birlesemez; ancak belli bir za-
manda zanna sahip olan kimse daha son-
ra ayni konuda yeni delillerle ilme ulaga-
bilecegi gibi bunun aksi de mimkundur
(el-Burhan, s. 188-191; Omer b. Sehlan es-
Savi, s. 275). Baska dusunurler de zanda
dogruluk derecesinin artabilecegini, bir
haberin tevatir derecesine ¢ikmasi érne-
ginde oldugu gibi, baslangicta zan sevi-
yesindeki bir bilginin gittikce guclenerek
son noktada zannin kesin bilgiye dénuge-
bilecegdini belirtirler (meseléa bk. Gazzali,
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Mihakkii’n-nazar, s. 100; Ebii'l-Berekat el-
Bagdadi, 1, 206).

Zannin dogruya yakinlik derecesine goé-
re iki tirinden s6z edilir. Eger zanla ve-
rilen hikim, hikmiin konusu olan nesne
veya olayin gergekligine uygunsa, diger bir
ifadeyle bir bilgi aslinda Kisinin inandidi
sekilde dogru olmakla birlikte inanan onun
aksini de ihtimal dahilinde géruyorsa bu-
na “mutlak zann-1 sadik, zann-1 hak” veya
-hikmin dogrulugu konusunda zan sahi-
binin kesin bilgisi olmadigidan- “basit bil-
gisizlikle karisik zann-1 sadik” denir. Bir
kimsenin aslinda dogru olan tarafi da ihti-
mal dahilinde gérmekle birlikte asilsiz olan
yone temayili daha agir bastyorsa bu se-
kildeki kanaate “zann-1 kazib” adi verilir
(ibn Sinéa, el-Burhan, s. 189).

Ahlak. Zan kavraminin bazi hadislerde
olumlu ve olumsuz anlamlarda Kkullanil-
masi dikkate alinarak islam ahlak kiiltii-
rinde bir kimsenin kesin bilgisi olmamak-
la birlikte bagka biri hakkinda iyi kanaat
beslemesine “hlisn-i zan”, kétu duglnce
ve kanaate sahip olmasina “s-i zan” de-
nilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu terkipler
yer almamakla birlikte zan kavrami bir
kimseyle ilgili iyi veya kotl kanaat besle-
meyi ifade edecek sekilde gecer. Mesela
ifk Hadisesi'ne dair bir ayette (en-Nr 24/
12) miminlerin birbirleri hakkinda iyi zan-
da bulunmalari gerektigi bildirilmis, Fetih
saresinin 6 ve 12. ayetlerinde inkarcilarin
Hz. Peygamber ve miminlerin &kibetine
dair bozuk niyetleri ve beklentileri icin “ké-
tl zan” (zannu's-sev’) ifadesi Kullanilmustir.
Hucurat slresinin 10-12. ayetlerinde mu-
minlerin kardes olduguna vurgu yapilarak
kardeglikle bagdasmayan davraniglar ger-
cevesinde, “Zannin ¢ogundan sakininiz,
clinkil bazi zanlar giinahtir” buyurulur. is-
l1am alimlerinin genel yorumuna gére bu-
rada bilhassa suizan yasaklanmig ve do-
layli olarak bir kimse hakkinda -aksini gos-
teren agik deliller olmadik¢a- hlisniizanda
bulunmak gerektigine, zira suizannin ah-
18Ki ve insani zararlara yol acacagina dik-
kat cekilmis, kural olarak disaridan bakil-
diinda iyi gérilen bir kimse hakkinda ké-
tl zan beslemenin haram oldugu kabul
edilmistir (Tabert, X1, 393-394; Gazzali, ih-
y&’, I, 152). Bazi hadis mecmualarinda
“hlisnli'z-zan” basghidi altinda konuya dair
hadisler yer alir (Eb# Dav(d, “Cen&’iz”, 13;
“Edeb”, 81; Darimf, “Rikak”, 22). Bir ha-
diste zandan sakiniimasi gerektigi, ¢inku
zannin en buyuk yalan oldugu bildirilir (Bu-
hari, “Vesaya”, 8; “Edeb”, 57, 58; Miislim,
“Birr”, 28). Hadis sérihleri, burada gerce-
dge uymayan veya kotl sonuclar doguran
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zannin kastedildigini belirtirler. Buna kar-
silik Hz. Peygamber’in munafik olduklari-
ni bildigi iki Kisi hakkinda, “Falan ve fala-
nin dinimiz hakkinda bir sey bildigini zan-
netmiyorum” geklindeki ifadesi delil gés-
terilerek bazi durumlarda isin aslini ye-
terince arastirdiktan sonra bilgiye dayall
zanda bulunmanin céiz oldugu, kétiligu
ve glinahkarlidi ortada olan kimselerle il-
gili olumsuz kanaat beslemekte sakinca
bulunmadigi belirtilmistir (Kurtubi, XVI,
331-332; Bedreddin el-Aynf, V, 443; X, 496-
497, 501-502). Gazzali'ye gore suizan kalp
ile giybettir ve bu dil ile yapilan giybetten
farksizdir; kétu séz gibi kétu zan da ha-
ramdir. insanlarin i¢ diinyalarindaki gizli
hallerini Allah’tan baska kimsenin bileme-
yecegini sdyleyen Gazzali, iyiye yorulmasi
muUmkuin olmayan kétuluk kanitlari orta-
da goérulmedikgce hi¢c kimse hakkinda agik-
ca bilinen ve gérulen gerceklerin étesinde
kot kanaat beslenemeyecedini, aksine
davranisin seytana uyma anlamina gele-
cegini belirtir (fhy&’, 111, 150-151). Cinku
hlisniizan Allah’in, suizan seytanin telkini-
dir. Suizan seytanin insani saptirmak icin
ruhuna nifuz ettigi kapilardan biridir. Bu
sebeple hem seytanin suizan kigkirtma-
sindan hem de kéttlerin téhmetinden sa-
kinmak gerekir. Kétulerin ici Kirli oldu-
gundan herkeste kusur arar, bagkalarini
da kendileri gibi kétu gérurler. Sonucta
mumin mazur goérir, minafik kusur arar
(a.g.e., 1, 36). Ayni distinceden hareketle
sirf sliphe ve zanna dayanarak insanlar
hakkinda gizli sorusturma yapilamayacagi
belirtilir. Buna Karsilik zann-1 galib olugtu-
racak derecede aclk emarelerin bulunma-
s1, glvenilir Kisilerden ihbar gelmesi gibi
durumlarda konuyu iyice arastirip aciga
cikarmaya cevaz verilmistir (Maverdi, s.
313-314; Gazzall, Thya’, 11, 325; 111, 151).
islami kaynaklarda kulun ilahi af ve mer-
hamet konusunda iyimser disunmesi “Al-
lah hakkinda hiisnlizan besleme” diye ifa-
de edilir. Bir kutsi hadiste, “Ben kulumun
zanninin yanindayim; benim hakkimda di-
ledigi sekilde zanda bulunabilir” buyurul-
mustur (Buhari, “Tevhid”, 15, 35; Mislim,
“Zikir", 2, 19). Farkl bir rivayette bu ha-
disin ikinci cimlesi, “Kulum benden hayir
beklerse onu gorur, ser beklerse onu go-
rur” seklinde gecer (Mtisned, 11, 391). Ge-
nellikle bu hadis, Allah hakkinda hisnu-
zanda bulunmanin ve O’nun rahmetinden
Umit kesmemenin gerekliligine delil gés-
terilir (ibn Hacer, XXVIII, 163). Gazzali'ye
gbre umitle amel etmek korkuyla amel
etmekten daha tstindir; ¢inki Uumidin
temelinde sevgi vardir ve sevgiyle yapilan
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ibadet Allah katinda daha makbuldur. Ni-
tekim bu hususta hiisntizanni tesvik eden
égutler vardir. “Olmek tlizere olan herkes
mutlaka Allah hakkinda hisnlzan tasi-
yarak 6lir” mealindeki hadiste (Miislim,
“Cennet”, 81, 82; Miisned, Ill, 293) buna
isaret edilmistir (jhya’, 1V, 144-145). ibn
EbU’d-Diinya Hiisnti’z-zan billdhi ‘azze
ve celle (te‘ala) baglikl eserinde (nsr. Muh-
lis Muhammed, Riyad 1406/1986) konuya
dair 150 hadisi toplamugtir.
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IM MUSTAFA CAGRICI

O FIKIH. Fikih ve fikih usulinde zan,
“bir seyin mahiyeti konusunda mimkin
durumlardan birinin agir basmasiyla olu-
san sUbjektif kanaat” anlaminda sik¢a kul-
lanilmigtir. islami ilimlerin diger alanlarin-
da oldugu gibi fikih literatirinde de bir
kanaatin gercege uygunluk ve dogruluk
dizeyi genellikle ilim, zan, sek, vehim sek-
linde siralanir; bunlara yakin ve marife-
ti de ilave edenler vardir. Sek, zan, vehim
-farkli dizeylerde de olsa- bir seyi tam ola-
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rak bilememe, ne olduguna kesin karar ve-
rememe durumunu ifade eder ve cogun-
lukla birbiriyle baglantilt sekilde tanimlan-
mustir. Buna gére sek bir seyi bilme konu-
sunda dogru ve yanlis ihtimallerin esitli-
di, zan ihtimallerden birinin agir basma-
s1 ve bunun tercih edilmesidir. Zeyniddin
ibn Niiceym, akla daha yatkin olan (racih)
tarafi “ekberu’r-re’y ve galibl'’z-zan” olarak
niteler. Vehim ise iki veya daha fazla mum-
kin durum arasindan zayif kalan cihetin
dogru sanilip tercih edilmesidir. ibn Ni-
ceym ekberU'r-re’y ve galibli’z-zannin fu-
kaha nezdinde muteber oldugunu, Lami-
si’nin de bu gorisu benimsedigini belirt-
tikten sonra su degerlendirmede bulunur:
“Fukahaya gére zan mabhiyeti itibariyle sek
kabilindendir. Clinku onlar, varlik ve yok-
luk ihtimallerinin egsit olmasi veya bu ihti-
mallerden birinin agir basmasi durumu-
nu dikkate almadan zan terimiyle bir se-
yin varlidi ile yoklugu arasindaki tereddiit
durumunu kastetmiglerdir” (el-Esbah ve’n-
neza’ir, s. 82).

Zanna itibarin Mesruiyeti. Akaid konu-
larinda zannin muteber olmadigi hususun-
da Islam alimleri arasinda gériis birligi var-
dir. Fikhin ameli konularinda ise zannin
muteber kabul edildigi, bu konulardaki
zann-1 galibin yakin mesabesinde sayllma-
si gerektigi islam alimlerince yaygin kabul
gérmustir. Fukahaya gére hakikatine va-
kif olunamayan, gercekte ne oldugu bili-
nemeyen konularda zan yakin hukmun-
dedir ve yakin gibi degerlendirilir. Sem-
sileimme es-Serahsi zannin yakin hik-
munde sayllmasinin daha ¢ok ibadetler-
le, helal-haram, evlenme-bosanma gibi ih-
tiyath olmayi gerektiren konularla ilgili ol-
dugunu sdyler. Hakikati bilinemeyen ko-
nularda zannin yakin gibi degerlendirilme-
si anlayist Ehl-i siinnet alimleriyle Mu‘te-
zile ulemasinin ¢ogunluguna aittir; bazi
Mu'tezililer’le $ia ve Zahiriyye alimleri bu
anlayisa katiimaz. Mu‘tezile ile Sinni fikih
mezhepleri, genel olarak hakkinda dog-
rudan duzenleme bulunmayan fikhi / icti-
hadi konularda zanni muteber kabul et-
mistir. ictihadi konularda zannin muteber
sayllmasi, o konularda rélativizme ve bir
anlamda ¢ogulculuga kapi aralama an-
lamina gelmektedir. Hakkinda kesin delil
bulunmayan konularda kisinin dogruyu
bulmakla sorumlu tutulamayacagi konu-
sunda goérus birligi bulunmakla birlikte
farkll zanlara dayanan farkli géruslerin
hepsinin dogru ve isabetli olup olmadigi ay-
r1 bir tartisma konusudur. Bazi usul alim-
leri bu géruslerin hepsinin dogru ve isa-
betli olacagini, yani ictihadi bir meselede



