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M MEHMET ERKAL

Diger Dinlerde. Butin dinlerde yoksu-
la ve ihtiya¢ sahiplerine yardim edilmesi
tegvik edilen bir davranistir. Bazi dinler-
de, ilahi takdirin geregi ekonomik acidan
zayif olan Kisilere yardim etmek ilahi ada-
letin tecellisi icin bir ara¢ kabul edilirken
diger bazi dini geleneklerde bu diinyaya
bagliligi reddeden, manevi yikseligi he-
defleyen bireylere yardim etmek Kisilere
fazilet kazandiran bir yol olarak gérilmusg-
tar. Fakir ve ihtiya¢ sahiplerine yardim et-
me olgusu buitun dinlerde mevcut olmak-
la birlikte bu hususta ortak bir kavram-
dan s6z etmek mimkin degildir ve her
din kendi kavramlar dunyasint olugturmak-
tadur. islam dininde kisinin diger insanla-
ra karsit mali sorumluluklart, belli sartlari
tasiyanlarin vermesi zorunlu olan zekéatin
yani sira gonllilik prensibine dayanan
ve imkanlari él¢tisiinde herkesin yerine
getirebilecegi sadakayi icine almaktadir.
Zekat, bugiinkii sekliyle tamamen Islam’a
ait bir kavram ve uygulamadir. Ote yan-
dan farkl bicimde uygulansa da diger din-

lerde temelde sadaka ile benzerlik géste-
ren kavramlar bulmak mimkundur. Bun-
dan dolay! burada tamamen islami bir
kavram olan zekat yerine sadaka kavra-
mi ele alinmustir.

Fakirlere ve ihtiyac sahiplerine yardim
etme konusu dinlerin kozmolajisi ve on-
tolgjisiyle yakindan ilgilidir. Mesela kéina-
1 bir ylice yaraticinin var ettigine inanan
islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinler,
insanlarin ekonomik agidan farkl siniflar-
da olmasini ilahi iradenin bir takdiri sek-
linde yorumlar. Bu dinler acisindan sada-
Kka, yuce yaraticlya duyulan sadakat ve sev-
ginin bir tezahtru olarak Kisinin sahip ol-
duKlarinin bir kismini bagkalariyla paylas-
masi diye anlagilir. Ote yandan ruhun mi-
kemmellik kazanincaya kadar farkli beden-
lerde tekrar tekrar dlinyaya gelisi (tenasih)
inancinin yaygin oldugu Hint kékenli din-
lerde dunyaya tekrar gelisten kurtulmak
icin dlinyaya bagliigin ortadan kaldiriimasi
6gutlenmektedir. Dinyaya bagliligini azal-
tan ve manastirlarda yasayan kesislere
mikemmellige ulasma yolunda yardim
ederek fazilet kazanma bu dinlerde sada-
kanin baglica motivasyonu olarak gértl-
mektedir.

Yahudilik'te sadaka Tanri tarafindan em-
redilen énemli bir goérev olarak kabul edil-
mektedir. Yahudi kutsal kitabi Ahd-i Atik’-
te bilhassa Tevrat'ta Tanr1 yahudilere fa-
kir ve yetimleri, yabancilari kollamalarini
égutlemekte, bilhassa israilogullarr’nin Mi-
sir'da yabanci olduklari hatirlatilarak ken-
di iclerinde bulunan yoksullara yardim et-
meleri istenmektedir (Tesniye, 10/19; 15/
11). Yine Tevrat'ta hasattan artakalan Girlin-
lerin fakirlerin ve yabancilarin hakki oldu-
gu belirtiimekte, onlarin tarla ve bag sa-
hipleri tarafindan toplanmasina izin veril-
memektedir (Levililer, 19/9, 23/22; Tesni-
ye, 24/19). Ziral mahsullerden verilmesi
gerekenlerle ilgili Tevrat'ta yer alan hi-
kiimlere gore hasattan artakalanlarin di-
sinda ciftci kohenler icin bir miktar ayir-
malidir (Sayilar, 18/11). “Terumah” adi ve-
rilen bu payin miktari Rabbinik kurallara
goére en az altmista bir, ortalama ellide
bir, daha cémertler icin ise kirkta birdir
(Terumat, 4, 3). Diger taraftan Uretici mah-
suliin onda birini de Levililer'’e vermekle
yukimludir (Sayilar, 18/24). Cunku zirai
urdnlerin veya surlerin terumah verildik-
ten sonra kalan kisminin onda biri Rabb’in
oldugu icin Levililer'e verilecektir (Levili-
ler, 27/30-32). Muhtaclara yardim etmek-
le sadece ilahi bir emrin yerine getirilme-
digi, bu emre uyanlarin ayni zamanda ¢e-
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sitli faydalar elde edecegi Talmud’da belir-
tilmektedir. Rabbiler, Israilogullar’nin yap-
tid1 her hayrin onlara baris ve selamet
getirecegini ve sadakanin yahudileri kur-
tulusa yaklastiracagini sdylemistir (Baba
Bathra, 10%).

Ahd-i Atik'te yer alan “Haksizca kazani-
lan servetin yarari yoktur, fakat sadaka
6limden kurtarir” ifadesi (Stileyman’in
Meselleri 10/2), Ahd-i Atik sonrasi donem-
de sadaka anlayisini belirleyen ana ilkeler-
den biri olmustur. Sadakanin kisiyi 61im-
den dahi kurtardigi Talmud'da cesitli ve-
silelerle vurgulanmustir. Talmud'da (Shab-
bat, 156°) ilk dénem yahudi alimlerinin
6nemlilerinden olan Rabbi Akiva ile ilgili
anlatilan bir olayda astrologlar Rabbi Aki-
va'ya digln giininde kizinin élecegdini bil-
dirmig, buna ¢ok uztlen baba, kizinin eve
gelen bir fakire verdigi yiyecek sayesin-
de hayatta kaldigin1 6grenmis ve Siley-
man’in Meselleri'ne (10/2) atifla, “Sadaka
6limden kurtarir” demistir. Yine Yehuda
bélgesinin Romali valisi Tineius Rufus’un,
“Tanriniz fakirleri seviyorsa nicin onlari biz-
zat kollamiyor?” diye sormast Uzerine Rab-
bi Akiva, “Onlara yaptigimiz yardimlar se-
bebiyle cehennem azabindan kurtulma-
miz icin” seklinde cevap vermistir (Baba
Bathra, 10%).

Yahudilik'te sadaka icin kullanilan keli-
me Ibranice “tsdk” kékiinden tiretilmis
olan tsedakadir. Bu kelime, Arapca sada-
ka kelimesiyle etimolojik ve semantik aci-
dan benzerlik tagimaktadir. Her iki kelime
“dogru olmak” anlami tastyan bir kékten
(sdk, tsdk) turemistir. Dolayisiyla her iki
kavramda da dogruluk ve Karsiliksiz ver-
me arasinda bir bag kurulmaktadir. Gele-

Balat Lonca Sinagogu’nun 1912 tarihli sadaka kumbarasi
(Galata Tiirk Musevileri Miizesi)
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neksel Yahudilik bir yandan sadaka ver-
meyi tesvik ederken bir yandan da ya-
hudilerin sadakaya muhta¢ olmamalarini
6nemle tavsiye etmistir. Talmud sadaka-
ya muhtac olmayi, haftanin en kutsal gu-
nl olan cumartesi (sabat) gunune ait kKu-
rallari ihlal ederek onu siradan bir giin gi-
bi gérmekten bile daha kabul edilemez
bir durum olarak nitelemistir (Shabbat,
118?). Ortacag'in en 6nemli yahudi alimi
Moses Maimonides (ibn Meym(n) usuliine
gbre verilen sadakanin verene ¢ok sayida
fayda sagladigini belirtmis ve sadakada
sekiz farkli derece oldugunu sdylemistir.
Ona goére sadakanin en ust derecesi bir
yahudi kardesini bagkalarina bagimili ol-
mayacak sekilde desteklemek, en alt de-
recesini de istenmeden vermektir (The Co-
de of Maimonides, “Matnot Aniyiim”, 10/
7-14). Yahudilik'te sadakaya gosterilen 6ne-
min bir yansimasi olarak sinagoglarda sa-
daka kutulari yer almakta, giinimuzde de
devam eden bu uygulamada sinagogda
sadaka kutularina atilan para daha sonra
ihtiya¢ sahiplerine dagrtiimaktadir. Yahu-
di kutsal kitaplari ve yahudi tarihiyle ilgili
rivayetler, sadaka vermenin Kkisiye sada-
kanin miktart ile kiyaslanmayacak élctiide
faydalar sagladigini vurgulamakta ve top-
lumdaki fakirlere yardim etme gelenegini
canl tutmaya calismaktadir.

Hiristiyanligin kutsal kitabinda da sa-
daka ve ihtiya¢ sahiplerine yardim tesvik
edilmektedir. “Yoksullar her zaman araniz-
dadir, ama ben her zaman aranizda ol-
mayacagim” diyen Hz. Isa (Matta, 26/11)
ihtiyac sahiplerine yardim edilmesini is-
temistir. Hz. Is, “Dagdaki Vaaz” olarak bi-
linen konusmasinda o dénemde yapilan
bazi uygulamalari elestirip sadaka verme
adabini sdyle anlatmaktadir: “Birisine sa-
daka verirken bunu borazan caldirarak ilan
etmeyin. ikiytizliler insanlarin évgiisiini
kazanmak icin havralarda ve sokaklarda
bdyle yaparlar. Size dogrusunu séyleyeyim
ki onlar édullerini almiglardir. Siz sadaka
verirken sol eliniz sag elinizin ne yaptigi-
ni bilmesin, dyle ki verdiginiz sadaka giz-
li kalsin” (Matta, 6/2-4). Bu ifadelerden o
dénemde sadaka verme uygulamasinda
gbsteris unsurlarinin éne ¢iktigi ve insan-
larin halis niyetten ¢ok gosteris amacl sa-
daka verdigi anlasiimaktadir.

Ahd-i Cedid’de sadaka icin Grekge'de
“merhametten kaynaklanan hediye” an-
lamina gelen eleemosune kelimesi kulla-
nilmaktadir. M. Chemnitz bu kelimenin
Daniel béliminde gegen (4/24) [branice
“bi-tsedaka” ifadesinin yahudi kutsal ki-
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tabinin Grekge terciimesi olan “septua-
gint"te kullanilan karsiligi olduguna dik-
kat cekmektedir (On Almsgiving, s. 7).
Dolayistyla Hiristiyanhigin sadaka anlayisi-
ni etimolojik acidan da yahudi kutsal kita-
biyla iliskilendirmek mumkundur. Hiristi-
yanligin sadaka anlayisinda Yahudilik'ten
farkl olarak sevgi unsuruna vurgu yapil-
maktadir. Hiristiyan teologlar Ahd-i Ce-
did’in égretisi 1s1ginda sadakayi, “Tanrr’yi
samimiyetle sevmek ve bunun bir sonu-
cu olarak komguya sevgiyle muamele et-
meK” olarak degerlendirmislerdir (New
Catholic Encyclopedia, 111, 395). Sadaka
Kavramini gesitli yénleriyle ele alan Tho-
mas Aquinas hayr islerinin basinda sev-
ginin ve sevgiden kaynaklanan islerin gel-
digini ifade etmistir (Summa Theologize,
2a2ee, Q. 27). Hiristiyanlik acisindan sa-
daka ile sevgi arasinda kurulan bu iligki
modern dénemde hiristiyan misyonerlik
faaliyetlerinde de etkili olmustur. Hiristi-
yanligin mesajini bagkalarina ulastirma-
y1 “komsuya duyulan sevgi” olarak géren
bazi hiristiyanlar, yardimlarini fakirlere
ulastirmak icin bir yardim Kurulusu gibi
caligan hiristiyan misyoner kurumlarini ter-
cih etmektedir.

Hint kokenli dinlerde “samsara” (tekrar
diinyaya gelme), “karma” (bu hayatta yapi-
lanlarin gelecek hayati belirlemesi), “mok-
sa” ve “nirvana” (samsaradan kurtulus) var-
likla ilgili ana kavramlardir. Bu dinlerin var-
lik anlayisina gére insanlar, énceki hayat-
larinda ortaya koyduklari fiillerin belirledi-
di bir hayati yasamak uizere tekrar tekrar
dinyaya gelirler. Bu anlayisa paralel ola-
rak belli fiillerin icrasi, sadaka dahil olmak
Uzere karma inancina sahip Hint dinlerin-
de (6zellikle Hinduizm ve Budizm'de) bir son-
raki hayati belirleyen ve kurtulusa yaklas-
tiran bir unsur olarak géralmustur. Hindu
geleneginde ve bilhassa Upanisadlar’da
fakir ve muhtaclara yardim etme vurgu-
lanmaktadir. Hindu kast sistemi acisindan
fakirlik karmanin bir sonucu olarak gérul-
mekle birlikte belli bir Klan icindeki fakir-
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lerin kollanmasi, “din adamlarina ve ma-
bedlere bagista bulunma” ménasinda sa-
daka (dana), Kisilerin sevap kazanma vasi-
tasi olarak kabul edilmistir.

Budizm'in dért temel hakikat 6gretisin-
de, karma anlayisi dogrultusunda dinya-
daki ac1 ve sikintilart sona erdirmenin ar-
zu ve isteklerden vazge¢cmeye bagl oldu-
gu ve kurtulusun ancak dinyaya baglili-
gin azaltiimasiyla mimkun olabilecegdi be-
lirtilir. Bu sebeple Budizm’'de, manastir-
da uzlet halinde dinyaya baglilik duyma-
dan sirdirdlen hayat ideal yasam tarzi
olarak ogutlenmektedir. Manastirda ke-
sis hayatini tercih edenlerle halk arasin-
daki iliskiyi karsilikli gérevler belirlemek-
tedir. Kendini kurtulus yoluna adamis ke-
siglerin ihtiyaclarini karsilamak icin sada-
ka (dana) 6gretisi dogrultusunda sadaka
(yiyecek, icecek veya esya) veren halk bu dav-
raniglyla sevap kazanmaktadir. Sadaka ver-
mek bir iyilik yapmaktan ziyade kabul ede-
nin verene fazilet kazandirmasi olarak du-
stintlmektedir. Bu sebeple insanlar sada-
ka verirken son derece saygili davran-
makta ve sadakay! kabul edene minnet-
tarlik duymaktadir. Dana égretisine gére
sadaka iki yonll bir fiil olup verenin niye-
tinin yani sira alanin durumu da énem ta-
simaktadir. Bundan dolayr sadaka vermek
icin kutsal yolun yolcusu olan kesislerin
tercih edilmesi 6nem kazanmaktadir. Sa-
dakaya yuklenen bu fonksiyon uzun tarih-
sel sure¢ boyunca Hint kékenli dinlerde
manastir hayatinin varligini devam etti-
rebilmesinde 6énemli rol oynamustir. Dana
uygulamast Jain (6zellikle Digambara) ibade-
tinin de énemli bir unsurudur. Ayrica sos-
yal amacl nakdi sadaka siradan Jainler
icin 6Gnemli bir sevap olarak degerlendiril-
mektedir. Sih inancinda ise sadaka (dan)
Kisiyi kotu huylardan koruyucu vasitalar-
dan biri seklinde gérulmekte, bunun i¢in
6zellikle varlikli Sihler gelirlerinin onda bi-
rini sadaka olarak vermektedir. Ana akim
Sih égretisinde dilenmek yasak olmakla
birlikte diger Hint dinlerinde oldugu gibi

Budist
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Sih gelenedi icinde de sadaka alarak ya-
samini sirdiren Kicuk bir din adami gru-
bu (Udasis) bulunmaktadir. Sadaka, fakir-
lerin kollanmasi anlaminda Zerdust (Mec(-
silik) inancinda da merkezi 6neme sahip-
tir (ayrica bk. DILENCILIK; SADAKA).
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L Hadis eda sigalarindan biri.

Sozlikte “ezberlemek, unuttuktan son-
ra hatirlamak, anmak” manasindaki zeke-
re kelimesi terim olarak révinin bir hadi-
si hocasindan sema, kiraat ve vicade gibi
tahammil yollarindan biriyle aldigini ifa-
de eder; “zekere, zekere fllanln, zekere
Ii filann, zekere lena fulanin, zekere le-
na fulanin bi-kiréeti, zekere lené filanin
kiraeten aleyhi ve ene esmau, ylzkeru”
(anlatildidina gore) seklinde cesitli kullanim-
lar1 vardir. Zekere terimi ilk ddnemlerden
itibaren kaynaklarda yer almakla birlikte
ifade ettigi méana asirlara ve kisilere gére
degisiklik géstermis, Il (VIII) ve III. (IX.)
ylzyillarda sema yoluyla degil vicade yo-
luyla elde edilen hadislerin rivayetinde kul-
lanilmustir. Nitekim II. (VIII.) yuzyilin ilk ya-
risinda ibn ishak, III. (IX.) ylizyiln ilk yari-
sinda Ebu’l-Esheb Ca‘fer b. Hayyan el-Uta-
ridi, vicade yoluyla elde ettikleri bir met-
nin musannif veya réavinin el yazisiyla olup
olmadigi konusunda kesin bir kanaate va-
ramadiklari zaman metni rivayet ederken
bu sigay1 kullanmuglardir (Fesevi, 11, 633;

ibn Receb, I, 376). Bunun yaninda II. (VIIL.)
yuzyilin ikinci yarisinda Ebd Muaviye Mu-
hammed b. Hazim et-Temimi'nin séz ko-
nusu sigaya kiraat yoluyla aldigi hadisle-
rin rivayetinde yer verdigi belirtiimektedir
(Zehebi, I1X, 76). ishak b. Rahiye ve Ah-
med b. Hanbel'in hocalarindan EbG Kur-
re MQsa b. Tarik ez-Zebidi ayni sigay: se-
ma yoluyla aldigi hadislere delalet etmek
Uzere zikretmistir (ibn Hacer el-Askalant,
X, 312). Rif‘at Fevzi Abdilmuttalib, ibn Ebd
Hatim’'in zekere sigasini sema, icazet vb.
metotlarla elde edip kimden isittigini unut-
tudu veya isitip unuttuktan sonra kitabin-
da o geyhe ait olarak buldugu rivayetler
icin kullandigini sdyler (Yicel, s. 94).

Miteahhirin dénemi hadis alimlerinden
Hatib el-Bagdadi ve Kadi iyaz, hadis ta-
hammuliinde semaéa delélet eden lafizla-
r1 siralarken bunlar arasinda zekere siga-
sina son sirada yer vermigler, bdylece séz
Konusu siganin yaygin olarak sema anla-
minda kullaniimadigina isaret etmigler-
dir. Stiy(ti de zekerenin hadis miizakere
meclisinde duyulan rivayete delalet ettigi-
ni sdyler (Tedribti’r-ravi, 11, 11). Ahmed Na-
im ise zekere sigasinin seyhin talebeye
okumasi suretiyle gerceklesen semadan
ziyade muizakere meclisinde yapilan oku-
malar sirasinda isitilen rivayetlerin naklin-
de kullanilan tabirlerden oldugunu belir-
terek Suy(ti'nin gérisine katilmistir ( Tec-
rid Tercemesi, Mukaddime, I, 404). Zekere
sigalarindan “zekere lena filanin bi-kira-
eti, zekere lena filanin kiraeten aleyhi”
ve “ene esmau” tabirleri arz metoduyla ali-
nan hadislerin rivayetinde gérilmektedir.
Ancak arzin olug sekline gore aralarinda
fark vardir. ilk eda lafzini kullanan ravi ha-
dislerini seyhe kendisi okumus, ikinci eda
sigasini kullanan ise hadis meclisinde bas-
Kasl tarafindan seyhe okunan hadisleri din-
lemis ve rivayet etmistir. “Yiizkeru” tabiri
“yurva” (rivayet olunur ki) méanasina olup ri-
vayeti mechul bir raviye baglamak sure-
tiyle hadis naklederken yer verilen bir tem-
riz sigasidir. ibnii's-Salah’a gére zayif bir
hadisi isnadsiz rivayet etmek isteyen bir
ravi “rava, haka, zekere gibi kesinlik ifade
eden bir siga degil “ruviye, yihka” (anlati-
lir ki) ve “yUzkeru” gibi rivayetin yeterince
guvenilir olmadigini gésteren bir temriz
sigasi kullanmalidir. Muhaddislerin sahih-
ligi veya zayifligi bilinmeyen hadislerin ri-
vayetinde de ayni sekilde hareket etme-
leri gerekir (‘dlamii’l-hadis, s. 25, 94).
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M MEHMET EFENDiOGLU

r . 1
ZEKERIYA, Necati
(1928-1988)

Tiirk asilh Yugoslav sairi
L ve yazari. |

Uskiip'te dogdu, ilk ve orta 6grenimini
burada tamamladi; Arap Hoca adl bir ki-
siden 6zel ders aldi. Bir stre 6gretmenlik
kurslarina devam etti, ardindan Uskiip
irfan Okulu’'nda égretmenlige bagladi. I1.
Duinya Savasr'ndan sonra Yugoslavya'da ku-
rulan sosyalist yénetimin yayimina izin ver-
digi Pioner adli Turkce ¢ocuk dergisinin
basina gecti. Uskiipte ¢ikan Seving ve To-
murcuk adli cocuk dergilerini yirmi yil ka-
dar yonetti. Ardindan 1944’ten beri yayim-
lanmakta olan Birlik gazetesinin bagyaza-
r1 oldu (1969). Sesler adli toplum-sanat
dergisinin ¢ikariimasinda ve Birlik adli ya-
yin teskilati araciliiyla Turkce ¢ocuk ki-
taplarmin nesrinde bulyuk ¢aba harcadi.
1973'te bazi politik sebepler yuziinden gé-
revinden alindi. 1975'te Pristine’de yayim-
lanan Tan gazetesine gecti; 1979'da yine
burada cikarilan Kusg adli cocuk dergisini
yonetti. 10 Haziran 1988’de tedavi gérdi-
gl Novi Sad’'da vefat etti.

Siir, hikaye, deneme gibi tirlerde eser
veren, eserleri cesitli dillere cevrilen Ne-
cati Zekeriya, Yugoslavya'da sosyalist y6-
netimin her toplumun kendi ana dilin-
de, fakat sistemin beklentileri dogrultu-
sunda yeni bir edebiyat olusturma gayre-
ti cercevesinde var edilmeye caligilan Turk
yazarlari arasinda Turkge'yi dogru ve gu-
zel kullanan az sayidaki yazardan biridir.
Turkce'den Sirpca ve Bognakca'ya Make-
don diline geviriler yapmak suretiyle Turk
edebiyatini Yugoslavya'da, bu dillerden
Turkge'ye yaptigi cevirilerle de Yugoslav
edebiyatini Turkiye'de tanitarak iki Ulke
arasinda bir tur kultdr elciligi yapmustir.
1949'da Uskiip'te yayimlanan Makedon-
yva Geng Tiirk Yazarlarinin Eserleri adli
antolojide onun siirlerine de yer verilmis,
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