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(1)
islam iilkelerinde yasayan
gayri miislim tebaa icin kullanilan
bir terim.
L _

Sézlikte “bir kimsenin yiklendigi, 6de-
meye mecbur oldugu borg, alacak; hima-
ye, sahip ¢ikma; antlasma, ahid” anlam-
larindaki zimmet kékinden gelen zimmi
(cogulu zimem) “kendisine glivence veri-
len, koruma altina alinan kisi” demektir.
Islam iilkesinde (dariilislam) vatandas ola-
rak muslimanlarla beraber yasayan bas-
ka din mensuplarina zimmi yaninda ehl-i
zimme de (ehlii'z-zimme) denilir. Zimme
kelimesi Kur’an-1 Kerim’'de “verilen soz,
antlasma” manasinda iki yerde gecmek-
tedir (et-Tevbe 9/ 8, 10). Hadislerde de zim-
mi yaninda “ehlii’z-zimme, zimmetullahi
ve zimmetu resalihi” terkipleri sik¢a yer
alir (Wensinck, el-Mu‘cem, “zmm” md.).
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Butln insanlia génderilmis son ilahi
din olan, Kur’an-1 Kerim’de evrensel nite-
ligine defalarca vurgu yapilan, dinde bas-
kiyt kesin sekilde yasaklayan islamiyet, bu-
nun neticesinde kendi mensuplarinin olus-
turdugu bir toplumda baska din mensup-
larinin inang hirriyetine, can ve mal gu-
venligine sahip olarak yasamalarina izin
vermistir. Hz. Peygamber, hicretten son-
ra Medine’de yasayan musliman (muha-
cirler ve ensar), misrik ve yahudi zimre-
lerinin, diger bélgelerde yasayan toplum-
lardan ayri bir “Ummet” tegkil ettigini ilan
edip her zimrenin hak ve sorumlulukla-
rint “Medine vesikasi” ile kayit altina aldir-
mig, béylece farkll din ve kulturlere sahip
zumrelerin bir arada yasamasint mimkuin
kilan, islam tarihi boyunca ve giinimiiz-
de de uygulanan bir cemiyet modelinin ilk
adimini atmugtir. Bir kismi musrik kalan
Evs ve Hazrec kabilesi mensuplarinin da-
ha sonraki yillarda tamamen Musliman-
liga gecmesi ve sozlesme hiikiimlerine uy-
mayan yahudi kabilelerinin de bagka bél-
gelere surllmesi Uizerine Medine'de yalniz
muslumanlar kalmig, séz konusu sozles-
me de gayri muslimler bakimindan ydrur-
lukten kalkmistir. Bu sézlesmede yer alan
ve Medine'nin savunulmasi i¢in yahudile-
rin muslimanlarla birlikte savasmalarini,
bu hususta her iki tarafin esit haklara sa-
hip oldugunu, askerligin nébetlese yapila-
cagini, savag masraflarinin ortaklasa kar-
silanacagini, yahudilerin de diyet 6deme-
lerini sart kosan bazi esaslar (Muhammed
Hamidullah, el-Ves&’iku’s-siyasiyye, s. 57
vd. [nr. 1], md. 1, 15, 18, 19, 24, 37, 38) daha
sonraki dénemlerde zimmilerle yapilan an-
lasmalarda yer almamustir. Buna karsilik ih-
tilafli hususlarda Allah’in resuliine basvu-
rulmasi, yahudilerin ve muslimanlarin din-
lerinin yalniz kendilerine ait olmasi, dus-
manla ittifak ve yardimlasmanin yasak-
lanmasi, adaletin icrasina engel olunma-
masl ve Kurallara riayet edilmesi gibi hu-
suslar (md. 1, 25, 33, 36, 42, 43) daima zim-
milerden istenen esaslar arasinda yer al-
mugtir. 7 (629) yilinda Fedek dahil Hayber
ve gevresinin fethinin ardindan Resil-i Ek-
rem’den topraklarindan ¢ikarilmamalarini
isteyen yahudilerle zirai ortakgiliga karar
verilirken ayr1 bir zimmet antlagsmasi ya-
pilmamis ve 20 (641) yilinda zirai ortaklik
kararini fesheden Hz. Omer kendilerini Fi-
listin bélgesine sirinceye kadar eski yer-
lerinde yasamiglardir.

Resulullah’in sagliginda islam tilkesin-
de yasamak istedigi halde Mislimanligi
kabul etmeyenlere mali sorumluluk yUk-
lenerek kendilerine zimmi statusu veril-
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mesi Tevbe sresinin “cizye ayeti” denilen
29. ayetine dayanir. 9 (631) yilinda nazil
olan Tevbe slresinin bu ayetinde musrik-
lerle Ehl-i kitap mensuplarinin konumlari
birbirinden ayrilmis, Ehl-i kitap mensup-
larinin cizye édemeleri sartiyla zimmi ka-
bul edilecekleri belirtilmistir. Hz. Peygam-
ber bu hikme istinaden Tebik Seferi es-
nasinda Eyle, Ezruh, Cerba ve Dimetul-
cendel; ertesi yil Necran, Yemen, Bahreyn,
Makna, Teyma ve Hecer halklariyla yaptig
baris antlagsmalarina cizye yukimluligu-
nl koydurmustur. Adi gecen bélgelerde
yasayan gayri muslimlerin Ehl-i kitap ol-
masi cizye ayetine uygundu. Ancak Bah-
reyn, Yemen ve Hecer bélgelerinde Ehl-i
kitap yaninda Mecusiler’le de zimmet ant-
lasmasi yapilmis ve Resil-i Ekrem'’in bu
din mensuplart hakkinda, “Onlara Ehl-i ki-
tap muamelesi yapin” emriyle (el-Muvat-
ta’, “Zekat”, 42; Eb(i Ubeyd Kasim b. Sel-
lam, s. 45) kendilerinden cizye alinmasi
uygulamasina gidilmistir. Ancak kadinla-
riyla evlenilmesi ve Kkestikleri hayvanlarin
yenilmesinin yasaklanmasi suretiyle Me-
casiler yahudi ve hiristiyan zimrelerinden
ayrilmustir (Fayda, s. 125-129). Gayri mus-
lim zimrelerden musriklerin durumu ise
Tevbe slresinin ilk yirmi sekiz ayetinde
farkll bir statllye baglanmigtir. Mekke'nin
fethinden sonra Resdlullah’in Kabe'yi ziya-
ret icin kendilerine izin verdigi Huzéa ve
Mudlic kabilelerinden heniiz musliman ol-
mamis kimselerle yaptigi antlasma fes-
hedilmistir (Taberi, X, 44). Bazi fakihlerin
Arap mugrikleri diye nitelendirdikleri, Tev-
be sdresinin ilk ayetine gére Kébe'yi ziya-
ret icin kendilerine izin verilip muahede ya-
pilmis olan Kisilerin antlasma sureleri ta-
mamlandiktan sonra musliiman olmadik-
lar1 takdirde katledilmeleri emredilmis,
Kabe'ye ve Mescid-i Harém’a girmeleri ke-
sinlikle yasaklanmigstir. Hangi dini zimre-
lerle zimmet antlasmasi yapilabilecegi hu-
susu fakihlerce tartisiimis olmakla birlikte
(as.bk.) islam tarihi boyunca miisliiman-
lar fethettikleri Ulkelerde kalip kendileriy-
le beraber yasamayi kabul eden Hindular,
Budistler ve Kuzey Afrika’daki putperest
Berberiler gibi farkll din mensuplariyla ciz-
ye antlasmasi yapmuglardir. Esasen gayri
muslimlerden cizye alinmasi emrini ihti-
va eden ve zimmet akdine temel olustu-
ran Tevbe s(resinin 29. ayeti, insanlar ara-
sindaki iliskilerde savasa ve savas haline
son veren bir diizenlemeyi icermekte ve
zimmet akdinin tek tek fertlerden ziyade
bir bélge veya sehir halkinin dini zimre-
leriyle gerceklestirildigi bilinmektedir. Gay-
ri muslim tebaa ile yapilan zimmet ant-
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lasmasi karsiliginda onlarin yurt icinde ve
disinda can, mal ve inang hurriyetleri gu-
vence altina alinmistir. Nitekim Hz. Pey-
gamber, Eyle halki ile imzaladigi zimmet
antlasmasiyla cizye édemeleri karsiliginda
onlarin bu haklarini taahhut etmis, Teym&'-
da yasayan yahudilerle yapilan antlagsma-
daise, “Onlart himaye etmek bizim vazife-
miz, cizye 6demek de onlarin vazifesidir”
hikmuni muahede metnine yazdirmistir
(Muhammed Hamidullah, el-Ves&’iku’s-si-
yasiyye, s. 98 [nr. 19], s. 116 [nr. 30]). Ben-
zer bir ifade Necranlilar’la gergeklegtirilen
muahedede, “Necranlilar’a ve onlara bagh
olanlara Allah’in civari ve Allah’in elgisi Mu-
hammed nebinin zimmeti” seklinde yer al-
mistir (a.g.e., s. 175 vd. [nr. 94]). Buna goé-
re muslimanlar cizyeyi gayri muslimleri
himaye Kargiliginda almis, kendilerini hi-
maye edemedikleri durumlarda toplanan
vergilerin iadesini de taahhut etmislerdir.
Nitekim Hz. Omer’in Suriye valisi Eb( Ubey-
de b. Cerréh, Humus halkini Bizans’a Kar-
sI savunamayacagini anlayip sehri terket-
mek zorunda kalinca topladidi cizyeyi geri
vermistir. Ayni uygulamanin Suriye'nin di-
ger sehirlerinde de yapildigi bilinmektedir.
Humus halki mislimanlarin bu davranisi
Uzerine onlarin lehine casusluk yapmis,
Bizans ordusuyla ilgili topladiklari bilgileri
kendilerine vermistir (Ebl Yasuf, II, 191-
197). Resll-i Ekrem, zimmet antlagmala-
rinda yer alan télimatlarindan baska zim-
miye zuliim ve haksizlik yapan, ona giicu-
nun Ustinde sorumluluk ytkleyen ve on-
dan arzusu disinda bir sey alan kimseye
kiyamet giini bizzat kendisinin hasim ola-
cagini sdylemis (Ahmed b. Hiiseyin el-Bey-
haki, X, 205), bir zimmiyi haksiz yere 6l-
duren kimsenin kirk yillik mesafeden du-
yulan cennet kokusundan mahrum Kka-
lacagini belirtmistir (a.g.e., a.y.). Ote yan-
dan bazi ayetler zimmilerle ilgili hususla-
ra yon vermig, Hz. Peygamber’in uygula-
malariyla birlikte bu alanda bir hukuk sis-
teminin olusmasi saglanmistir. Kur’an-1
Kerim din konusunda insanlara baski ya-
pilmasini kesinlikle yasaklamis (el-Bakara
2/256; Ylnus 10/99; el-Kehf 18/29), mus-
limanlarla savasmayan ve onlari yurtla-
rindan ¢ikarmayanlarla iyi iliskiler kurul-
masini ve kendilerine adaletli davraniima-
sini istemistir (el-Miimtehine 60/8). Ehl-i
kitap icinde iyilerin ve k&tilerin bulundu-
gunu, muslimanlarin bunlara verdikleri
s6zil yerine getirmelerini (Al-i imran 3/
75-76), zulmedenler diginda onlarla en iyi
sekilde tartisilmasini (el-Ankeb(t 29/46)
tavsiye etmistir. Ayrica iffetli Ehl-i kitap
kadinlart ile evlilige, yemeklerinin yenme-

sine ve kendilerinin yemege davet edilme-
sine musaade edilmis (el-Maide 5/5), veri-
len sézlere uyulmasi emredilmistir (er-Ra‘d
13/20; en-Nahl 16/91; el-isra 17/34). Ozel-
likle siyasi ve askeri alanda islam toplumu
aleyhine bir sonu¢ doguracak is birligi, yar-
dim ve sirdaslik mahiyeti tasimadik¢a mus-
limanlarin zimmilerle sahsi minasebet-
leri hususunda Selmén-1 Farisi'nin bazi go-
rusleri devrin anlayisini ortaya koymakta-
dir. Ona gére muslimanlar zimmilerle ar-
kadaslik edebilecekKleri gibi onlarla birlik-
te yemek yemek, bilmedigini sormak, be-
raberce seyahat etmek gibi dostluklar da
Kurabilir, ayni sekilde zimmiler de muslu-
manlardan bu sekilde davranmalarini is-
teyebilirler (EbG Yasuf, 11, 119-120; ayrica
bk. GAYRI MUSLIM).

Hz. Peygamber zamaninda yapilan ciz-
ye antlasmalarinda sabit bir miktar belir-
lenmemis, bu uygulama Hulefa-yi Rasidin
déneminde ve daha sonraki islam devlet-
lerinde de devam etmistir (Fayda, s. 141-
188). Yilda bir defa ayni veya nakdi, fer-
di veya mugterek 6denmesi istenen cizye
miktarlari, mesela Yemen ve Bahreyn’'de
kisi basina 1 dinar yahut buna denk Ye-
men elbisesi, Eyle halki ile yillik 300 dinar,
Cerbé ve Ezruh halki ile 100 dinar, Nec-
ranlilar’la 2000 elbise olarak kararlastiril-
mistir. Zamanla bu miktarlarin arttirildi-
g1 ve bélgelere gore degistigi bilinmekte-
dir. Cizye gayri muslimlerin akil balig, har,
maddi giict yerinde ve saglikli olan erkek-
lerinden alinir. Kaynaklarda farkli rivayet-
lere yer verilmekle birlikte kadinlardan,
ama, felcli, yasli, calismaktan aciz, yoksul
kimselerle kendilerini manastirlarda iba-
dete hasretmis din adamlarindan cizye
alinmamistir. Zimmiler konusuna blyuk
hassasiyet gésteren Hz. Omer, Suriye’'de
rastladigi ama bir yahudinin dilendigini
goériince gencliginde cizyesi alinan birinin
ihtiyarladiginda perisan durumda biraki-
lamayacagini sdyleyerek kendisine beytuil-
malin zekat gelirlerinden yardim edilme-
sini emretmis, devlet bagkaninin cizyeden
muaf tutmak gibi bir yetkisinin bulunma-
masina ragmen fakirlerden, bir meslegi ve-
ya isi olmayan kérlerden, cizzamlilardan,
kétirdm derecesinde hasta ve ¢alismak-
tan aciz ihtiyarlardan eger mallart mulkle-
ri yoksa cizye almamustir. Ayrica cizye top-
larken dévme, hapsetme ve igkence yap-
ma gibi davraniglari siddetle yasaklamis-
tir (EbG Yasuf, 11, 99-101, 116-117, 134; Eb(
Ubeyd Kasim b. Sellam, s. 51; Belaziird,
Fttah, 1, 153).

Res(l-i Ekrem’in Necranl hiristiyanlar-
la yaptig1 antlasmada cizye vergisi yanin-
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da faiz alip vermemeleri, kendi elcilerini
misafir etmeleri, 6sur vergisi 6dememe-
leri, askere allnmamalari, savag durumun-
da ihtiya¢ bulundugu takdirde musliman-
lara zirh, at, deve vb. seyleri 6dung ver-
meleri, bunlarin telef olmasi halinde be-
delinin muslimanlar tarafindan kendile-
rine 6denecedi gibi bazi sartlarin da yer al-
digi gérulmektedir (Muhammed Hamidul-
lah, el-Ves&’iku’s-siyasiyye, s. 175 vd. [nr.
94]). Hulefa-yi Rasidin déneminde kendi-
lerinden diger bazi sartlari da yerine ge-
tirmeleri istenmistir. Her antlasmada zik-
redilmeyen bu sartlar sdylece siralanabilir:
Zimmiler kendilerini muslimanlara ben-
zetmemek sartiyla istedikleri elbiseyi gi-
yebilirler; silah imal edemez ve Uzerlerin-
de tastyamazlar; kilise, havra ve saraylari
yikilimaz; namaz vakitleri disinda ¢an ¢a-
Iinabilir; bayram gunleri diginda carsi pa-
zarda hac ile dolasamazlar, ayinlerini agik-
ta yapamazlar; sehirlerde yeni kilise ve ma-
nastir ingsa edemezler; topraklarina ugra-
yan muslimanlari t¢ giin misafir ederler
ve onlara kilavuzluk icin geceleri ates ya-
karlar. Bazi antlasmalarda zimmilerden
kendi boélgelerindeki yol ve képri yapimi,
Misir'daki antlasmalarda zikredilen kanal-
larin acilmasi gibi bayindirlik isleri, adala-
ra gecis gibi hizmetleri yerine getirmele-
ri de istenmigtir. Hz. Omer’in Nil'i Kizilde-
niz'e baglamak Uzere agilacak kanal icin
6nculik yapan bir Kipti'yi ve ailesini cizye-
den muaf tuttugu bilinmektedir (ibn Ab-
diilhakem, s. 165-166). Zamanla siyasi ve
dini gelismeler neticesinde, Emeviler ve
bilhassa Abbésiler déneminde harap olan
mabedlerini -6zellikle musliman mabhalle-
lerinde bulunanlari- tamir etmeyecekKleri,
kiliselerine muslimanlarin girmelerine en-
gel olmayacaklari, cocuklarina Kur’an okut-
mayacakKlari, kimseyi dinlerine davet et-
meyeceKleri, muslimanlart daima hiirmet-
le karsilayacaklari, muslimanlarin konus-
tugdu dille konusmayacaklari, onlarim kin-
yelerini almayacaklari, mihurlerini Arap-
ca kazdirmayacaklari, alkolli icki satmaya-
cakKlari, bellerine zlnnar takacaklari, muis-
limanlarin evlerinin icine bakmayacaklari
gibi sartlarin konuldugu ve bunlarin yan-
lig olarak Hz. Omer’e nisbet edildigi de ol-
mustur (Fayda, s. 197-201).

Hulefa-yi Rasidin déneminde musliman-
lar gerceklestirdikleri fetihlerle Sasani im-
paratorlugu’na son verip onun hakimiye-
tindeki Irak, iran, Horasan ve Azerbaycan
ile Bizans imparatorlugu’'na tabi Suriye,
Urdiin, Filistin, Misir, Kuzey Afrika’nin bir
kismi ve Kibris dahil Dogu Akdeniz'deki
adalari islam tlkesine katmuslardir. Bura-
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larda yasayan farkli milletlere ve dinlere
mensup insanlari zimmi statiisiine almak
Uzere bazi ciddi dizenlemeler yapilmistir.
Adi gecen bolgelerde oturan insanlarla on-
larin topraklari ve servetleriyle ilgili di-
zenlemelere fetihlerden hemen sonra bil-
hassa Hz. Omer déneminde baglanmustir.
Fethedilen yerlerdeki halkin savasmadan
antlasma yapmayi kabul etmesi durumun-
da sozlerine sadik kaldiklari suirece esir ve
kéle muamelesine tabi tutulmayacagina
kendi istekleriyle islam’t kabul ettiklerin-
de muslimanlarla ayni haklara sahip ola-
caklarina, eski dinlerinde kalmak istedik-
lerinde cizye 6demek sartiyla zimmi sta-
tUsune alinmalarina karar verilen antlas-
malar yapilmugtir. Buna Kkarsilik barisa ya-
nasmayanlarla savasa girilmis, tasinir mal-
lart ganimet olarak alinmistir. Hz. Omer,
savasarak ele gecirilen bu yerlerde yasa-
yan insanlarin da baris yoluyla ele gecirilen
yerlerin halki gibi zimmi statiisiine dahil
edilmesini istemis, ziraata elverisli bu top-
raklarin harag vergisi karsiliginda eski sa-
hiplerine birakimasini kararlagtirmis, bu-
nun gerekgesini sdyle aciklamistir: “Eger
bu araziler sahipleriyle birlikte musliman-
lara paylastirilirsa geriden gelecek mus-
limanlar ve zimmiler konusacak bir in-
san bulamayacaklari gibi emeklerinin Gri-
ni is ve Kazanglarindan da faydalanamaz-
lar; arazileriyle birlikte taksim edilen in-
sanlar ise muslimanlar sag kaldigi sire-
ce somurulurler. Sonucta bizden sonra da
cocuklarimiz onlarin ¢ocuklarini sémurme-
ye ve kole olarak kullanmaya devam eder-
ler. Bu insanlar islam dini hiikiim stirdiik-
¢ce muslimanlarin kélesi kalir; ben buna
asla razi degilim” (Eba Yasuf, 11, 197-203).
Bdylece muslumanlar, fethettikleri yerler-
deki halkr -tarih boyunca pek cok yerde
yapildidi gibi- 6ldirme veya kdlelestirme
yoluna gitmemisler; kendilerine islam teb-
ligi ulastiktan sonra ileride ihtida edecek-
lerini umduklari i¢in onlari zimmdi stati-
sune alirken cizye yaninda ekilebilir top-
raklarindan yetisen Urinun cinsine gore,
ister ekKilsin ister ekilmesin, yilda bir defa
degisik miktarlarda harac almay karar-
lastirmiglardir (a.g.e., I, 202; Fayda, s. 14
vd.). Yine Hz. Omer, devletin hakimiyet
alaninin genislemesiyle yeni topraklarda
yasayan gayri muslimlerin zimmi statt-
siinde her turlu ticari faaliyeti serbestce
strdirme imkanina kavusmalarindan son-
ra % 5 ticaret mallari vergisi alinmasini
Kararlastirmigtir (Fayda, s. 203-219). Diger
taraftan Hulvan, Kirmisin (Kirmansah), An-
takya, Beytiilmakdis ve iskenderiye ant-
lasmalarinda yeni ele gecen ve islam dev-
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leti sinirlarina dahil edilen topraklarda ya-
sayan gayri muslimlerin istedikleri takdir-
de mallariyla birlikte yurtlarini terkedebi-
lecekleri ve istedikleri yere giiven icinde
gitmelerine izin verilecegi hiikmune yer
verilmistir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin dé-
neminde bu sekilde olusan zimmilerin du-
rumuyla ilgili temel esaslarda islam mil-
letleri ve devletleri tarihinde zaman za-
man lehte veya aleyhte degisiklikler ve
farkll uygulamalar olmustur. Kendilerine
taninan inang hirriyetinin bir geregi ola-
rak zimmilerin ibadetleri ve mébedleri bas-
ta olmak Uzere dini egitim ve 6gretimleri
devletin himayesi altina alinmistir. Zim-
milerin dini veya siyasi liderleri devletle
cemaat arasindaki irtibati saglayan kim-
selerdir. Cemaatin durumundan devlete
karsi sorumlu olan bu liderlerin belli bagl
gorevleri sunlardir: Vergileri toplamak, ma-
bedlere, egitim ve 6gretim kurumlarina
din adami ve 6gretmen géndermek, ken-
di aralarindaki 6zel hukuk davalarina bak-
mak Uzere hakim tayin etmek, cemaat ici
disiplini saglamak, gerekirse idam harig
bazi cezalar vermek, cemaatin ticari faali-
yetlerini diizenlemek ve genel ahlaki ko-
rumak icin tedbirler almak. Hiristiyanlarin
devlet nezdindeki temsilcileri patrik, ya-
hudilerinki re’stlcalat, Mecasiler’inki dih-
kandi (ispehbed veya merziiban). Kendi
din adamlart tarafindan secilen bu lider-
lerin tayinini halife bir mengurla yapardi.

islam devleti, dedikleri cizye karsiigin-
da zimmilerin hayatini her turll tehlike-
ye karst korumayi, onlarin éldirdlmeme-
sini, strilmemesini ve esir alinmamasini
garanti etmigstir. Ayni teminat menkul ve
gayri menkul mallart icin de gegerlidir. Zim-
milerin mabedlerine de ayni garantinin
tesmil edildigi, ateskedelerin, kilise ve hav-
ralarin aynen korundugu ve yiktiriimadigi
bilinmektedir. Muslimanlarin bu husus-
taki davranigi Resil-i Ekrem’in Necranlt
hiristiyanlarla yaptigi antlasmada yer alan
esaslara uygun bicimde gelisip sekillen-
mistir. Kur'an-1 Kerim de gayri muslimle-
rin mébedlerinin korunmasini misliman-
lara telkin etmektedir: “Allah insanlarin
bir kismini digerleriyle savmasaydi, manas-
tirlar, Kiliseler, havralar ve icinde Allah’in
adi cokga zikredilen mescidler yikilip gider-
di” (el-Hac 22/40). islam fetihlerinin ulas-
tid1 ¢ok genig cografyada gayri muslim
nifusun ve onlarin méabedlerinin bugtine
kadar varligint devam ettirmesi musli-
manlarin bunlara gésterdikleri sayginin
acik bir delilidir. Kudus'ln baris antlasma-
sini bizzat imzalamak ve sehri teslim almak
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icin sehre gelen Hz. Omer, sehrin pisko-
posu ile konusurken namaz vaktinin gir-
mesi Uzerine Kilisenin disinda namaz kil-
may! tercih etmis, piskoposun butin 1s-
rarlarina ragmen ne Kiyame ne de onun
yanindaki Kostantin kilisesine gitmistir.
Onun bu davranigl, ileride gelecek mus-
luman nesillerin kiliseleri kendileri i¢in de
ibadet yeri kabul edip hiristiyanlari oradan
cikarmaya tesebbis edebilecekleri endi-
sesinden kaynaklanmustir. Misir fethine sa-
hit olan Nikou Piskoposu Jean, Amr b. As
hakkinda, “O Kiliselerden bir sey almadi
ve yagma etmedi, Kiliselerin emlakine de
el koymadi” demis, ayrica muislimanlarin
hiristiyanlarin islerine karismadiklarini ifa-
de etmistir (Chronique de Jean, s. 464,
575-576; ayrica bk. s. 319; Fattal, s. 181;
Tritton, s. 37). Ote yandan Hz. Omer za-
maninda Suriye baskumandani Eba Ubey-
de b. Cerrah’in Dimagk halkiyla yaptigr ant-
lasmada yeni kilise ve havra insa edilme-
yecegine dair 6nemli bir sinirlandirmanin
yer aldigi gériilmekte, bu yénde bir hadis
de rivayet edilmektedir. Buna gére Hz.
Peygamber, “islam’da hadim etmek ve ki-
lise yapmak yoktur” demistir. Ayni hadi-
sin degisik bir ifadesi de Hz. Omer’e nis-
bet edilmistir (EbG Ubeyd Kasim b. Sel-
1am, s. 137-138). Ayrica EbQ Yasuf, Hali-
fe Omer’e ait bir géris seklinde, fetinten
6nce mevcut olan kilise, havra ve ategke-
delerin yikilmayacagini ve mevcut haliyle
birakilacagini, ancak yenilerinin yapilma-
sina da izin verilmeyecegini nakletmistir
(Kitabil’l-Harac, 11, 127). EbQ Ubeyde b.
Cerrah’in Humus'ta diger antlagsmalardan
farkli olarak Yuhanna Kilisesi'nin dortte bi-
rini cami yapilmak uzere ayri tutmasi dik-
kat cekmektedir. Emevi Halifesi Muaviye
b. Eb( Siufyan, Dimask’taki Aziz Yuhan-
nes Kilisesi'ni de Emeviyye Camii'ne ilave
etmek istemis, ancak hiristiyanlarin yogun
tepkisiyle karsilasinca bundan vazge¢mis-
tir. Daha sonra bunu I. Velid gerceklestir-
mistir. Omer b. Abddilaziz halife olunca
hiristiyanlar kendisine Velid'in yaptigi hak-
sizhigi anlatmis, Omer de binalarin eski
haline getirilmesini emretmistir. Fakat bu
defa muslimanlar tepki géstermis, so-
nucta hiristiyanlar isteklerinden vazgec-
mistir (ibn Kayyim el-Cevziyye, II, 683-
685). Zimmilerin yeni mabed yapmalariy-
la ilgili olarak ibn Abbas, “Araplar’in kur-
duklari sehirde zimmiler mabed yapamaz”
demig, mevcut sehirlerde ise musliman-
larin zimmilerin antlagsmalardaki haklari-
na riayet etmeleri gerektigini séyleyip yeni
ve eski sehirlerin farkli durumlarina dik-
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kat cekmistir (Ebl YGsuf, 11, 236-237; Eb(
Ubeyd Kasim b. Sellam, s. 141). Bununla
birlikte Hz. Omer zamaninda kurulan Kafe
sehrinin merkezine Emevi Valisi Halid b.
Abdullah el-Kasri hiristiyan annesi icin bir
kilise insa ettirmistir (Belaziiri, Fttah, 11,
350). Abbasi Devleti Kadilkudati Eba Yasuf
da Halife HarGnurresid'e hitaben su goérus-
leri dile getirmistir: ik dért halifenin yapti-
g1 gibi antlasmali yerlerdeki kiliselerin yi-
kilmamast ve bagka bir seye tahvil edilme-
mesi, buna karsilik yeni inga edilen ve ant-
lasma sartlarina uymayan mabedlerin yi-
kilmas gerekir. islam topraklarinda son-
radan yapilmis bazi kiliseler bulunmakta-
dir; bunlarin yiktirilmasi icin énceki hali-
felerin tesebbusleri olmussa da henuz yi-
kilmamustir (Kitabti’l-Harac, 11, 228-230).
Nitekim ayni anlayisi benimseyen Omer b.
Abdiilaziz, islam beldelerinde antlasma
geregi yapilan kiliseler disinda kalanlarin
yikilmast i¢in emir vermig, ayrica amilleri-
ne antlasmaya dahil olan mébedlere do-
kunmamalar1 hususunda mektup yazmis-
tir. Hukuki ve nazari gérusler yaninda ta-
rihi gelismelere bakildiginda, zimmilerle
Karsilikll guven ve iyi iligkilerin kurulmasi-
na bagli olarak erken dénemlerden itiba-
ren eski mabedlerin tamirine ve yenileri-
nin de yapilmasina izin verildigi, icte sos-
yal Karisikliklarin ortaya ciktigi veya Bizans
yahut Hacli seferlerinde oldugu gibi gay-
ri muslim devletlerle siyasal iligkilerin bo-
zuldugu dénemlerde ise bu miisamahanin
gosterilmedigi ve bazi mébedlerin yikti-
rildigt gérilmektedir. Selcuklu Sultani Al-
parslan’in 1064’te Ani'yi fethettiginde ora-
daki katedrali camiye cevirmesi gibi yeni
ele gecirilen bir sehrin en buyuk kilisesi-
nin fethin sembolu olarak camiye dénus-
turdlmesi bir gelenek haline gelmistir (Ca-
hid Kara, s. 219 vd.).

islam toplumunda yasayan zimmilerin
kendilerine has bir kiyafet giymeye mec-
bur tutulmasi da Uzerinde ¢ok tartigilan
bir konu olmustur. Hz. Peygamber devrin-
de zimmilerin belli kiyafetler giymeye zor-
landiklarina dair kaynaklarda bilgi bulun-
mamaktadir. Hz. Eba Bekir ve Omer za-
maninda zimmilerle yapilan antlagsmalar-
da da kilik kiyafetle ilgili huikiimlere rast-
lanmaz. Ancak Eb0 YGsuf, zimmilerin ki-
yafetlerinin muslimanlarinkinden farkl
olmasi hususunu ve muslimanlara ben-
zer kiyafet giymelerine izin verilmeyece-
ginin kendilerine bildirilmesi gerektigini
ifade etmekte, bu konuda bazi hikimler
siralamaktadir: Maslimanlarin taktiklari
kusak yerine bellerine kalin iplikten yapil-

mis zinnar takacaklar, baglarina cizgili ka-
lensuve giyecekler, kadinlari cins binek de-
velerine binmeyeceklerdir. EbQ YUsuf bu
hikumleri siraladiktan sonra séyle demek-
tedir: “Zimmilere bu kiyafetleri Omer b.
Hattadb mecbur tutmustur; bundan mak-
sadin muslimanla zimminin birbirinden
ayrilmasi olup zimmilerin muayyen kiya-
fetlere zorlanmasi demek degildir” (Kita-
bt’l-Haréac, 11, 124-128, 132-134). Bu ara-
da zimmilerin at yerine esege binecekle-
rine ve kakiillerini de kisa keseceklerine
dair bazi rivayetlere de kaynaklarda yer
verilmektedir (Ebl Ubeyd Kasim b. Sel-
lam, s. 75; Abdlirrezzék es-San‘ani, VI, 85;
ibn Abdiilhakem, s. 151). Sarkiyatgi Trit-
ton, basta Beytiilmakdis antlasmasi olmak
Uzere bu sartlarin antlasma metinlerinde
yer almadidini, kiyafetlerle ilgili sartlarin
en eski kaynaginin yalnizca EbQ Yasuf ve
ibn Abdiilhakem oldugunu ileri siirmekte-
dir. Ardindan da bu sartlarin Hz. Omer’e
degil Omer b. Abdiilaziz’e ait oldugunu ile-
ri sirmekte, gériistini teyit icin de zimmi-
lerle yapilan antlasmalara genis yer veren
Belézirf ve Taberi gibi muelliflerin bunla-
r1 zikretmediklerine dikkat cekmektedir
(Ehlii’z-zimme, s. 127-132). Ancak “eg-SU-
ratirl-Omeriyye” metninde yer alan bu ya-
saklarin Hz. Omer’e nisbeti tartismalr ol-
makla birlikte bunlarin Omer b. Abdiila-
ziz'e ait oldugu iddiasi da dogru degildir.
Omer b. Abdiilaziz’den énce Abdilmelik
b. Mervan huzuruna hrristiyan sair Ah-
tal'1 6zel hiristiyan kiyafetiyle kabul etmig
(Ebii'l-Ferec el-Isfahani, VI, 169), ayrica
I. Velid zamaninda Ciircime halkiyla ye-
nilenen antlasmada onlarin muslimanla-
rin elbiselerini giyebilecekleri seklinde bir
sart yer almistir (Belaztri, Ftitah, 1, 190-
191). Bu bilgiler, zimmilerle ilgili kiyafet
sartinin ¢cok erken dénemden beri s6z ko-
nusu edildigini géstermektedir. Bunda,
Sasaniler zamaninda her meslek ve sinif
mensubunun &zel kiyafet giymek mecbu-
riyetinde olmasi geleneginin (Cehsiyarf,
s. 3) etkisi olabilecedi gibi hadislerde yer
alan mislimanlarin gayri muislimlere ben-
zememesi emri de bu uygulamayi besle-
yen bir baska 6nemli etken olmalidir. Ki-
yafetlerle ilgili bazi kisitlamalarin nifus
cuzdani, pasaport vb. belgelerin bulunma-
digi dénemlerde kimlik belirleyici tedbir-
ler cercevesinde dusUnildugu, gayri mus-
lim cemaat liderlerinin de esasen gelenek-
sel kiyafetlerinin korunmasi ve kendi ce-
maatlerinin muslimanlara benzememesi
yonunde caba sarfettikleri gérulmektedir.
Zimmilerin kendi kiyafetlerini kullanmala-
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r1 bir anlamda Islam toplumu icinde var-
lik ve Kkulttrlerini korumalari acisindan da
lehte bir sonu¢ dogurmustur.

Zimmilerle yapilan antlasmalarda yer
almayan bir diger 6nemli husus da ken-
dilerinin devlet hizmetinde calistiriimala-
r1 meselesidir. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi
Résidin déneminde zimmilerin devlet hiz-
metinde calistiklarina dair érnek pek bu-
lunmamaktadir. Hz. Omer, “Ey iman eden-
ler! MUiminleri birakip sakin kafirleri dost
edinmeyin, onlarla birlik olmayin” ayetini
(en-Nisa 4/144) delil gésterip valisi EbQ
Masa el-Es‘ari’yi hiristiyan katip kullandi-
g1 icin azarlamig ve onu vazifeden almasi-
n1 emretmistir (ibn Kuteybe, 1, 43). Diger
taraftan Hz. Omer’in, hesap igleriyle ilgili
hususlarda géruglerinden faydalaniimak
Uzere Dimagk'tan bir Rum génderilmesi-
ni valisi Muaviye'den (veya agabeyi Yezid)
istedigi de rivayet edilmistir (Belazri, En-
sabti’l-esraf, 11, 293). Res(l-i Ekrem zama-
ninda henuz zimmi statiisinde bulunma-
yan bazi gayri muislimlerden dil ve yazi 63-
renme gibi hizmetlerde faydalaniimasinin
ve Hz. Omer'in Eb( Ms&'nin hiristiyan va-
lisiyle ilgili kararinin ézel bazi sebepleri ol-
dugunu ileri siren Muhammed Hamidul-
lah zimmilerin devlet hizmetinde calisti-
rilmasinin mimkun oldugunu ileri stirer
(Islam Peygamberi, 11, 894-896). Buna Kar-
silik Levent Oztiirk, zimmilerin devlet hiz-
metinde istihdam edilmelerinin dogru ol-
madigr géristiinden hareketle Resilullah
ve Hz. Omer dénemi haberlerini, bazi ko-
nularda gecici olarak faydalanma seklin-
de degerlendirip zimmilerin bu dénemde
devlet hizmetinde devamli ¢alistirimadi-
gini sdylemektedir. O, bu konudaki uygu-
lamanin Emeviler zamaninda ilk defa Mu-
aviye ile basladigini, Emevi, Abbasi ve di-
ger bazi Islam devletlerindeki uygulama-
lari, dénemin fakihlerinin iki farkl istika-
metteki gorusleriyle birlikte genis bir se-
kilde inceleyip ortaya ¢ikan pek cok zarari
da g6stermek suretiyle ortaya koymus-
tur (/slam Toplumunda, s. 321 vd.). Bizans
Kurumlarindan faydalanip iktidarini kuran
ve istikrara kavusturmak isteyen Muavi-
ye zimmilere Kkarsi ¢ok iyi davranirdi; on-
larin génullerini almasini bilen bir siyaset
uygular, bazi zimmilere sarayinda gérev
verirdi. Daha sonra I. Yezid, I. Mervan ile
Abdilmelik b. Mervan’a da katiplik yapan
hiristiyan Serciin b. Mansar er-Rimi'den
ayni zamanda danisman olarak faydalan-
mistir. Muéviye bir baska hiristiyan Gas-
sanl Ubeyd b. Evs'i de katip tayin etmis,
Ubeyd'in oglu Mansur ve ibni’l-Bitrik de
sonraki halifelerin katipligini yapmustir. Di-
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ger taraftan yine Muéaviye'nin hiristiyan ta-
bip ibn Usal'l 6zel doktoru konumunda sa-
rayina aldigi bilinmektedir (a.g.e., s. 357).
Zimmilerin vergi memurlugu, katiplik, ta-
biplik gibi devlet hizmetlerinde calistiril-
masi diger Islam devletlerinde de hep de-
vam etmigstir. Kaynaklarda bunlarin isim-
leri ve gorevleri yaninda cezalandiriimalari
ve azledilmelerine dair bircok haber yer
almaktadir. Bu arada zaman zaman as-
kerlik hizmetinde de kendilerinden fayda-
lanilmig, béyle durumlarda onlardan ciz-
ye alinmamustir. Abbéasiler devrinde bazi
hiristiyan zimmilerin ya musliman olma-
larindan sonra veya henuz ihtida etme-
den vezirlik makamina tayin edildikleri
de olmustur. Mehdi-Billah'in vezirlerinden
Fayz b. Eb( Salih, Nisaburlu hiristiyan bir
aileye mensup olup ihtida ettikten sonra,
Mu‘tasim-Billah’in veziri Fazl b. Mervan ise
musliman olmadan énce vezirlik maka-
mina getirilen ilk Kisilerdir. Fatimiler dé-
neminde vezirlerin cogu hiristiyandi. Er-
meni Vezir Behram “Seyfii'l-Islam” lakabi-
ni1 alip veziri’'s-seyf oldugu halde Hiristi-
yanligini korumustur. Yahudiler de Fati-
miler zamaninda 6nemli mevkiler isgal et-
mekle birlikte onlarin vezirlik makamina
gelebilmeleri i¢cin misliman olmalari ge-
rekiyordu. ibn Killis, Eba Sa'd et-Tiisteri ve
Sadaka b. YUsuf bu vezirlere érnek gos-
terilebilir. Halife Miistansir-Billah'in 467
(1074) yilinda butun yetkilerini devrettigi
veziri Bedr el-Cemali, Misir'da Ermeniler’-
den olusan bir ordu kurmustur. Fakat gay-
ri muslim gérevliler yasalara uymadiklari,
muslimanlara zararl olduklart durumlar-
da gérevden alinmiglardir. Nitekim Omer
b. Abdulaziz, valilerine génderdigi talimat-
la zimmilerin gérevden uzaklastiriimasini
emretmistir. Ayni sekilde Mutevekkil-Alel-
lah ve Muktedir-Billah gibi Abbasi halifele-
ri zimmilerin zaman zaman yaptiklari zu-
ltm ve haksizliklar yizinden musliman-
larin sikayetleri veya onlarin suistimalleri,
Islami élciilere aykirt hareket etmeleri gibi
sebeplerle devlet hizmetinde calismasina
son vermis veya kendilerini cezalandirma
cihetine gitmistir (Oztiirk, s. 321-350).
islam fetihlerinden sonra zimmilerin
eski yerlerinde kalmalarina veya yeni Ku-
rulan sehirlere yerlesmelerine izin veril-
mis, ¢ogu zaman ayni dinden olanlarin
meydana getirdigi mahalle veya semtler-
de oturmalari normal karsilanmistir. Bu
arada siyasi yahut askeri sebeplerle Hz.
Omer, Necranli hiristiyanlari Irak tarafi-
na, Hayber ve cevresindeki yahudileri Fi-
listin tarafina gé¢ ettirmistir. Muaviye b.
EbQ Sifyan da Ba‘lebek zimmilerinden
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bir zimreyi Kibris’a, bazi yahudileri Trab-
lus’a, bir grup Mec(si'yi Antakya'ya; 1. Ve-
lid hiristiyan Clrcime halkini Dimagk’a ve
Antakya’'nin degisik yerlerine, Kibrisl zim-
mileri de Dimask’a yerlestirmistir. Bunun-
la birlikte islam diinyasinda zimmiler “get-
to” (mecburi ikamet mekanlari) tipi mekan-
larda yasamaya mecbur tutulmamuis, is-
tedikleri sehirlerde ya da mahallelerde ya-
sama hakkina sahip olmustur. Ayni sekil-
de bir yerde toplanmaya mahkam edil-
memig, meslek sahibi olan zimmiler iste-
dikleri mesleklerde calisabilmistir. Halid b.
Yezid'in baslattigi, kimya ve astronomiyle
ilgili Yunanca ve Kiptice’den tercime ya-
pilmasi hareketi, Pehlevice ve Siiryanice
yazilmig eserlerle matematik, tip, felsefe
vb. alanlardaki eserlerin de ilavesiyle ge-
nisleyerek yayllmistir. Kaynaklarda muel-
lif ve kitap isimlerinin kaydedildigi bu ter-
clime faaliyetlerinde yahudi, hiristiyan, Sa-
bii ve Mec(si bir¢ok zimmdi calismis; eski
Yunan, iran ve Hint kiiltiiriine ait bircok
eser onlar sayesinde Arapca’ya kazandiril-
mis, bunlar halifeler nezdinde itibar gér-
dukKleri gibi mutercimlik faaliyeti zengin-
lesmelerini saglayan 6énemli bir meslek ol-
mustur. Zimmiler yalnizca muitercimlik
yapmamis, basta tip olmak Uzere bircok
ilim adamu yetistirme ve eser telif etme
imkanini da elde etmigtir. Bilhassa saray-
da hizmet goéren tabiplerin genis bir ¢cev-
re edindikleri ve itibar kazandiklari bilin-
mektedir. Ticaret, ¢iftcilik, hayvancilik, ma-
dencilik, dericilik, terzilik, boyacilik, ayak-
kabicilik, saraclik ve sayrafilik gibi bircok
mesledi icra etmek suretiyle ilmi, ticari ve
sosyal hayatta 6nemli bir yer edinmisler-
dir. Bu arada saraydan himaye géren ve
halifelerin cevresinde yer alan Ahtal gibi
meshur zimmi Arap sairleri de yetismis-
tir. Zimmilerin istedikleri meslege girme-
leri ve faizle muameleden sakinmalari
sartyla muslimanlarla ortak olmalarinin
6nunde herhangi bir engel bulunmadigi
gibi islam’da yasaklanmis sarap ve do-
muz gibi seylerin Uretilip yetistirilmesi ve
ticareti de muslimanlarin yerlesim yer-
lerinde yapilmamasi gartiyla serbest bira-
Kilmigtir.

Hz. Peygamber’le Omer’in yahudilerin
kendi aralarindaki ihtiléflari ¢cézdikleri ve
karar verdikleri, Hz. Omer’in Basra kadi-
igint yapan K&'b b. SGr’un taraflardan bi-
rinin yahudi oldugu bir davada yemin ge-
rektiginde yahudiyi sinagoga géndererek
basina Tevrat koydurup yemin ettirdigi,
ayni islem icin hiristiyanlari da kiliseye yol-
ladigi bilinmektedir. Emeviler zamaninda
Misir kadilar1 6gleye kadar mislimanla-
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rin davalarina mescidde, zimmilerinkine
ise mescidin merdivenlerinde oturarak ba-
karlardi. Kafe'de kadilik yapan Sa‘bi sug
isleyen bir yahudiye mescidde celde ceza-
si uygulatmistir. Abbasiler devrinde Mu-
hammed b. Mesrik el-Kindi'nin kadilik dé-
neminden itibaren zimmilerin mescide gi-
rerek durusmalara katildiklart bilinmek-
tedir (Abdiirrezzék es-San‘ant, VI, 16-17;
Veki', I, 278; 111, 69; Kind1, s. 294, 351; Oz~
tirk, s. 161-170; Arslantas, Emeuviler Done-
minde Yahudiler, s. 81-82).

Endulls’teki zimmiler de fetih esnasin-
da yapilan antlagsmalar gergevesinde din-
lerini, méabedlerini, 6rf ve adetlerini mu-
hafaza hakkina, can ve mal emniyetine sa-
hip bulunuyor, buna Karsilik devlete cizye
ve topragi olanlar da harag¢ édtyordu. Hi-
ristiyan halk zamanla [slam kiltiiriiniin
derin etkisi altinda kalmis, ispanyollar da
Kendi ana dilleri yaninda yazi ve konusma
dili olarak Arapca’yi kullanir hale gelmis-
tir. Giyim kugsam, yeme icme vb. gunlik
hayatt ilgilendiren pek cok hususta mus-
lumanlari taklit ettiklerinden kendilerine
“musta‘rib” (Araplasmis) deniliyordu. Bas-
larinda “kamis” adi verilen cemaat lideri
bulunuyor ve bu lider devlet nezdinde ce-
maati temsil ediyordu. Zimmiler ordu da-
hil devletin cesitli kurumlarinda énemli
gorevler aliyor, idari, sosyal ve kulturel ha-
yata katkida bulunuyordu. Oldukca yay-
gin bicimde musliman erkeklerle evle-
nen hiristiyan kadinlar1 kendi dinlerini di-
lediKleri gibi yasama hakkina sahipti. Hem
Arapga ve Latince'ye vukuflari hem de s-
lam kiltirind yakindan tanimalari saye-
sinde hiristiyan cemaat Endulus ile hiris-
tiyan ispanya, hatta Avrupa’nin diger Ul-
Keleri arasindaki kultirel aligveriste kdp-
ru vazifesi gérmustur. Bu hususta yahu-
di cemaatinin de énemli rolleri olmusgtur.
Vizigotlar’'in sonlarina dogru dini haklari
tamamen ellerinden alinan ve kélelestiri-
len yahudiler, islam fethiyle birlikte dini
bir cemaat olarak yeniden toparlanma ve
dinlerini rahatca yasama hakkini elde et-
mislerdir. Genis ticari faaliyetleri sayesin-
de ekonomik hayatta ve ibranice, Latin-
ce, Arapca bilmeleri sayesinde idari ve Kiil-
turel hayatta da 6nemli bir yer edinmisler-
dir (DIA, XI, 217). Muvahhidler zamanin-
da ilk halife Abdulmi’'min el-Kimi, Mag-
rib’de yahudileri ve hiristiyanlari islam’a
girmeye ya da Ulkeyi terketmeye zorla-
yan bir siyasete yénelmisse de sonradan
terkedilen bu anlayis Endulis’te hi¢ uygu-
lanmamugtir.

Selcuklular. Tirkler, islam’dan énce Gék-
turkler, Uygurlar ve Hazarlar déneminde
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yabanci din mensuplarmi himaye edip ko-
ruduklari gibi islami dénemde de Ehl-i ki-
taba ve diger din mensuplarina hosgéri
ile muamele etmiglerdir. Tugrul Bey za-
maninda 448 (1056) yilinda hiristiyanla-
rin kendilerine 6zgu kiyafet (giyar) giyme-
leri ve sarik kullanmalari emredildiyse de
Hatun'un mudahalesiyle bundan kisa bir
siire sonra vazgecilmistir (ibnt’'l-Cevzi,
XVI, 6). Hrristiyan Ulkelerini fetheden Sul-
tan Alparslan onlarin kaynaklarinda “adil
ve merhametli bir hiikimdar” olarak ta-
nitilmugstir. Ayni sekilde Meliksah da hiris-
tiyanlara karst hosgéruyle muamele eder-
di. Bundan dolay1 bircok tilke kendiligin-
den onun hakimiyetini tanimistir. Hiristi-
yan kaynaklarinda Sultan Meliksah “insan-
larin en mumtazi, iyi kalpli ve sefkatli hu-
kiimdari” diye anilir. Urfali Mateos, Sultan
Meliksah'in hiristiyanlara merhametle mu-
amele ettigini ve halka baba gibi davran-
digini kaydeder (Urfali Mateos Vekayi-na-
mesi, s. 146, 171). Abbasi Halifesi Muktedi-
Biemrillah'in veziri EbQ Stca* er-Razrave-
ri sik sik zimmilere miidahale ediyor, on-
lar1 kendilerine mahsus elbiseler giymeye
zorluyordu (Biindari, s. 80). ibn Semha ad-
I bir yahudi, Sultan Meliksah ve Nizamul-
mulk't ziyaret ederek vezirden sikayet-
¢i olmus, bunun Uzerine vezir gérevinden
azledilmistir (ibnt’l-Esir, X, 186). Buyuk
Selcuklular déneminde zimmilere 6nemli
gorevler verildigi gibi ekonomik ve ticari
hayatta da kendilerine imkéanlar taninmis,
bu sayede buiyik servet elde etmiglerdir.
Sultan Meliksah devrinde ibn Allan adli bir
yahudiye Basra miltezimligi verilmis, ya-
hudi bu sayede zengin olmus ve itibar ka-
zanmistir. Ani Ermeni bagpiskoposu, ya-
nina bazi prens ve din adamlarini alarak
vergileri azalttirmak ve diger bazi istekler-
de bulunmak iizere Isfahan’a gitmis, sul-
tan da kilise, manastir ve ruhanilerin ver-
giden muaf tutulduguna dair bir ferman
yayimlamis, ayrica Azerbaycan umumi va-
lisi Kutbiiddin ismaéil'e bir mektup yaza-
rak s6z konusu fermanin hikimlerini ye-
rine getirmesini istemistir (Urfali Mateos
Vekayi-namesi, s. 146, 171, 176). Sultan
Sencer tarafindan ¢ikarilan bir ihtisap
mensurunda muhtesiblerin bilinen gérev-
leri sayildiktan sonra zimmilerin kiyafet-
lerine dikkat etmeleri de istenmektedir
(Miintecebiiddin Bed?, s. 82-83).

Anadolu Selcuklu sultanlari, zimmi sta-
tUsundeki halka hirriyet bahsedip onla-
rin dini vecibelerini serbestce yerine ge-
tirmeleri i¢in imkan tanimig, bu hususta
koruyucu tedbirler almistir. Bizans aris-
tokrasisi elinde ezilen Rum kaylileri ve

mezhep degistirmeye zorlanan Ermeni-
ler, Turkler'e kucak agcmislardir. Selguklu
hikimdarlari ezilen Rumlar’a ve Erme-
niler’e toprak sagladigi gibi onlarin dini
inanclarina da karismamustir. Anadolu Sel-
cuklu Devleti'nin kurucusu I. Suleyman
Sah, Antakya'yi fethedince hiristiyan hal-
ka can ve mal glvenligi bahsetmis, asker-
lerin onlarin evlerine girmelerini ve kizla-
riyla evlenmelerini yasaklamistir. Bu alice-
naplik karsisinda hiristiyanlar ¢cok mem-
nun olmus ve Bizans’a karsi Turkler’i ter-
cih etmistir (Ebt'l-Ferec, I, 330-331). Kay-
naklarda diizenin yerlestirilmesinden son-
ra zimmilere karsi tek bir kovusturma ola-
yina dahi rastlanmaz (Ersan, s. 259). Ana-
dolu SelcuKlu sultanlari zimmilerin dini 6z-
gurliklerini tehdide yeltenenlere karsi on-
lar1 daima savunmus, meclislerinde hiris-
tiyan bilginlere yer vermigtir. I. Kilicars-
lan hiristiyanlara karsi hoggérilu davran-
mis ve 6lumunde hiristiyanlar da yas tut-
mustur. Il. Kilicarslan zimmi tebaaya cok
genis misamaha gosterirdi. Sultan Ma-
latya Suryani Patrigi Mikhail ile dost ol-
mustu. Malatya'ya gittiginde patrige dos-
tane bir mektup yazmis, ruhanilere mah-
sus bir asa ve altinlar géndermistir. Bas-
ka bir zamanda onu huzura davet etmis
ve kendisini bizzat karsilamis, islam gele-
neklerine aykiri olarak onu elinde incil ve
ha¢ bulundugu halde kabul edecegini bil-
dirmistir. Bundan memnun kalan hiristi-
yanlar kiliseye gidip sultan ve milleti icin
dua etmis, Sultan da Bar-siméa Manasti-
ri’'ni vergiden muaf tutan bir ferman ya-
yimlamistir (Cahen, Osmanlilar’dan On-
ce, s. 212-213; Turan, Selcuklular Zama-
ninda Turkiye Tarihi, s. 230-231). 1. Kili-
carslan ile II. izzeddin Keykavus’un hiris-
tiyanlari devlet hizmetinde calistirmalari
bazi kaynaklarda onlarin hiristiyan olmak-
la suclanmasina yol acmistir. Bu rivayet-
lerin sebebi hi¢ sliphesiz iftiracilar icin
aciklanmast zor bir hosgériyu algilayama-
mig olmalaridir (Ersan, s. 259).

XlI ve XIII. ytizylllarda Selcuklular'n kom-
sulari olan musliman devletler zimmiler-
den baz kisrtlayici gerekgeleri yerine ge-
tirmelerini istemistir. Bunlarin arasinda
elbiselere hususi isaretlerin konmasi ve
zimmilerin yeni dini yapilar yaptirmalari-
nin engellenmesi gibi konular Uzerinde
6zellikle durulmustur. Ancak Selcuklular
zamaninda Anadolu’da bdyle bir uygula-
ma olmamistir. Necmeddin Eba Bekir'in
muhtesib tayinine dair bir mensurunda
zimmilerle ilgili hususlara yer verilmeme-
si de bunu géstermektedir (Turan, Ttirki-
ye Selcuklularn, s. 36). Hiristiyan mezhep-
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leri arasinda fark gézetmeyen Selcuklu-
lar takip ettikleri istimélet politikastyla Is-
lam’a hizmet etmiglerdir. Bu sayede ¢ok
sayida zimmi kendi istegiyle musliman
olmustur. Anadolu’da Selcuklu sultanlari-
nin sagladigi hosgérl ortaminda Mevla-
na Celaleddin-i RGmi'nin fikir ve dlsun-
celerinin etkisinde kalarak islamiyet’i se-
cen zimmi gruplar da mevcuttur. Selguk-
lular yerli hiristiyan halka iyi davrandiklari
icin onlar Turkler’e bir dismanlik besle-
memis, hatta Selcuklu futuhatini kendi-
lerine karsi degil Bizans’a kars! bir ceza-
landirma harekati olarak degerlendirmis
ve bir kisim hiristiyanlar fetihleri kolaylag-
tirmak icin caba géstermigstir. Selcuklu
sultanlarinin hanimlarindan bazilari hiris-
tiyandi ve bunlar musliman olmalari hu-
susunda hi¢bir baskilya méaruz kalmamis-
t1. Selcuklu sultanlari hiristiyan tebaanin
dini 6zgurligunu tehdit etmeye kalkisan-
lara siddetle karsi cikmugstir. Nitekim Erzin-
can ve Erzurum’u ziyaret eden bazi musli-
man seyyahlar oradaki hiristiyanlara gos-
terilen hosgéruyu fazla bulup tepki gés-
termislerdir. Anadolu Selcuklu Sultani I.
Giyaseddin Keyhusrev, Aksehir’e iskan et-
tigi hiristiyanlara kéyler, evler, tarim arac-
lar1 ve tohumluk dagrttirmig, onlart birkag
yil boyunca vergiden muaf tutmustur. Sul-
tan, bu hiristiyanlara daha sonra memle-
ketlerine dénmeleri icin izin verdigi halde
onlar memnuniyetlerini belirtip Aksehir’-
de kalmistir. Bunlara 6zenen bir kisim hi-
ristiyan halk da Selcuklu hakimiyetinde ya-
samak istediklerini belirtmistir (Turan, Sel-
cuklular Tarihi, s. 353). Anadolu Selcuklu
Devleti ile zimmiler arasindaki ahenk Mo-
gol istilési sirasinda devam etmistir. Diger
islam devletlerinde oldugu gibi Anadolu’-
da da zimmilere mahsus kiyafet ve yasak-
lar uygulanmarmustir. Muhyiddin ibnii’l-Ara-
bi, Sultan I. izzeddin Keykavus'a bundan
dolay! bir mektup yazip Ehl-i kitaba islam
zimmi hukukunun uygulanmasini istemis-
tir (el-Futahati’l-Mekkiyye, 1V, 547-548).
Ancak izzeddin Keykavus'un béyle bir uy-
gulamaya gecmedigi gérilmektedir. Ana-
dolu Sel¢uKlulart zamaninda da zimmile-
rin 6nemli gorevlere getirildigi bilinmek-
tedir. Mesela Kayseri igdisbasisi Hacuk og-
lu Hisam Ermeni asilli idi. Erzurum ve Er-
zincan gibi ¢ok sayida zimminin yasadigi
sehirlerde sarapli, domuz etli, dini ayinler
yapullir ve bu térenlere hicbir sekilde mu-
dahale edilmezdi (Cahen, Osmanlilar’dan
Once, s. 205).
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M MusTAFA FayDA

O FIKIH. islam devletiyle yaptiKlari zim-
met antlasmasina dayanarak islam tilke-
sinde (dartlislam) vatandas olarak yasa-
yan zimmiler, islam egemenligini taniyip
cizye 6demelerine Karsilik devletten, do-
layisiyla musliman toplumdan kendilerini
ve haklarini koruma givencesi (zimmet)
almiglardir. Ginimuz ulus-devlet anlayi-
sinda devletin insan unsurunu tanimlamak
amaciyla yapilan vatandas-yabanci seklinde
ikili ayirim yerine Islam hukuk geleneginde
inan¢ esasina dayanan musliman-gayri
muslim ayirimi benimsenmistir. Doktrine
goére devletin kurucu ve asli unsurunu
muslimanlar olusturur. Gayri muslimler
ise islam devletiyle olan siyasi ve hukuki
baglarina gére zimmi, miste’'men, mua-
hid ve harbi seklinde dért kategoride de-
gerlendirilir. Bunlarin iginde zimmi islam
devletinin tebaasi olmasi yoniyle digerle-
rinden ayrilir. Hangi gayri muslimlerin zim-
mi konumunu kazanabilecedi hususu fa-
kihler arasinda tartismalidir. ilke olarak
Ehl-i kitabin ve cizye konusunda Ehl-i ki-
tap hikmuinde sayilan MecUsiler'in bu hak-
ka sahip oldugunda gérus birligi bulun-
makla birlikte diger din mensuplari ve ate-
istler hakkinda ihtilaf edilmistir. Taberd,
Arap musriklerinin zimmi sayillamayaca-
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ginda icma edildigini séylese de (Kitabii'l-
Cihad, s. 200) bu dogru degildir. Hanefi-
ler, Zeydiler, EbQ Ubeyd ve Taberi, Arap
mugrikleri disinda kalan butiin gayri mus-
limlerin; Malikiler, Evzéi ve Sevri bunlar da-
hil buttin gayri muslimlerin zimmet ant-
lasmasinda taraf olabilecegini kabul eder-
ken Séfiiler, Hanbeliler, Zahiriler, Ca‘feriler
ve EbQ Sevr bu hakki sadece Ehl-i kitaba
ve Mecasiler’e tanimistir. Kimlerin zimmi
olabilecegine iliskin bu gérus ayriliklarinin
temelinde, “cizye ayeti” diye adlandirilan
Tevbe slresinin 29. ayetiyle Ehl-i kitap ta-
birinin kapsamina giren yorum farklilikla-
r1 vardir. Zerdugt'in peygamberligine ina-
nan ve atese tapan Mecusiler'in zimmi ola-
bilmesi ise bu konuda onlarin Ehl-i kitap
statusinde degerlendirilmesini emreden
bir hadise (el-Muvatta’, “Zekat”, 42) ve ilk
dénem uygulamalarina dayanmaktadir.

Zimmi Kimligini Elde Etme Yollari. Zim-
mi kimligini kazanabilmenin en énemli yo-
lu zimmet akdidir. Bunun yaninda bazi ka-
rineler, dogum ve evlenme gibi baglanti-
It sebeplerle fetihten sonra devlet bagka-
ninin tek tarafl af beyanina bagl cizye uy-
gulamasi da bu statinin kazanilmasini
saglayabilir. 1. Akid. Gayri muslimlerle ya-
pilacak zimmet akdinin dayanagini tegkil
eden, “Kendilerine kitap verilenlerden Al-
lah’a ve ahiret gliniine iman etmeyen, Al-
lah'in ve resulliniin haram kildigini haram
saymayan ve hak dini din edinmeyen kim-
selerle boyun egerek kendi elleriyle cizye
verinceye kadar savasin” ayeti (et-Tevbe 9/
29) her ne kadar savasla baglantili bir du-
rumu ortaya koyarsa da zimmet akdi bu-
nun disinda olagan durumlarda da séz ko-
nusu edilebilir. Hz. Peygamber’in ordu ku-
mandanlarina yonelik, “Dismanina ulasti-
din zaman ona U¢ secenek ver. Bunlardan
kabul ettigini sen de kabul et ve ona ilis-
me. Onlari énce misliman olmaya ¢agir.
Eger kabul etmezlerse cizye vermelerini
iste, olumlu cevap verirlerse onlara do-
kunmal!” emri (Buhari, “Cihad”, 102; Miis-
lim, “Cihad”, 2, 12; EbG Davad, “Cihad”,
82), zimmet antlasmasi teklifinin éncelik-
le muslimanlar tarafindan yapilmasi ge-
rektigini géstermektedir. Bu emrin, hem
butin baris yollari denendikten sonra ar-
tik kaginilmaz ve dolayisiyla mesra hale
gelen savasin muhtemel yikimindan top-
lumlarin korunmasi hem de gayri muslim-
lerin glivence altinda hayatlarini strdir-
melerini saglama amacina ydnelik oldu-
§u aciktir. Nitekim Islam hukukgularinin
yorumuna gére zimmet akdinin gayesi sa-
vagsi sonlandirmak, gayri muislim tebaanin
kendi inanglarinin geregini islam egemen-



