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M MusTAFA FayDA

O FIKIH. islam devletiyle yaptiKlari zim-
met antlasmasina dayanarak islam tilke-
sinde (dartlislam) vatandas olarak yasa-
yan zimmiler, islam egemenligini taniyip
cizye 6demelerine Karsilik devletten, do-
layisiyla musliman toplumdan kendilerini
ve haklarini koruma givencesi (zimmet)
almiglardir. Ginimuz ulus-devlet anlayi-
sinda devletin insan unsurunu tanimlamak
amaciyla yapilan vatandas-yabanci seklinde
ikili ayirim yerine Islam hukuk geleneginde
inan¢ esasina dayanan musliman-gayri
muslim ayirimi benimsenmistir. Doktrine
goére devletin kurucu ve asli unsurunu
muslimanlar olusturur. Gayri muslimler
ise islam devletiyle olan siyasi ve hukuki
baglarina gére zimmi, miste’'men, mua-
hid ve harbi seklinde dért kategoride de-
gerlendirilir. Bunlarin iginde zimmi islam
devletinin tebaasi olmasi yoniyle digerle-
rinden ayrilir. Hangi gayri muslimlerin zim-
mi konumunu kazanabilecedi hususu fa-
kihler arasinda tartismalidir. ilke olarak
Ehl-i kitabin ve cizye konusunda Ehl-i ki-
tap hikmuinde sayilan MecUsiler'in bu hak-
ka sahip oldugunda gérus birligi bulun-
makla birlikte diger din mensuplari ve ate-
istler hakkinda ihtilaf edilmistir. Taberd,
Arap musriklerinin zimmi sayillamayaca-
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ginda icma edildigini séylese de (Kitabii'l-
Cihad, s. 200) bu dogru degildir. Hanefi-
ler, Zeydiler, EbQ Ubeyd ve Taberi, Arap
mugrikleri disinda kalan butiin gayri mus-
limlerin; Malikiler, Evzéi ve Sevri bunlar da-
hil buttin gayri muslimlerin zimmet ant-
lasmasinda taraf olabilecegini kabul eder-
ken Séfiiler, Hanbeliler, Zahiriler, Ca‘feriler
ve EbQ Sevr bu hakki sadece Ehl-i kitaba
ve Mecasiler’e tanimistir. Kimlerin zimmi
olabilecegine iliskin bu gérus ayriliklarinin
temelinde, “cizye ayeti” diye adlandirilan
Tevbe slresinin 29. ayetiyle Ehl-i kitap ta-
birinin kapsamina giren yorum farklilikla-
r1 vardir. Zerdugt'in peygamberligine ina-
nan ve atese tapan Mecusiler'in zimmi ola-
bilmesi ise bu konuda onlarin Ehl-i kitap
statusinde degerlendirilmesini emreden
bir hadise (el-Muvatta’, “Zekat”, 42) ve ilk
dénem uygulamalarina dayanmaktadir.

Zimmi Kimligini Elde Etme Yollari. Zim-
mi kimligini kazanabilmenin en énemli yo-
lu zimmet akdidir. Bunun yaninda bazi ka-
rineler, dogum ve evlenme gibi baglanti-
It sebeplerle fetihten sonra devlet bagka-
ninin tek tarafl af beyanina bagl cizye uy-
gulamasi da bu statinin kazanilmasini
saglayabilir. 1. Akid. Gayri muslimlerle ya-
pilacak zimmet akdinin dayanagini tegkil
eden, “Kendilerine kitap verilenlerden Al-
lah’a ve ahiret gliniine iman etmeyen, Al-
lah'in ve resulliniin haram kildigini haram
saymayan ve hak dini din edinmeyen kim-
selerle boyun egerek kendi elleriyle cizye
verinceye kadar savasin” ayeti (et-Tevbe 9/
29) her ne kadar savasla baglantili bir du-
rumu ortaya koyarsa da zimmet akdi bu-
nun disinda olagan durumlarda da séz ko-
nusu edilebilir. Hz. Peygamber’in ordu ku-
mandanlarina yonelik, “Dismanina ulasti-
din zaman ona U¢ secenek ver. Bunlardan
kabul ettigini sen de kabul et ve ona ilis-
me. Onlari énce misliman olmaya ¢agir.
Eger kabul etmezlerse cizye vermelerini
iste, olumlu cevap verirlerse onlara do-
kunmal!” emri (Buhari, “Cihad”, 102; Miis-
lim, “Cihad”, 2, 12; EbG Davad, “Cihad”,
82), zimmet antlasmasi teklifinin éncelik-
le muslimanlar tarafindan yapilmasi ge-
rektigini géstermektedir. Bu emrin, hem
butin baris yollari denendikten sonra ar-
tik kaginilmaz ve dolayisiyla mesra hale
gelen savasin muhtemel yikimindan top-
lumlarin korunmasi hem de gayri muslim-
lerin glivence altinda hayatlarini strdir-
melerini saglama amacina ydnelik oldu-
§u aciktir. Nitekim Islam hukukgularinin
yorumuna gére zimmet akdinin gayesi sa-
vagsi sonlandirmak, gayri muislim tebaanin
kendi inanglarinin geregini islam egemen-
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ligi altinda 6zgurce yerine getirebilmele-
rini saglamak ve islam’in degerlerini miis-
liman toplum icinde yagayarak gérmeleri-
ni temin etmektir. Bundan dolayi fakihle-
rin ¢cogunlugu, eger musliman toplumun
varlik ve givenligini tehlikeye disurecek
bir durum séz konusu degilse savas sira-
sinda gayri muslimlerden gelecek zimmet
akdi teklifini kabuliin zorunlu oldugu goé-
risundedir.

Eman sézlesmesinden farkli olarak su-
reklilik 6zelligi tasidigi ve antlasmali ta-
rafa vatandaslik stattist kazandirip buna
bagl kamusal sonuglari bulundugundan
Islam hukukcularinin cogunlugu zimmet
antlasmasini kamu otoritesinin yetki ala-
ninda gérmusgtur. Dolayisiyla béyle bir ant-
lasma ancak devlet tarafindan yapilabilir.
Buna karsilik Hanefiler, kamusal sorum-
lulugu olmayan herhangi bir muslima-
nin da bir gayri muslimle zimmet antlas-
masi yapabilecegi gérisundedir. Hanefi-
ler'in bu noktadaki dayanagi, zimmet ant-
lagmasi talebini kabul etmenin farz oldu-
§u anlayisi ile uygulamanin islam’a davet
anlami tagimasi ve maslahat icermesi-
dir. Zimmet antlasmasinin gecerliligi i¢in
doktrinde bazi sartlar aranmistir. Bunla-
rin basinda gayri miislim erkeklerin islam
egemenligini tantyip yillik cizye vergisi 6de-
meleri, mislimanlarin mukaddes deger,
esya ve mekanlarina saygi géstermeleri,
onlarin can, mal ve namuslarina saldirida
bulunmamalari, ibadetleriyle kendi arala-
rindaki bazi 6zel hukuk iliskileri disinda ka-
lan konularda islam hiikiimlerini benim-
seyip uygulamalari, muslimanlarin dus-
manlarina yardim etmemeleri, casusluk
yapmamalari gibi sartlar gelmektedir. Bu
genel sartlar yaninda bazi 6zel sartlarin
6ne surilmesi de genellikle kabul edilmis-
tir.

Zimmet antlasmasi zimmiler acisindan
baglayici (1azim) degildir; dolayisiyla iste-
dikleri zaman antlasmayi bozup Ulkeyi ter-
ketme hakkina sahiptirler. Buna karsilik
mauslimanlar agisindan baglayici oldugun-
dan zimmet antlasmasi devletin tek ta-
rafli iradesiyle feshedilemez. Zira ahde ve-
fa [slam’in en temel ilkelerinden biridir.
Antlasma ancak, zimminin kendi istegiy-
le bunu bozmasi veya antlasma sartlari-
ni cignemesi ya da ihaneti sebebiyle fes-
hedilebilir. Zimminin Muslimanhgi kabu-
10 ise zimmet antlasmasini kendiliginden
sonlandirir. Dartilharbe kagma, isyan edip
devlete savas acma ve darilislamin bir
kismini isgal etme gibi fiillerin zimmet ak-
dini bozacaginda fakihler géris birligi icin-
dedir. Bunun yaninda baska hangi davra-

niglarin ve suclarin sézlesmeyi bozacagi
konusu tartismalidir. Cogunluk cizye 6de-
mekten vazgecmeyi ve kendileriyle ilgili is-
1am hikimlerine uymamayi sézlesmenin
ana sartlarina ayKirilik sayip bozucu bir
sebep olarak gérirken Hanefiler bdyle du-
sinmezler. Cizyeyi édemenin degil onu
bor¢ kabul etmenin ve 6deme sézu ver-
menin 6énemli oldugunu, bor¢clanmanin ise
devamlilik 6zelligi tasidigini, bunun yanin-
da 6dememenin maddi imkéansizliga bag-
I olabilecegini éne stiren Hanefiler bu go-
ruglerine ayrica su gerekgeleri de eklemnis-
lerdir: Cizye vermekten kaginmak onlarin
islam’1 kabul etmemelerinden daha biiyik
bir kusur degildir. Ayrica cizye sorumlusu
olmayan gayri miislimler de vardir. islam
hikimlerine uymamak da sézlesmeyi et-
kilemez; ¢linkd bu durum miuslimanlari
dinden cikarmaz. Su var ki hukuka aykiri
eylemler ilgili kurala gére ayrica cezalan-
dirilir. islam’in kutsal degerlerine sdzlii ve-
ya fiili saldiri, ser'f hikimlere acik¢a ka-
yitsizlik, misliman kadini zinaya zorlamak,
kimligini gizleyip bir misliman kadinla ev-
lenip zifafa girmek, islam hakkinda siip-
he uyandirici propagandada bulunmak, yol
kesip adam 6ldirmek, muslimanlar aley-
hine casusluk yapmak vb. eylemler Mali-
Ki, Hanbeli, Zahiri, Zeydi ve genelde Ca‘-
feriler’e gére antlasmada sayilmamis ol-
sa bile akdin icabi olarak kacinilmasi gere-
ken davraniglar oldugundan zimmet ak-
dini derhal bozar. Ayni suglari Hanefiler
zimmet akdiyle iliskilendirmeyip i¢ hukuk
Kurallarina gére kovusturulmasi gereken
eylemler baglaminda degerlendirirken Sa-
filler antlasmada acikga belirtilmesi halin-
de bozma sebebi sayarlar.

Kendi eylem ve ihlali yiziinden zimmet
sozlesmesi bozuldugu icin zimmi niteligi-
ni kaybeden gayri muslim Hanefiler’e go-
re miirted hiikiimlerine tabidir. Ulkeyi ter-
ketmesi halinde 61U kabul edilir, buna bag-
It olarak da Ulkede kalan Karistyla evlilik ba-
g1 sona erer, mall mirasgilarina taksim edi-
lir. Pisman olup dénmesi durumunda ise
zimmet antlasmasi devam ettirilir. S6zles-
meyi bozan sebeplerin niteligine ve agir-
lidina bagl sekilde aralarinda bazi gorus
ayriliklar1 bulunmakla birlikte diger mez-
hepler zimmi kimligini kaybeden gayri
muslim hakkinda devletin 6ldirme, ko-
lelestirme, musliman esirlere karsilik fid-
ye olarak verme yahut serbest birakma
seceneklerinden birini tercih edebilecedi
hikmuint benimsemistir. Sézlesmesini bo-
zan zimminin bu davranigi fakihlerin ¢o-
gunluguna gore esine, cocuklarina, yakin-
larina ve kendi toplumuna herhangi bir za-
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rar vermez. Bunlarin zimmet akdi devam
eder.

2. Karine. Islam (lkesinde bulunan bir
gayri muslimin bazi davranislart onun zim-
mi kimligini kabul ettigi anlamina gelir.
Muste’'men olarak darulislamda yasayan
gayri muslim Kisi, eman siresi dolduktan
sonra ulkesine dénmeyip ikamete devam
ederse cizye yukiumilusu olur ve zimmi sta-
tustline gecer. Hanefi, $&fii ve Hanbeliler
eman suresinin bir yill asamayacagi go-
riistindedir. Dolayisiyla islam (ilkesinde bir
tam yil veya daha fazla ikamet eden gayri
muslimler kendilerine cizye konulup zim-
miligi kabul etmis sayilirlar. Hanefiler bir
miiste’menin Islam tlkesinden arazi satin
alip ziraat yapmasini ve bir muiste’'men
kadmin musliman ya da zimmi ile evle-
nip onunla Ulkede yasamasini da zimmi
sayllma karinesi kabul etmiglerdir. Fakat
ayni durum erkek muste’menin bir zim-
mi kadinla evlenmesinde s6z konusu de-
gildir. Zira ikamet itibariyle erkek kadina
degil kadin erkege bagimli sayildigindan
bu evlilik kocanin islam iilkesinde ikame-
te devam edeceginin gdstergesi kabul edil-
mez. 3. Baglantih Sebepler. Fakihlerin ¢o-
dgunluguna gére zimminin ergenlik yasina
ulasmamis cocuklari ve Karist kendisine
baglh olarak zimmi statiisti kazanir. Erkek
cocukKlar, buldga erdikten sonra yeni bir
zimmet s6zlesmesi yapmadan bu baglan-
tiya dayanarak cizye mukellefi olurlar. $a-
filler bu noktada farkli disunurler ve kar-
silikli riza ile belirlenecek bir cizye mikta-
r1 Uzerinden onlarla yeni bir zimmet s6z-
lesmesi yapilmasini gerekli gérurler. Zim-
milerin bélgesinde ya da mabedinde bu-
lunan sahipsiz ¢cocuk da Hanefi ve Maliki-
ler’e gére zimmi kabul edilir. S&fii ve Han-
beliler ise eger o bélgede bir tek musli-
man bile yasiyorsa Islam hakimiyetini esas
alip buluntu ¢ocugun musliman sayilaca-
g1 hUkmunu benimsemistir. 4. Devletin
Tek Tarafli ihsam. [slam hukukgulari Hz.
Omer’in Sevad uygulamasina dayanarak
fethedilen yerlerin eski sahiplerinin elle-
rinde harag arazisi olarak birakilabilecegi-
ni ve kendilerine cizye konulabilecegini ka-
bul etmislerdir. Bu durumda orada yasa-
yan gayri muslimler de herhangi bir soz-
lesmeye bagl olmadan devletin tek ta-
rafli karariyla zimmi konumuna ge¢cmis
olurlar.

Hak ve Sorumluluklari. Kamu yénetimi
ve inangla ilgili istisnalar disinda genel ku-
ral zimmilerin muslimanlarla ayni hak ve
sorumluluklara sahip olmasidir. Bu kural
Hz. Peygamber’in, “Eger islam egemen-
ligini taniyip vatandashgi kabul ederlerse
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onlara bildir ki musliimanlarin lehine olan
haklar onlarin da lehine, mislimanlarin
omuzlarinda olan yikumlulikler onlarin
da omuzlarinda olacaktir” gibi sézleri (Sa-
fif, Mtsned, s. 170) basta olmak Uzere ya-
hudi, hiristiyan ve MecUsiler’le bizzat yap-
t1§1 pek ¢ok zimmet antlasmasindaki ya-
zill hikiimlere dayanmaktadir. Hicretin he-
men ardindan Medineli yahudilerle yapi-
lan sézlesme de bu acidan énemli bir 6r-
nektir. insanlarin kendi irade ve diisiince-
leriyle dogruyu bulmasini éngéren islam
(el-Bakara 2/256; el-Maide 5/48; Y{inus
10/99; el-Kehf 18/29; el-Gasiye 88/21-22)
bu secimde yanlis yapanlar1 kinamakla bir-
likte onlart hukukun sujeleri olarak gor-
mus ve haklarini glivence altina alan di-
zenlemeler yapmustir. Resal-i Ekrem zim-
miye haksizlik yapan, gicinin Gstinde
malf sorumluluk yiikleyen ve rizasi digin-
da ondan bir seyler alan kimsenin kargi-
sina hesap giininde bizzat kendisinin ¢iI-
kacagini ifade etmis, bir zimmiyi éldlren
kimsenin Kirk yillik mesafeden duyulan
cennet kokusunu alamayacagini belirtmis-
tir (Buhari, “Cizye”, 5; Eb( Davad, “Cihad”,
153; Tirmizi, “Diyat”, 11; Ahmed b. Hiise-
yin el-Beyhaki, IX, 204-205). Hz. Ali basta
olmak Uzere bircok sahabiye nisbet edi-
len, “Onlar cizyeyi mallari bizim mallari-
miz, kanlari bizim kanlarimiz gibi olsun di-
ye kabullenmigslerdir” tesbiti de (Kasanf,
VII, 111) bu noktadaki érnek tutumu gés-
termektedir. Bitin bu yénlendirmeleri
esas alan musliman hukukgular, “Onlar
da tipki muslimanlar gibi hak ve yukim-
lUltKlere sahiptir” genel kurali ¢ercevesin-
de gayri muslimlerin inanclariyla bas ba-
sa birakilmalari gerektigini vurgulamislar-
dir (Serahsi, el-Mebsut, X1, 102; K&asanti, 11,
311). Oyle ki bu yaklasim gayri muslimle-
rin Islam’in kesinlikle cevaz vermedigi is-
lem veya tasarruflarina bile onay kapisi
acmustir. Bunun bir gdstergesi olarak Ha-
san-1 Basri, zimmilerin islam hukuku ba-
kimindan gecersiz sayllmasi gereken ni-
kahlarina devletin karisip karisamayaca-
gini soran Emevi Halifesi Omer b. Abdii-
laziz'e, “Onlar kendi inanclarina gére ya-
sayabilmek icin bize cizye éduyorlar” ce-
vabini vermigtir (Fattal, s. 128). Kaynak-
larda benzerleri bulunan bu tiir bilgiler ve
uygulamalar zimmilerin islam toplumla-
rinda temel haklardan yoksun yasadikla-
rini, medeni haklara sahip bulunmadikla-
rini, ikinci sinif vatandas sayildiklarini ve
eksik ehliyetli Kkisiler gibi gérulduklerini
sdyleyen bir kisim Batili yazarlari yalanla-
maktadir.
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Zimmilerin temel hak ve hurriyetleri ay-
rintilariyla doktrinde yer almus, tarihi si-
recteki uygulamalarla gelistirilmigtir. 1.
Din ve Vicdan Hiirriyeti. Kur’an, dini ve
dolayistyla kulttirel cogulculugun bir yara-
tilis gercegdi oldugunu acikca vurgular (el-
Maide 5/48; Y{inus 10/99; el-Hac 22/40).
Bu gercege goére gayri muslimlere inang
hurriyetinin taninmamasi acik bir tutar-
sizlik olurdu. Dolayisiyla gerek Kur’an ge-
rekse Hz. Peygamber din ve diistince hur-
riyetini teminat altina alacak hikumler
getirmistir. Hukuk tarihinin bilinen ilk ya-
zili anayasasi olan Medine vesikasindaki
taahhutler bir yana Hz. Muhammed, ken-
di otoritesinin uzaginda kalan yerlerdeki
gayri muslimlerin haklarini da koruyacak
adimlar atmistir. Meseléa Guiney Arabis-
tan’daki Himyer kralina génderdigi bir
mektupta, eski dinlerinde kalmak iste-
yen yahudi ve hiristiyanlara herhangi bir
mudahalede bulunulmamasini bildirmis,
Necran hiristiyanlarina verdigi glivencede
onlarin mallarina, canlarina, dini hayat ve
uygulamalarina, ailelerine ve mabedlerine
bizzat kendisinin kefil oldugunu belirtmis-
tir. Her ne kadar fikih geleneginde, savas-
la alinmus yerlerde fetihten énce yapilmig
ve halen ayakta olan gayri mislim mabed-
lerine dokunulmayacagi, ancak yenileri-
nin yapilmasina da izin verilmeyecegi hik-
mu bulunmakla birlikte bu hikim sag-
lam delillere dayanmamaktadir. Buna kar-
silik ézellikle imam Malik basta olmak (ize-
re bazi fakihler, yarar gérulmesi halinde
ve anlasma sartlari muvacehesinde gayri
miuslim vatandaglara méabed a¢gma izni ve-
rilebilecegini sdylemislerdir (Sahn{in, IV,
424). Nitekim Amr b. As'in Misir valiligini
ylrittiga bir sirada iskenderiye’de Ma-
carius Kilisesi insa edilmis, Mesleme b. Mu-
halled’in gérev déneminde Fustat'ta (Ka-
hire) bir manastir yapimina izin verilmis-
tir. Ayni sekilde fikih kaynaklarinda yer
alan nifusun ¢ogunlugunu muslimanla-
rin olusturdugu yerlesim merkezlerinde
zimmilerin ¢an ¢alamayacagi ve mabed
disinda acgikca hag¢ tasiyamayacagi yo-
nindeki hukiimlerin de o dénemin sart-
lari icinde toplumsal huzuru koruma ve
kamu dlzenini saglama amacina matuf
oldugu anlasiimaktadir. Oyle ki ilk dénem-
lerdeki uygulamay1 goésteren bilgiler bir-
cok yerdeki can calma yasaginin sadece
ezan vakitlerine hasredildigini, onun di-
sinda herhangi bir kisitlamanin bulun-
madigint gdstermektedir (Tritton, s. 37-
60; Oztiirk, s. 95 vd.). Nitekim Halid b. Ve-
lid'in Anat ahalisiyle, Eb(i Ubeyde b. Cer-
rah’in Sam bélgesi zimmileriyle yaptigi
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antlasmalarda canlarini ezan vakitleri di-
sinda ginun diledikleri her saatinde cala-
bilecekleri, yortularinda haglarini acikca ta-
styabilecekleri hikmu yer almaktadir (Eb{
Yisuf, s. 138, 146). islam iilkesinde yasa-
yan gayri muslimlerin kendi ruhani liderle-
rini secebilme ve dinlerinin gereklerini on-
larin énderliginde yerine getirebilme 6z-
gurliklerinin bulundugu da burada kay-
dedilmelidir.

2. Can ve Mal Dokunulmazhg. Zimmi-
nin can ve malinin korundugunu, dolayi-
siyla onu éldirmenin ve malini calmanin
haram oldugunu séyleyen fakihler zimmi-
nin malini calan hirsiza had cezasinin uy-
gulanacagini ittifakla kabul ederken zim-
minin katiline uygulanacak ceza konusun-
da farkl gérusler ileri sirmuslerdir. Zim-
miyi dismanca duygularla kasten 6ldiiren
kisi musliman ise cogunluga gére diye-
te, MaliKiler ile Leys b. Sa'd’a gére mali icin
pusu kurarak veya hile yaparak éldirmus-
se Kisasa, diger durumlarda diyete, Ha-
nefiler’e, ibn Eb( Leyla, Sa‘bi ve Osman el-
Betti gibi muctehidlere gére ise dogru-
dan kisasa hiikmedilir. Nisa sQresinin 92.
ayetinin zahiri manasini esas alan ibn
Hazm zimmiyi hata ile 6ldiren muslima-
na herhangi bir ceza verilmeyecegini, kas-
ten 6ldirme durumunda ise ta‘zir uygu-
lanacagni séylemistir (el-Muhalla, X, 220).
Benzer yaklasimlar yaralamalarda da ge-
cerlidir. Zimminin diyeti Hanefiler'e ve Zey-
diler’e gére tam diyet iken digerleri zim-
minin Ehl-i kitap'tan olup olmamasina gé-
re farkli oranlar tesbit etmislerdir. Yahu-
di ve hiristiyan olan zimminin diyeti Mali-
kiler’e ve Hanbeliler’'e gére muslimanin
diyetinin yarisi, S&fiiler’e gore ise Ucte bi-
ridir. Ca‘feriler bunu 800 dirhem gimus
olarak belirlemislerdir. Zimmf kadinlarin
diyeti ise her mezhebe gore erkekler icin
6ngorilenin yarisidir.

3. ikamet ve Seyahat Hiirriyeti. MUslii-
manlarca kutsal sayilan bdlge ve mekanla-
ra donuk bazi kisitlamalarla giivenlik amac-
It yasaklamalar bir yana birakilirsa zimmi-
ler islam Ulkesinde tam bir ikamet ve seya-
hat hurriyetine sahiptir. Bu genel hikmuin
acihmi baglaminda fakihler, gayri mus-
limlerin Hicaz bélgesinde uzun sureli ika-
met ve seyahatlerini uygun gérmemisler-
dir. Hatta Safii, Hanbeli, Zahiri, Ca‘feri mez-
heplerine ve bazi Malikiler'e gére gayri
muslimler ¢ok kisa sureli bile olsa Harem
boélgesine giremezler. Musriklerin Mescid-i
Haram’a yaklasmasini yasaklayan ayetle
(et-Tevbe 9/28) Arap yarimadasinda Is-
lam’dan baska bir dinin bulunamayacagdi-
ni dile getiren hadisler (el-Muvatta’, “Me-
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dine”, 18, 19; Buhari, “Cizye”, 6; Muslim,
“Vasiyyet”, 20; Darimi, “Siyer”, 54) bu yak-
lasimin delilleridir. Bununla birlikte Hane-
filer, zimmilerin ve muUste’'menlerin t¢ gu-
nl gecmemek kaydiyla Mescid-i Haram’-
da bulunabileceklerini sdylemiglerdir.

4. Kamu Hizmetlerinden Faydalanma,
Calisma ve Sosyal Giivenlik Hakki. Zim-
miler egitim, ulasim, haberlesme, temiz-
lik, sulama, mahkemede hak arama gi-
bi genel ve ortak ihtiyaclarin karsilanma-
si amacityla devlet veya diger kamu tuzel
Kisileri tarafindan verilen hizmetlerden fay-
dalanma hakkina sahiptir. Ayni sekilde di-
ni duyarliliklar sebebiyle ve kamu diizenini
saglamak amaciyla alinan tedbirler sakli
kalmak sartiyla zimmiler herhangi bir si-
nirlama olmadan is, sanat ve ticaret ha-
yatinda serbestce faaliyet gdsterebilirler.
Hatta Zahiriler ile bazt muctehidlerin iti-
razina ragmen fakihlerin cogunlugu, Is-
l1dm tarafindan yasaklanan nesne veya is-
lemlerin dinlerince onaylanmasi ve kendi
aralarinda kalmasi kaydiyla zimmilere mu-
bah olabilecegini séylemistir. Ote yandan
onlar da tipki muslimanlar gibi sosyal gu-
venlikten faydalanma hakkina sahiptir. Hz.
Eb0 Bekir'in Hireli zimmilere verdigi, “Yas-
I biri calisamaz duruma gelir veya bir ka-
za gecirir ya da zengin iken yoksullasir da
dindaglari kendisine sadaka vermeye bas-
larsa o kimse islam tilkesinde oturdugu
muddetce vergiden muaf olacak ve ge-
¢imi devlet hazinesinden saglanacaktir”
seklindeki guvence ile (Eb( Y{isuf, s. 143-
144) Omer basta olmak lizere sonraki ha-
lifelerin bu yéndeki girisimleri (a.g.e., s.
126; ibn Kayyim el-Cevziyye, 1, 34) konu-
nun uygulamadaki boyutlarini ortaya koy-
maktadir.

5. Siyasal Haklari. Mislimanlara gére
hukuki ve siyasi hakimiyet islam inang ve
6gretisinden kaynaklanip mesruiyetini de
buradan aldidi i¢in (mesela bk. en-Nisa 4/
59, 144; el-A'raf 7/3; Y{suf 12/40; el-Ahzab
33/36; Buhari, “Cend’z”, 79) gayri mus-
limler devlet baskanligi konusunda sec-
me ve secilme hakkina sahip degildir. Ay-
ni sekilde vali, hakim ve ordu kumandani
gibi Ust dizey kamu gorevlisi olarak tayin
edilemezler. Bu genel kabuliin yaninda Is-
lam hukukgularinin ¢cogunlugu zimmile-
rin diger kamu hizmetlerine girmelerine
de olumlu bakmamustir. Gayri muslimle-
rin dost, sirdas, veli edinilmesini yasakla-
yan ayetler (Al-i imran 3/28, 118; en-Nisa
4/139, 144; el-Maide 5/51; et-Tevbe 9/71;
el-Mumtehine 60/1) ve bazi ilk dénem uy-
gulamalariyla (meseld bk. EbG David,
“Cihad”, 142; Nesai, “Zinet”, 51; Misned,

111, 99; ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 210-214)
ummeti temsil ve onun adina tasarruf-
ta bulunma anlamindaki velayetin ancak
muslimanlarda olacagdi fikrini esas alan
codunluga karsilik bir kisim hukukgular,
bunlarin digmanlik yapan gayri muslim-
lerle ilgili oldugu gerekgesiyle alt kade-
melerdeki kamu gérevlerine zimmilerin
getirilmesini céiz gérmuslerdir. Vezirleri
tam yetkili tefviz ve uygulamaya yetkili
tenfiz seklinde ikiye ayiran Maverdi ve EbQ
Ya'la, zimmilerin ihtiya¢ halinde sadece
uygulamaya yetkili olarak gérevlendirile-
bilecegini belirtmislerdir. Dénem dénem
farkl 6rnekler gorilmekle birlikte (Abdiil-
kerim Zeydén, s. 76-83; Sellam Safii Mah-
md Sellam, s. 29-97; M. Mustafa ez-Zi-
haylf, I, 141-153; Oztlirk, s. 322-356) tarih
boyunca uygulama da esasen bu yénde
gelismigtir.

6. Yarg: ve Hukuk Ozerkligi. ig hukuku
belirleyip bunu mahkemelerde uygulama
yetkisi Islam toplumu adina siyasi haki-
miyete sahip olan devlete aittir (en-Nisa
4/65, 105; el-Maide 5/48-49; en-N{r 24/51;
Sad 38/26). Genel bir yaklasim olmakla
birlikte bu ilke yine Kur’an ve Stinnet ta-
rafindan zimmiler lehine gevsetilmistir.
Gayri muslimlerin kendi aralarindaki an-
lasmazliklarla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim,
Hz. Peygamber’e sunu tavsiye etmigtir:
“Eger sana gelirlerse ister onlar arasinda
Karar verirsin ister kendi hallerine birakir-
sin. Eger onlari kendi hallerine birakirsan
sana hicbir sekilde zarar veremezler. Ama
eger bir karar verirsen onlar arasinda ada-
letle karar ver” (el-Maide 5/42). Gayri mus-
limlerle ilgili adli-hukuki bir 6zerklige isa-
ret eden daha bagka ayetlerle birlikte (el-
Méide 5/43, 47) Resll-i Ekrem dénemin-
deki bazi 6zerklik uygulamalarini (Muslim,
“Hudad”, 26-29; ibn Méace, “Hudtd”, 10)
g6z 6niine alan islam hukukculari din ve
vicdan 6zgirliginun bir geregi olarak sa-
his, aile, miras ve borglar gibi dini inanc-
la yakin ilgisi olan 6zel hukuk alaniyla ba-
z1 ceza hukuku meselelerinde gayri mus-
limlerin hukuk ve yargilama &zerkliginin
bulundugu gérustindedir. Tarihi stirecte de
onlar kendi aralarindaki meselelerde ken-
di mahkemelerine dava acma ve kendi
hukukKlarini uygulama hakkina sahip ol-
mustur. Zahiriler disinda (ibn Hazm, VIII,
427) genellikle kabul géren bu 6zerklik
anlayisi Hanefi fakihlerince, “Onlari kendi
inanclariyla bas basa birakmakla emrolun-
duk” cimlesiyle (Serahsi, el-Mebstt, XI,
102; Kasani, 11, 311) ifade edilmistir. Me-
selelerini ¢cézmek Uzere kendi mahkeme-
lerine degil de muslimanlarin mahkeme-
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sine basvuran zimmilerin davalarina ba-
kKip bakmama hususunda mahkemenin
serbest oldugu yéniindeki Maliki ve Han-
beli ictihadlari (Muvaffakuddin ibn Kuda-
me, X, 289), s6z konusu hukuki ve yargi-
sal ézerkligin boyutlarini géstermesi ba-
kimindan dikkat ¢ekicidir. Taraflardan bi-
rinin musliman olmasi veya konunun ka-
musal boyutunun bulunmasi ya da dinle-
rini ilgilendirmemesi halinde ise davaya Is-
lam mahkemesinin bakacag ve islam hu-
Kukunun uygulanacag: aciktir.

7. Gorev ve Sorumluluklar. [slam Ulke-
sinin bir ferdi oldugu i¢in zimminin bas-
ta gelen gérevi islam’in hakimiyetini ka-
bul edip muslimanlarin inanglarina, hu-
Kuk kurallarina ve orflerine saygi goster-
mek, musliman toplumun guvenilir bir
Uyesi olup kamu diizenine ve genel ahla-
ka aykir1 davraniglardan uzak durmaktir.
Zimmiler, ibadetleriyle kendi aralarindaki
din kaynakli bazi 6zel hukuk iligkileri disin-
da kalan konularda islam hiikiimlerini be-
nimseyip uygulamak zorundadir. Her biri
icin ézel sartlar bulunan cizye, harag, 6sur
gibi vergi yukumluliklerini yerine getir-
mek de bir diger 6nemli gérevleridir. “Bas
vergisi” diye nitelenen cizye zimmet akdi-
nin zorunlu bir sonucudur (et-Tevbe 9/29).
Genel guvenliklerinin saglanmasi karsili-
ginda alinan bu vergiyle fakihlerin cogun-
luguna gore (ibnii'[-Miinzir en-N1sab(ri,
ibn Kudame ve ibn Kayyim'e bakilirsa ta-
mami) sadece ergin, akil ve beden sagli-
g1 yerinde, 6deme glcu bulunan erkekler
mukelleftir (krs. ibn Hazm, V, 415-418).
Buna goére kugukler, kadinlar, akil saghidt
yerinde olmayanlar, kérler, kétlrtumler, ya-
talak hastalar, calisamayacak derecede
yasl olanlar, yoksullar ve cogunluga go-
re din adamlari bu vergiyi édemezler. Ulke
savunmasina fiilen katkida bulunanlar ve
devlete yararliliklari dokunanlar da cizye-
den muaf tutulmustur. Bazi hadislerde Hz.
Peygamber déneminde gayri muslimler-
den tahsil edildigi bilgisi yer almakla bir-
likte (Eb( David, “Imare”, 33; ibn Mace,
“Zekat”, 22, “Ticarat”, 40) toprak vergisi
olan haracla gimruk ve ticaret vergisi olan
osur Hz. Omer tarafindan kurumsallag-
tinlmustir. Zimmilerle ilgili bu t¢ verginin
oOzellikle zikredildigi fikih geleneginde, ge-
rekli olmasi durumunda devletin bagka
vergiler de koyabilecegi ifade edilir. islam
hukukgulari, bu temel sorumluluklar ya-
ninda zaman igerisinde sosyal hayatla il-
gili baska bazi yukumlulikler de belirle-
miglerdir. GlinlUmiizde fazla bir énem tagsi-
mayan, ancak tarihte farkl inang¢ grupla-
rinin kimliklerini belirleyici bir 6zelligi olup
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dini niteliginden ¢ok sosyal ve siyasal y6-
nu 6ne cikan bu yukumluliklerin basinda
zimmilerin ata veya cins develere binme-
meleri, bineklerinin sislenmemesi, eyer,
kosum ve Uzengilerinin farkli olmasi, el-
bise ve basliklarinin model ve renk baki-
mindan muslimanlarinkine benzemeyip
kendilerine 6zgu olmasi, sakal birakma-
malari, muhurlerini Arapc¢a kazdirmama-
lari, muslimanlarin kullandigi lakap ve
kunyeleri kullanmamalari, boyunlarina gay-
ri muslim olduklarini gésteren kolye tak-
malari, zinnar kusanmalari, evlerini mus-
lumanlarinkinden daha ytiksek yapmama-
lart gibi hususlar gelmektedir (ibn Kayyim
el-Cevziyye, 1I, 735-775). S0z konusu Kisit-
lamalarin dayanagi olarak “es-Sur(ti’l-
Omeriyye” adiyla Hz. Omer’e nisbet edi-
len bir antlasma metni gésterilse de bu-
nun ona nisbeti hayli tartismaldir. Mus-
lumanlarin tsttnligunu percinleme, kim-
lik karigikligint 6nleme, guvenlik ve haki-
miyeti saglama kaygisindan kaynaklan-
dig1 anlasilan bu tir ictihadi kisitlamala-
rin dénemsel ve hatta baz yerlerle sinirli
oldugu da belirtilmelidir (Tritton, s. 8, 115-
126; EI? |ing.], 1l, 228; ayrica bk. GAYRI
MUSLIM).
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AHMET YAMAN

Osmanllar’da. Zimmet akdi Osmanli
Devleti'nde islam hukukuna uygun sekil-
de yorumlanmus ve hukuki kavram olarak
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Kullanilmistir. Osmanli hukuku agisindan
zimmiler “ehlii dari’l-islam” (islam devleti-
nin mensuplari) seklinde telakki edilir ve Os-
manli Devleti'ne hukuki, ayni zamanda si-
yasi bir bagla baghdirlar. Osmanl Devleti’-
nin kurulusundan itibaren ana politika-
s1, gayri mislim tebaay islam hukukunun
zimmet ve eman kurumlari ¢ergevesin-
de yénetmek olmustur. Zimmet hukuku
cercevesinde din ve vicdan hurriyeti aci-
sindan Osmanli uygulamasi istikrarli sayi-
lan bir seyir izlemistir. Osmanlilar, islam
gelenegi icinde Ehl-i kitaba hosgért ile
davranmay! hukuki bir mecburiyet kabul
etmiglerdir.

Osmanli Devleti'nin dini alana mudaha-
le etmeme dogrultusundaki tavri, din ola-
rak benimsedikleri inanclarda gayri mus-
limlerin serbest birakiimasini éngéren is-
1am hukuku prensibine dayanmaktadir. is-
lam hukukunun din ve vicdan hiirriyetine
iliskin temel hiikmti olan, “Dinde zorlama
yoktur” anlayisi Osmanli Devleti'nin de te-
mel prensibi durumundadir. Buna isaret
eden Ahmed Cevdet Pasa, Istanbul'un fet-
hinin ardindan kilise ve manastirlara pek
cok imtiyaz verildigini, islam dininin hi-
kimleri geregince ehl-i zimmet readyanin
din ve mezheplerine mudahalenin céiz ol-
madidini, diger hususlarda da cebri bir
muameleye tabi tutulmayip lisan ve adet-
lerinde serbest birakildiklarini, Fatih Sul-
tan Mehmed'in bu yéndeki icraatinin islam
hukukuna uydugunu yazmaktadir. Zaman
zaman bir kisim Osmanli idarecilerinin
bu prensibe aykiri olarak zimmileri zorla
muslumanlastirmaya yonelik tavirlarinin
ulena tarafindan énlendigine dair rivayet-
ler kaynaklarda yer alir.

Fethedilen yerlerde daha énceki idare-
ciler tarafindan taninan imtiyazlari kendi
hukuk sistemlerine aykir1 olmadikca ko-
ruma temayuli gésteren Osmanlilar hu-
Kuk sistemlerine uymayanlari ilgada te-
reddit etmemislerdir. Ehl-i zimmet rea-
ya, mislimanlar gibi Osmanli makamla-
rinca konulan kurallara tabidir. Ele geci-
rilen topraklarda gayri muslimlerin daha
énceki kanunlari kaldirilarak yerine islam
hukuku ve Osmanli 6rfi hukukunun uy-
gulandigi gérilmektedir. 1516 tarihli Se-
mendire Efldkleri Kanunndmesi'nde yer
alan, “Simdiden sonra despot kanunu de-
mekle maruf olan ayin-i batil dahi ref*olu-
nup her hususta sancak beyi ve vilayet
kadilart mukteza-y1 ser‘-i kavim ve mus-
ted‘a-y1 kanln-1 kadim Uzere goérup fasl-1
husimat-1 ser‘iyye ve kat'-1 deavi-i oérfiy-
ye eyleyeler” hikmunde ilga edildigi be-
lirtilen “despot kanunu” Kilise kanunlarina



