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BATIN ILMI
Gizli hakikatleri konu alan ve

bu yolla insam ménevi kurtulusa
ulastirdigina inanilan ilim.

islam’da zahir ve batin olmak iizere
iki bilgi tlrtinin bulundugu gorisu ilk
defa Siiler tarafindan ortaya atilmistir.
Hz. Ali henlz hayatta iken cevresinde
toplanan bazi kisiler ondan baska hic
kimsenin bilmedigi bir batin ilminin var-
ligindan soz etmislerdi. Fakat Hz. Ali bu
iddialar1 reddederek Allah'in kendisine
lutfettigi zeka ile naslardan cikardigi ba-
z1 manalar disinda herkesin bildiginden
farkli bir ilme sahip olmadi§ini belirtmis-
ti (bk. Buhari, "Cihad", 171; Tirmizi, “Di-
yat", 16). Buna ragmen Siller Hz. Pey-
gamber’'den sonra yegane mesri halife
tanidiklari Hz. Ali'nin baska insanlarin
bilmedigi batin ilmine sahip bulundugu,
onun “ilim sehrinin kapisi” oldugu inan-
cint stirdirmusler ve kendisine ait oldu-
gunu iddia ettikleri bazi sozler rivayet
etmislerdir. Bir kismi Siinni kaynaklara
da girmis olan bu s6zlerden birinde Hz.
Ali g6gsunu goéstererek, “Burasi ilimle
dolu”, baska bir s6ziinde de “Aranizdan
ayrilmadan bilmediklerinizi bana sorun”
demisti.

Asiri Sifler'den EbaG Mansir el-icli Al-
lah'in Hz. Muhammed'e tenzil"i, kendi-
sine ise te’vil®i indirdigini ileri siirmils,
tenzili zahirf ilim, te'vili de batini ilim
seklinde aciklamisti. Ca'fer es-Sadik'mn
6grencilerinden sayilan ve batin ilmi-
ni bildigi éne sirtlen Cabir b. Hayyan
bu ilmi, “kanunlarin konulus sebeplerini
ve ilaht akillara uygun olan 6zel gayele-
ri bilmektir” seklinde tarif etmis ve bu
aciklamasiyla felsefT bilgilere isaret et-
mistir.

Hz. Ali’den sonra Muhammed Bakir
ve Ca'fer es-Sadik gibi imamlara intikal
ettigine inanilan batin ilminin, bu ilmi
anlama ve kavrama seviyesinde olmadi-
gindan halka aciklanmasi uygun goérul-
memistir. Zira halk batini anlamlari kav-
rayamayacagindan bu konuda sdylenen-
leri reddedecek ve bu ylzden giinaha
girecektir. Hz. Ali'ye nisbet edilen bir so-
ze gore Hz. Peygamber kendisine yet-
mis cesit ilim 6gretmis, ancak o halkin
Kendisini yalancilikla suclamasindan ce-
Kindigi icin bunlart aciklamamisti. Zey-
nelébidin ve Ca'fer es-Sadik gibi imam-
larin da sahip olduklari batini bilgileri,
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putperestlikle suclanip idam edilmele-
rinden endise ettikleri icin aciklayama-
diklari rivayet edilir. Ca'fer es-Sadik'in
bildigi iddia edilen cefr” ilminin de ba-
tin ilmi olduguna inanilir (Kileyni, I, 240-
241).

Bu tir rivayetler Sii inancinda énem-
li bir yer tutar. Siiler bu ilmin masum
imamlar yoluyla kendilerine intikal etti-
gine inanirlar. Aralarinda benzerlikler bu-
lunmakla beraber Ca‘feriyye'deki batin
ilmi ile ismailiyye'deki arasinda biiylik
fark vardir. Ca'feriyye ve Zeydiyye mez-
heplerindeki batin ilmi anlayisi ismailiy-
ye mezhebinde oldugu gibi hi¢cbir zaman
dinl mikellefiyetleri gecersiz sayma nok-
tasina varmamistir.

Sia'nin batini ilim anlayist ser'T hikim-
lerden cok imamet ve siyaset konusuy-
la sinirli kalmasina karsilik tasavvuf dii-
slincesinde konu bu iki alanin disinda
tamamuyla farkll bir baglamda ele alin-
mistir.

Mutasavviflar dini ilimleri biri zahir, di-
geri batin olmak Uzere ikiye ayirir; ha-
dis, fikih ve kelam gibi ilimlere zahir
ilimleri, tasavvufa da batin ilmi adini ve-
rirler. ZahirT ilimlerle mesgul olanlara za-
hir ulemasi, ristim ulemasi ve ehl-i za-
hir, kendilerine de batin ulemasi ve ehl-i
batin derler. Mutasavviflara gére naslar-
daki gizli manalari, ibadetlerin manevi
ve ahlaki 6zund, varlik ve olaylarin arka-
sindaki sirlari aciklia kavusturan batin
ilmi gizlidir ve onu halka aciklamak céiz
degildir. Cinki halk bu yiiksek ilmi ve
ondaki ince manalari ya anlayamaz ve-
ya yanlis anlar. Bu ylizden batin ilmi an-
cak zeki, yetenekli, istekli ve kalp gozi
acik kimselere dgretilir. Baslangicta ba-
tin ilminden sadece isaret yolu ile bah-
sedilir, bu ilim acik sekilde ifade edil-
mezdi. Batin ilmini isaretle degil sézle
anlatan ilk sGff Zinndn el-Misri'dir (6.
245/ 859). Fakat o bu ilmi sadece kendi-
sine inananlara anlatmaktaydi. Clineyd-i
Bagdadi bu ilmi mahzenlerde ve kapali
kapilar ardinda &8gretiyordu. Tasavvuf
tarihinde batin ilminden kiirsiilerde acik-
¢a bahseden ilk stfinin Sibll oldugu sdy-
lenir (Cami, s. 33). Bununla beraber ba-
tin ilmi genis 6lclide her zaman gizli 6§-
retilmis, bu anlayis tarikatlarda da de-
vam ettirilmistir.

Mutasavviflara gére batin ilmi islam'-
dan ayri ve onun disinda bir ilim degil-
dir. Bu ilim esasen naslarin derin ve ince
manalarindan ibaret olup Hz. Peygam-
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ber tarafindan bazi sahabilere dgretil-
mistir. Nitekim onun, sirdasi (sahibi sir-
ri'n-nebl) Huzeyfe b. Yeman'a baz sirlar
tevdi ettigi, ayrica EbQ Hireyre'nin, “Hz.
Peygamber’den iKi ilim 6§rendim; birini
yaydim, 6burint sakll tuttum, onu da
yaysaydim basimi keserlerdi” dedigi ri-
vayet edilir (Buhari, ““ilim", 42). Hz. Pey-
gamber'in dinde fakih olmasi i¢in dua
ettigi ibn Abbas'in ilminin de batin ilmi
oldugu séylenir.

Clneyd-i Bagdadi, Hz. Mas&'nin Hizir'-
dan 6grendidi “ledln ilmi" (bk. el-Kehf
18/65) ile Hz. Ali'nin bildigi batin ilmi-
nin ayni sey oldugunu sdyler. Serrac’a
gbre Kur’an'in, hadisin ve islam’in da za-
hir ve batini vardir. Genis anlamiyla se-
riat ilmi bu ikisini de ihtiva eder. Nite-
kim sifilere gére, “Allah size zahir ve
batin nimetlerini bol bol vermistir” (Lok-
man 31/20) mealindeki ayette bu husu-
sa isaret edilmektedir. Cibril hadisinde
séz konusu edilen “Islam” zahir, “iman”
batindir; “ihsan” ise zahir ve batin ha-
kikatlerinin birligidir (Serrac, s. 22).

Safiler, ehl-i zahir arasinda isaret ve
remizlerle anlattiklari, fakat kendi ara-
larinda bazan acik¢a konustuklar: batin
ilminin énem ve degderi konusunda go&-
ris birligi icindedirler. Batin ilminin Us-
tunligu ilk tasavvufi eserlerde de énem-
le vurgulanmistir. Gazzali zahir ilmine
kabuk (kisr), batin ilmine 6z (liib) naza-
riyla bakar. Zahir ilmi yola, batin ilmi
menzil“e ait bilgilerdir. Stfiler metot
olarak zahir ilminin egitim ve 6gretim-
le, batin ilminin ise mistik sezgi (kesf) ile
elde edildigini sdylerler. Bu sekilde belli
bir silsile ile Hz. Peygamber’'den gelen
veya 6zel bir yolla naslardan cikarilan
bilgiler gibi ilham ve kesf yoluyla vasi-
tasiz olarak Allah'tan alinan bilgilere ba-
tin ilmi denir. Nitekim [bni’l-Arabi, “Ve-
liler bilgileri peygambere vahyi getiren
melegin aldigi kaynaktan alirlar” (Fusts,
s. 54) derken bu hususu belirtmistir. O
Fuststi’l-hikem'de her bdlimin basi-
na getirdigi “hikmet” sézu ile batin ilmi-
ni kasteder. Gazzali batin ilmini biri mu-
amele, digeri miikasefe ilmi olmak Uze-
re ikiye ayirir. Birincisini eserlerinde ge-
nis olarak acikladigr halde ikincisinin
kitaplara yazilmasinin ve ifsa edilmesi-
nin caiz olmadigini ifade eder (/hya’, I,
20-23).

Serrac'in el-Liima® ve Ebd Talib el-
Mekki'nin Kutii'l-kulib adl eserleri ba-

tin ilmi hakkindaki 6nemli kaynaklar-
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dandir. Fakat batin ilmiyle ilgili en ba-
sarili aciklamalara Gazzali'nin fhyd i
‘uliimi'd-din'inde rastlanir. Gazzall na-
maz, orug, zekat, hac ve Kur'an tilaveti
gibi butiin ibadetlerin bir zahiri, bir de
batint yénd bulundugunu ifade ederek
zahirf amel-batinT amel, zahiri hikim -
batini hikim, zahiri edep-batini edep,
zahiri temizlik-batini temizlik gibi ikili
ayirimlar yapar. Meseléd ona gore rika-
un zahirmT ménasi egilmek, batini ména-
S1 saygl gOstermektir. ZahirT mana be-
den, batinT mana ruh gibi oldugundan
batini yonl gerceklesmeyen ibadetler
cansiz sayilir.

Kur'an'in, hadislerin ve ilmin zahir ve
batinindan bahseden mutasavviflar Hz.
Peygamber'in de zahirf ve batini yoni
bulundugunu, z&hirini k&fir-mimin her-
kesin bildigini, batinini ise ancak m-
minlerin ve velilerin anlayabilecegini be-
lirtirler. “Sana bakiyorlar ama gérmiiyor-
lar” (el-A'raf 7/198) meélindeki ayette
isaret edildigi gibi inkarcilarin baktikla-
r halde gérememeleri onun bu batini
yonudur.

Zahir ile batin arasinda bir celiskinin
bulunup bulunmadigr konusu énemle tar-
tisiimistir. Gizli ve batini bir ilmin mes-
ruiyeti kabul edildikten sonra bu konu-
da farkll kanaatlere sahip kimseler, za-
man zaman “sathiyyat” tlriinden taskin-
liklara kadar varan sozlerle ifade ettik-
leri kendi inan¢ ve dlislincelerini batin
ilmi olarak takdim etme yolunu tutmus-
lardir. Ancak bu tur taskinliklar bitln
zahir alimleriyle bircok mutasawif ta-
rafindan Islam'in zahiri hiikiimlerine ve
temel esaslarina aykirt bulunarak red-
dedilmistir. Nitekim EbQ Said el-Harraz,
Hucvirl, Gazzall, Sihreverdi gibi bircok
SUfT, “zahire aykiri diisen her batin ba-
tildir” kaidesini benimsemislerdir. Ancak
Hz. MGsa ile Hizir'in bilgilerinde oldugu
gibi (bk. el-Kehf 18/65) goruniis itiba-
riyle de olsa bu iki ilim arasinda bir ce-
liski bulunabilecedini kabul eden Gaz-
zali'ye gore bu bilgilerin hakikatini ve
halka aciklanmayan kader ve ruhla ilgi-
li bazi sirlari ancak veliler ve érifler bi-
lebilir. Naslarin mecazi manalart da ba-
tini mana sayilir. Bir seyi bilmekle o se-
yi yasayarak 6grenmek arasinda fark
bulundugu gibi zahir ile batin arasinda
da bir fark olabilir. Hal diliyle séylene-
ni soz diliyle anlatmak da bir kapaliliga
yol acar.

Zahir ilmi ile batm ilmi arasindaki uyum
ve tutarliigin her zaman yeteri kadar
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acik bicimde ortaya konulamamasi, bir
taraftan Stilemi, Gazzali ve ibnii'l-Arabi
gibi mutasavviflarin Batinilik'le suclan-
masina, diger taraftan cesitli dis kay-
naklardan, 6zellikle Batinilik'ten, Siilik'-
ten, [hvan-1 Safa ve Yeni Eflatunculuk -
tan gelen tesirlerin “batin ilmi” ve “nasla-
rin batini manasit” adi altinda islam mu-
hitinde kolaylikla tutunmasina yol ac-
mistir.

ismailiyye ve Ta'limiyye'nin batin an-
layisi ile tasavvuftaki batini mana arasin-
daki fark sudur: Ismailiyye'ye gére de
naslarin zahirf ve batini manalari var-
dir; ancak asil gecerli olan batinl ména-
dir; zahir sadece avam ve ehl-i zahir
icindir. Ismaililer kendilerini zahiri ma-
nalar ve bunlara dayanan serT hikiim-
lerle yikumll ve sorumlu saymazlar. Bu-
na karsilik mutasavviflar naslarin hem
zahirl hem batini manalarini gecerli ka-
bul ederler. Onlara gére zahirT mana
“hak”, batini mana “hakikat"tir. Bu se-
beple her iki manaya gére hareket et-
me mecburiyeti vardir.

Batin ilminin varligi daha cok Gazza-
Ii'den sonra ve onun etkisiyle zahir ule-
masi tarafindan da benimsenmistir. An-
cak kelamcilar bilgi kaynag: olarak akil
ve bes duyu ile haber-i sadik icinde du-
slindUkleri peygamberlere gelen vahiy ve
ilhami kabul ederler. Gazzall, Razi, Ami-
di gibi muteahhir devir keldmcilari mu-
tasavviflarin kesf, ilham, batin ilmi gibi
deyimlerle ifade ettikleri bilgileri de bil-
gi kaynagi olarak kabul etmekle birlik-
te, bu tir siibjektif bilgileri vehim ve ku-
runtulardan ayirabilmek icin bunlarin
Kitap ve Slnnet'e uygunlugunu esas al-
muslardir. Kelamcilarin bu gérisi aslin-
da yukarida da belirtildigi gibi stfilerin,
“zahire aykiri disen her sey batildir" il-
kesinin degisik bir sekilde ifade edilme-
sinden baska bir sey degildir. Teftaza-
nr'nin, “/lhamla ilim hasil olursa da bu
ilim herkes icin bir delil teskil etmez"
s6z0 bu konuda kelamcilarin ortak goé-
ruslerinin 6zeti sayilabilir.

“Batin ilmi Allah'in sirlarindan bir sir
ve 0'nun hikimlerinden bir hUkimdur.
Allah bu ilmi velilerinden diledigi Kisile-
rin kalplerine atar” anlamindaki bir ha-
disi zikrederek bunun uydurma oldu-
gunu séyleyen ibni'l-Cevzi batin ilmiy-
le ilgili daha baska rivayetleri de tenkit
etmekle birlikte sonu¢ olarak ilhamin
miimkiin oldugunu kabul eder. ibn Tey-
miyye batin ilminin “imanmn gizli haki-
katlerini bilmek" anlamina geldigini sdy-

BATIN ILMi

ler. Batin ilminin dogrudan dogruya Al-
lah'tan aldiklari bilgiler oldugunu 6ne
stiren ibnii'l-Arabi gibi bazi mutasavvif-
lar icin “miilhid” kelimesini (bk. Mecma “u
fetava, X1, 221-227) kullanan ayni muel-
lif, Gazzall'yi de Migkdtii'l-envar'daki
goruslerini delil gstererek sifilerin giz-
li bilgilerini vahye denk tutmakla sucla-
mustir.

Haris el-Muhasibi, Kelabazl, Kuseyri,
HUcvirf ve Gazzall gibi Siinni mutasav-
viflar Kur'an ve hadis cercevesinde ka-
lan batin ilmini kabul etmisler, bunu da
naslarin manalarini derinlestirmek ola-
rak anlamislardir.
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