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tik belirlenen Ucreti degil rayic Ucreti
(ecr-i misil) dder. Kira stiresinin bitimin-
den sonra Ucret édenmesinin gerekme-
digini ileri stiren hukukcular da vardir
(bk. Baz, s. 68). Bu sekilde vefaen sat-
mis oldugu mal bir kira iliskisiyle tek-
rar zilyetligine alan malik-satici, onu ala-
cakli- musterinin izni olmadan baskasi-
na satamaz.
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Belagat ilminin
bir anlami degisik yollarla
ifade etmenin usul ve kaidelerinden

bahseden dali.
[ _

Sézlikte “ortaya cikmak, acik secik ol-
mak; aciklamak, anlasilir hale getirmek”
gibi ménalara gelen beyan kelimesi Kur'-
an-1 Kerim'in U¢ ayetinde gecmekte olup
buralarda “ildn etme” (Al-i imran 3/138),
“aciklama” (el-Kiyame 75/19) ve “ifade
etme” (er-Rahmén 55/4) anlamlarinda
kullanimustir. “ [z obV 5= of * (ifadenin
dylesi vardir ki buytleyici bir etkiye sahip-
tir; Buhari, "Nikah", 47, “Tib", 51) hadi-
sinde ise “sdz ve ifade” manasina gel-
mektedir.

Edebiyat terimi olarak beyan, manayi
ifadede lafz1 aciklia kavusturmak icin
gereken melekeyi kazandiran, duygu ve
distinceleri degisik yollarla ifade etme
usul ve kaidelerini inceleyen ilim demek-
tir. Bir dilde anlatilmak istenen manayi
birbirinden farkl aciklik ve nitelikte ifa-
de eden lafizlar vardir. Mesela bir kim-
senin cesur oldugu, “o cesurdur”, “o ce-
sarette aslan gibidir”, “o aslan gibidir”,
“0 aslandir” sézleriyle anlatilabilir. Birin-
cisi digerlerinden daha acik ve herkesin
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kolayca anlayabilecedi bir ifade sekli ol-
makla beraber hepsinin en zayifidir. So-
nuncusu ise hepsinden kuvvetli, ancak
digerlerine gére aciklik derecesi en az
olanidir. Beyan ilmi kisiye farkll s6z ve
usullerle meramini iyi ifade edebilme
melekesini kazandirir, ifadelerdeki giic
ve aciklik derecesi tesbih, mecaz, istia-
re ve kinaye ile degisir. Dolayisiyla beyan
ilminin konusunu da bu edebi sanatlar
ve farkl ifade yollari teskil eder. Bu ba-
kimdan bir anlatim araci sayilan beyan,
s6zun kullanilis 6zelligine gére bazi bo-
limlere ayrilir. Kelime gercek anlamin-
da kullaniliyorsa hakikattir. Gercek an-
lami disinda bir anlam ifade ediyorsa
mecaz, tesbih ve istiare olur. Ger¢ek an-
lami yaninda daha etkili bir mecazi an-
lamda Kkullaniliyorsa kinaye adini alir.

Beyan ilmi, bir kelimenin gercek an-
lamda kullanilmasi demek olan hakikat-
le ilgilenmez. Ancak mecazin anlasilabil-
mesi icin hakikati anlamak gerekir ve
bu sebeple hakikat da beyanin konulart
arasinda yer alir. Mesela bilinen hayvan
kastedilerek “aslan” denirse bu kelime
hakiki manasinda kullanilmis olur ve
acik olup olmama diye bir sey disiniil-
mez. Hakikat lugavi (hayvan icin soyle-
nen “aslan” gibi), serT (*dua” anlaminda-
ki salatin "namaz" anlaminda kullanilma-
s1 gibi), umumi &8rfi ("yerde yuriyenler”
demek olan dabbe kelimesinin “binek hay-
vam" anlaminda kullanilmasi gibi) ve hu-
susi OrfT (ilmi terimler gibi) olmak Uzere
dért cesittir. Mecaz, bir kelimenin ger-
¢cek anlamindan baska bir anlamda kul-
laniimasidir. Ancak kelimenin baska an-
lamda kullanildigint gésteren bir karine
olmasi gerekir. Mecaz, gercek anlam ile
mecazi anlamlar arasindaki ilgiye gére
mecaz-1 mirsel ve istiare olmak Uzere
iki kisma ayrilir. Mecaz-1 mirselde ger-
cek anlam ile mecazi anlam arasinda
cuzlik, Kullilik, sebebiyet ve masdari-
yet... gibi tam bir ilgi bulunmakla bera-
ber benzerlik yoktur. Istiarede iki an-
lam arasinda benzerlik vardir.

Tesbih, “lafizlarin, bir seyin bir vasif-
ta dider bir seyle ortakligina deldlet et-
mesi” demek olup miisebbeh, miiseb-
behiin bih, tesbih edati ve vech-i sebeh
olmak Uzere dért unsurdan meydana
gelir. Her tesbihte bu dért unsurun bir
arada bulunmasi sart degildir. iki veya
Ucl bulunmayabilir. Miisebbeh, miiseb-
behiin bih ve vech-i sebeh akli, hissi (du-
yularla idrak olunan giil ve yanak gibi) ve
vehmi (idrak olunamayan, fakat mimkiin
olsaydi ancak duyular yardimiyla idrak
edilebilecek olan, kilica benzetilen gulya-
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bani disi vb.) olabilir. Ayrica miisebbeh
ile miisebbehiin bihin bir veya daha ¢ok
olmalarina gére birtakim hususiyetler
de tesbit edilmistir.

Kinaye ise gercek manasini disiinme-
ye engel olacak bir karine bulunmamak
sartiyla bir s6zl baska bir manada kul-
lanma sanatidir. Meseld bir kimse hak-
kinda kullanilan “gézl acik” sdzl, hem
onun goéziinin kapali olmadifina hem
de dikkatli, firsatlardan faydalanmayi
bilir, zararin gelecegi yeri sezer, kendini
sartlara gére ayarlar vasifta oldugunu
ifade eder.

Beyan ilminde ayrica séz konusu ifa-
de tarzlarindan hangisinin daha beli§
oldugu Uzerinde durulur ve genellikle
mecazin hakikatten, istiarenin tesbih-
ten, kinayenin de acik olarak séylemek-
ten daha belig oldugu kabul edilir. Me-
sela kinaye ile ifadede anlatilmak iste-
nen seye bir fazlalik getirilmis olmaya-
cadi gibi normal bir ifadede olmayan bir
ispatt kuvvetlendirme ozelligi vardir. Me-
sela “cok misafiri var” yerine “ocaginda
kull ¢oktur” dendigi zaman ikinci cim-
le birincinin ifade ettiginden daha fazla
misafiri oldugunu géstermez; fakat mi-
safirlere yemek vermek icin ocagin cok
yakilmasindan dolay! kiliiniin cok ola-
cagd! dustincesinden hareketle misafiri-
nin ¢oklugu anlasilir ve bdylece ména
ayri bir delil ile kuvvetlendirilmis olur.

Beyéan ilminin gayesi, duygu ve diisiin-
celeri yerine ve zamanina uygun bir se-
kilde ifade edebilmek ve edebi eserleri
daha iyi anlamaktir.

Distindigini ve dis diinyadan algila-
diklarini ifade etme anlaminda beyanin
ilk insanin yaratilmasiyla basladi§ sdy-
lenebilir. Duygu ve diisiincelerini en acik
ve en giizel sekilde anlatma melekesine
sahip tek canl, insandir. Nitekim Kur’'an-i
Kerim'de, “Allah insani yaratti, ona be-
yani dgretti” (er-Rahman 55/ 3-4) denil-
mektedir. Hatta degisik ifade yollarinin
daha ilk dénemlerde insana 6gretilmis
oldugunu da séylemek mimkindir. Ni-
tekim Kabil bir kiskanclik sonucunda kar-
desi Habil'i éldiriince pismanlik ve ¢a-
resizlik icinde ne yapacagdini bilmezken
Allah’'in génderdigi bir karganin yeri es-
mesinden cesedin gémiilebilecedini 6g-
renmis, bunun Uzerine, “Yaziklar olsun
bana, su karga kadar olup kardesimin
cesedini bile 6rtemedim” (el-Maide 5/31)
demistir. Onun bu ifadesinde temsili tes-
bih ve istiare 6zellikleri gérilmektedir.

Beyan kelimesini terim anlamina en
yakin sekilde ilk ele alan Cahiz (6. 255/
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869), el-Beydn ve't-tebyin ile el-Haye-
vdn adll eserlerinde belagat konularinin
ana hatlarini, vasif ve sartlarini bol mi-
sallerle anlatirken beyan ilminin temel
unsurlarindan olan tesbih, mecaz, isti-
are ve Kinaye gibi terimleri de tarif ve
izah eder. ibn Kuteybe de (6. 276/ 889)
Te’vilii miigkili'l-Kur’dn adli eserin-
de mecaz, istiare, Kinaye ve ta'riz konu-
larint ayrintih bicimde incelemistir. M-
berred’in (6. 285/898) el-Kdmil'ine koy-
dugu “tesbih” bolimu (II, 922-1060), de-
nilebilir ki giniimize kadar her melli-
fin basvurdugu bir kaynak olmustur. ib-
ni'l-Mu'tez (6. 296/908), Kudame b.
Ca'fer (6. 337/948), EbG Hilal el-Askert
(6. 400/1009) ve ibn Resik el-Kayrevani
(6. 456,/ 1064) gibi alimler beyan ilminin
konularini ve problemlerini de bedi‘* ko-
nulariyla birlikte incelemislerdir. Beyani
meani“den ayri bir ilim olarak ilk defa
ele alip el-Fevé’id ve'l-kald’id adl ese-
rinde tarifini veren Ebd MansQr es-Sea-
libi'dir (6. 429/1038). Muellif diger eser-
lerinde de (el-Kindye ve't-ta riz, el-I “cdz,
Yetimetii'd-dehr vb.) meani ve beyan hak-
kinda onemli tesbitlerde bulunmus ve
glizel tarifler vermisse de konulari ve
problemleri izerinde durmamis, sadece
bol ve orijinal érnekler vermistir. Abdl-
kahir el-Circani (6. 471/1078-79) Esrd-
rii'l-beldga adli Kitabinin hemen hemen
hepsini beyan ilmine hasretmis olmakla
birlikte eserine “beyan” ismini vermez;
beyan, fesahat ve beldgat kelimelerini
birbirine yakin anlamlarda kullanir. Hat-
ta beydna ait bazi meselelerin bediin
alanmna girdigini séyler (s. 371).

EbG MansQr es-Sealibi'den sonra be-
yanin mustakil bir ilim oldugunu séyle-
yen ikinci alim Zemahseri'dir (6. 538/
1144). Esdsii'l-beldga adli eseriyle (s.
7-8) el-Kegsaf adl tefsirinde (I, 16) be-
yandan miustakil ilim olarak bahsetmek-
tedir. Zemahseri, Kur’'dn-1 Kerim'deki
Usldp ve mana inceliklerini meani ve be-
yan ilimlerini bilen kimselerin anlayabi-
lecedini ifade ettikten sonra beyan alim-
lerine atiflarda bulunur. Tesbih, istiare,
mecaz ve kinayenin bitln cesitlerine si-
irlerden de oOrnekler vererek (el-Kessaf,
1, 190-214) isaret eder. Bu sebeple deni-
lebilir ki beyan ilminin konular1 Zemah-
serf tarafindan en genis sekilde ele alin-
mistir. Fahreddin er-Razi (6. 606/ 1209),
Circani ile Zemahseri'nin tesbitlerine
dayanarak beyén ilminin butiin konula-
rint cesitli bélimlemelerle Nihdyetii'l-
icdz adli eserinde sistemlestirmistir.

Konulart ve tarifleri en ince ayrintila-
rina kadar tesbit edilen bu ilmin bela-
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gattaki yerini belirleyen ve onu eserin-
de ikinci kisimda ele alan Ebl Ya'kub
es-Sekkaki'dir (6. 626/1229; bk. Mifta-
hu'l-ulam, s. 156). Hatib el-Kazvini ise
(6. 739/1338) et-Telhis ve onun gerhi
olan el-Izdh adli eserlerinde Sekkaki'yi
kendi tertip ve sistemi icinde hiildsa ve
serhetmistir. Gerek ei-Telhis'in gerek-
se Sa‘deddin et-Teftdzani (6. 792/ 1390)
tarafindan bu esere serh olarak yazilan
el-Mutavvel ve Muhtasart'l-Mutavvel
adli eserlerin Islam aleminin kiltir mer-
kezlerinde ders kitabi olarak okutulma-
s, bu metodun yayginlasmasini ve yer-
lesmesini saglamistir.

Hatib el-Kazvini'nin eserlerinden son-
ra belagat ilimleri diger bircok ilimde

‘oldugu gibi bir duraklama dénemine gir-

mistir. Bu dénemden sonra miistakil
eserler yerine serh ve hasiye dénemi bas-
lamistir. Bilhassa Kazvini'nin et- Telhis
ve el-[7dh"1 etrafinda yiizlerce serh, ha-

siye ve muhtasar kaleme alinmis, bun-"

lar da cesitli Islam tilkelerinde ders ki-
tabi olarak okutulmustur (beyanla ilgili
eserler icin bk. BEDf*).
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Manadaki kapalilig: giderip
ona muhatabin anlayacag bicimde
aciklik kazandirmayi veya hiikiimlerin
Allah tarafindan aciklams keyfiyetini
ifade etmek iizere kullanilan

fikih usulii terimi. q

Sozlikte “acik secik olmak” ve “acik-
lamak” manalarina gelen beyan, terim
olarak da s6zlik anlami ile paralellik
gbsteren bir muhtevaya sahiptir. Buna
gbére beyan, “Manadaki kapalilig! gide-
rip ona muhatabin anlayacadi bicimde
aciklik kazandirmaktir”. Bununla birlik-
te aciklama isine mi, aciklama vasitasi-
na mi, yoksa aciklamadan elde edilen
sonuca mi beyan denecegi hususu usul-
cliler tarafindan tartisiimistir. Bu tartis-
manin tabii uzantisi olarak usulciiler,
“maksadin aciklanmasi’'ni veya “arasti-
rilan sonuca dogru bir bicimde ulastiran
delil"i yahut “delilden elde edilen bilgi
veya sonuc'u esas alan beyan tarifleri
vermislerdir. imam Safii ve Hanefi usul-
cllerin cogunlugu “maksadin acikliga
kavusturulmasi'ni (izhar) esas almislar-
dir. Abdulaziz el-Buhari, bazi HanefT usul-
cller ve Safifler'in cogunlugu tarafindan
beyanin “maksadin acikliga kavusmasi”
(zuhQr) seklinde anlasildidini belirtmek-
te, fakat bu anlayisin sakincali sonucla-
ra yol acabilecegini savunmaktadir (Kes-
fii'l-esrar, 111, 104-105).

GlUnumuze ulasan fikih usulii eserleri
icinde kronologjik acidan ilk sirayr tutan
er-Risdle adll eserinde Safil beyan ko-
nusunu genis bir bicimde ele almistir.
Safil burada beyani, temelde birlesen,
fakat ayrintida farkhliklar tasiyan anlam-
lari topluca ifade eden bir terim (ism)
olarak nitelendirir. Ona gére beyanin bu
anlamlarinin ortak noktasl, Allah'in kela-
mina muhatap olanlar icin bir aciklama
teskil etmesidir. Daha sonra Safii beya-
ni, hukdmlerin aciklanis keyfiyeti baki-
mindan tasnife tabi tutar. Bu tasnifin
Ozetini verirken (er-Riséle, s. 21-22) dort
grup beyandan séz ederse de ardindan
bunlari ayri ayri acikladidi sirada birin-
ci grubu iki ayri ¢esit olarak inceler ve
bdylece beyani bes bab altinda ele alir.

Safii'nin bu acidan yaptigi tasnife go-
re beyanin bes cesidi sunlardir: 1. Kur'an
nassl ile yapilan beyan. Farzlari ve ha-
ramlari ayrintiya girmeden mucmel ola-
rak (meseld namazin farz oldugunu, do-
muz eti yemenin haram oldugunu) bildi-
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