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tiirk Universitesi'ndeki égretim tyeligi
yillarina rastlar (1959-1980).

Dar bir alanda ihtisas sahibi olmak
yerine diger disiplinlere yabanci kalma-
mak gerektigi kanaatinde olan Kaya Bil-
gegil Tirk edebiyatinin cesitli alanlari-
na ilgi duydugu gibi ayrica edebiyat ve
siyaset tarihimizi ilgilendiren arsiv vesi-
kalar Uizerinde de 6nemli calismalar yap-
mistir. Ziya Pasa hakkinda hazirladigi
monografisi ve ézellikle Yeni Osmanlilar
Uzerindeki calismalari onun bu tarafla-
rin1 aksettiren 6rneklerdir. Yerli arsivi-
mizin yant sira Avrupa arsivlerinde de
arastirmalarda bulunan Kaya Bilgegil
Yeni Osmanlilar tarihine de degerli bilgi-
ler kazandirmistir. Son olarak 1981'de
Fransa'da yaptigi etrafli arsiv calismasi-
nin neticelerini ortaya koymaya imkan
bulamamistir. Gazi Egitim Enstitiisii In-
celeme ve Arastirma Dergisi, Atatlirk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arag-
tirma Dergisi, Kubbealti Akademi Mec-
mdasi gibi dergilerle Zafer, Son Hava-
dis, Orta Dogu gibi gazetelerin sayfa-
larinda kalmis diger yazilari da onun ba-
zan alimane, bazan sairane taraflarini
aksettiren ve ihmal edilmemesi gere-
ken makaleleridir. Bunlar arasinda Ye-
ni Istanbul gazetesinde tefrika edilen
“Kaybedilen Topraklar” (1966) adli uzun
yazisl, Osmanlilar'in Rumeli’'nden ceki-
lislerini anlatan duygu yUkIl bir tarihi
nesir érnegidir. _

Eserleri. 1. XVIIL'nci Asir Saz Sairle-
rinden Kustri (Istanbul 1942). 2. Ce-
hennem Meyvasi (istanbul 1944). 3. Ab-
diilhak Hdmid'in Siirlerinde Lediinni
Meselelerden Allah I: Allah ve Onun
Viictidunu Ifade Eden Isimler (istanbul
1959). Bilgegil bu kitabinda, Hamid'de
genel olarak Islami ve metafizik prob-
lemleri ele aldiktan sonra, biitlin siirle-
rinde Allah kelimesiyle Allah'in diger isim
ve sifatlarinin morfoloji, sentaks ve se-
mantik acilarindan kullaniis sekillerini
gbzden gecirmis, ayrica bu kavramin fe-
sahat ve beldgat bakimindan gésterdi-
gi ozellikleri incelemistir. Esere bu ba-
hisleri degerlendiren semalar ve istatis-
tik cetvelleriyle daha da miisahhas bir
ozellik kazandirilmistir. Yazar tarafindan
eserin Hamid'de dini ve metafizik mese-
lelerin kaynaginin arastirilacag bildirilen
ikinci cildinin nesri ise gercekleseme-
mistir. Yakin devir edebiyatimiz icin te-
oloji- stilistik baglantili bir calisma ola-
rak énem tasiyan eser alaninda benze-
ri yapilmamis bir arastirma 6rnegidir.
4. Tiirkce Dilbilgisi. Once Tiirkce Dil-
bilgisi, Edebiyat Bilgi ve Teorilerine

Girig adyla iki fasikil halinde yayimla-
nan eserde (Ankara 1964) yalniz dilbilgi-
si konulari yer almis, daha sonra ayni
muhtevayla Tiirkce Dilbilgisi adiyla tek-
rar yayimlanmustir (istanbul 1982, 1984).
5. Ziyd Pasa Uzerinde Bir Arastirma
(Istanbul 1970; Ankara 1979). 6. Tevfik
Fikret'in Ilk Siirleri (Erzurum 1970). 7.
Mehmed Akif, Resmi Hal Terciimesi,
Basimamis Bazi Mektup ve Manzi-
meleri (1971). 8. Hardbdt Karsisinda
Némik Kemadl (Istanbul 1972). Bu calis-
ma edebiyat tarihimizde Ziya Pasa’'nin
Hardbat adindaki antolojisi etrafinda ce-
reyan eden cok Unli polemigin kronolo-
jik ve her bakimdan tenkidi bir dosyasi-
ni ortaya koymaktadir. Meseleyi 6zellik-
le fesahat ve belagat ilimleri acisindan
degerlendiren eser, yaygin kanaatlerin
aksine, Namik Kemal'in Ziya Pasa'y! ten-
kitlerinde hakli olmadigini, eski edebi-
yat kiltlrine de zannedildigi gibi tam
bir hakimiyet ve vukufu bulunmadigini
meydana cikarmustir. 9. Sdir Sindsi, Hal
Terciimesi Uzerinde Kiiciik Bir Aras-
tirma (istanbul 1972). 10. Rénesans Ca-
g1 Cihan Edebiyatinda Tirk Takdir-
karhgr (Erzurum 1973). Cok zengin ve
genis bir literatiire ve kutlphane aras-
tirmalarina dayanan bir calismadir. 11.
Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edebiyati
Uzerinde Arastirmalar I: Yeni Osman-
Lilar (Ankara 1976). 12. Yakin Cag Tiirk
Kiiltiir ve Edebiyaii Uzerinde Aragtir-
malar II: Miiteferrik Makaleler (Erzu-
rum 1980). 13. Edebiyat Bilgi ve Teorileri
I: Beldgat (Ankara 1980; istanbul 1989).
Bilgegil'in bu kitabi Hamid ve Namik Ke-
mal hakkindaki arastirmalarina temel
teskil eden bilgileri veren ve belagat me-
selelerini derli toplu olarak bir araya ge-
tiren bir eserdir. Kaya Bilgegil, Seyh Ga-
lib'in Hiisn ii Ask’inin yeni bir nesri mi-
nasebetiyle yazdig! uzun tanitma yazisin-
da ise (O. Okay ve H. Ayan'in Seyh Ga-
lib, Hiisn it Ask nesrine 6nsodz, Istanbul
1975, s. VII-XLVII) Seyh Galib'i, devrini ve
mesnevisini yeni bir yorumla ele almak-
tadir.
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Dogrulugu gerekli ve yeterli
delillerle temellendirilmis
L suur muhtevalari. g

Islami terminolojide genel olarak el-
ilm ve el-ma’‘rife terimleriyle ifade edi-
len bilgi daha ziyade bilen (6zne) ile bili-
nen (nesne) arasindaki iliski, yahut bilme
eyleminin belli bir ifade sekline birin-
muis sonucu olarak anlasimistir. Ayni
sekilde sonu¢ olarak “bilinmis” oldugu
icin bilginin méalumat kelimesiyle de kar-
silandigi goérilir. Bilenin, ydneldigi ko-
nuyu bitln ydnleri ve alanlaryla kusa-
tip anlamasina ihata, onu tam olarak
kavramasina vukuf, ayni konuda derin-
lesip uzmanlasmasina da riisuh denil-
mektedir. Bilgide kesinligi ifade etmek
Uzere kullanilan yakin terimine karsilik
zan, sek (sliphe-reyb), vehim gibi terim-
ler de bilgide kesinlige yaklasilan veya
uzaklasilan durumlari ifade etmek uze-

. re kullanulir. Bilginin tam ziddi olan bil-

gisizlik ise cehl kelimesiyle ifade edilir.

Klasik felsefi kaynaklarla terminoloji
sozliikleri bilgi terimini [slam diistincesi
tarihinde ortaya cikmis cesitli akimlar
acisindan tanimlar. Bu akimlar arasin-
daki farkliliklarin bilgi tanimlarina ce-
sitlilik ve zenginlik kazandirdidi gorllr.
llk islam filozofu Kindi, bilgiyi “esyanin
hakikatleriyle kavranmasi” seklinde ta-
rif etmektedir (Resa’il, 1, 169). Farabi'ye
gore bilgi, “varligi ve devamlilig! insanin
yaplp etmelerine bagli olmayan varlik-
larin mevcudiyetiyle ilgili olarak akilda
kesin hikmiin hasil olmasidir” (Fusal
miinteze‘a, s. 51). Ihvan-1 Safa'nin bilgi
tarifi ise “bilenin zihninde bilinenin for-
munun olusmas!” seklindedir (Resa’il,
11, 385). Gorulduigu gibi bu son tarifte
bilgi olay! bir soyutlama islemi olarak
distnitlmistir. ihvan-1 Safa’'nin, “nes-
neyi (sey) hakikatine uygun olarak ta-
savvur eden” seklindeki alim tarifleri ise
felsefi bilgiden cok ilmi bilgi dikkate ali-
narak yapilmis bir tariftir. Seyyid Serif
el-Circani'ye gére bilgi “diisiincenin ger-
cege tam uygun olmasidir” (et-Ta “rifat,
"ilm" md.). Bu tarif, bilme olaymnin y&-
neldigi konuyla tam bir uygunluk icinde
olmasini sart kosmaktadir. Circani nin
aktardigina gére filozoflar (hilkema) bil-
giyi, “bir seyin siretinin akilda héasil ol-
maslt” seklinde tanimlamislardir. Bilgi-
nin hayli yaygin olan bu tarifindeki “si-
ret” terimi anahtar kelimedir ve bilgi-
nin, nesneye ait formun bilme eylemiy-
le nesneden soyutlanmas! seklinde olus-

157



TURKIYE
DIYANET
AKFI

BILGI

tuguna isaret eder. Clrcani'nin aktardi-
g1 “bilinenden gizliligin (hafa) kalkmasi”
seklindeki bilgi tanimi da bilginin akil-
da Uretilen bir form olmayip fiilen ve fa-
kat gizli olarak var oldugu distincesine
dayanir ve tasavvuftaki “6rt0ll olani ac-
mak” anlamma gelen kesf terimini ha-
tirlatir. Muellifin bilgiyi, KUl ve cliz'T sey-
lerin kendisiyle idrak edildigi bir mele-
ke seklinde tanimladigl da goriilmekte-
dir. Bu meleke insan varligmnmn derinlik-
lerinde mevcut olan bir nitelik (sifatiin
rasitha) yani akildir. Boylece akil ile bilgi
aynilestirilmektedir. Bu gicle nefis “bir
seyin anlamina ulasmaktadir”. Bu ulas-
manin (vusll) kendisi de bilme eylemi-
nin sonucu olarak bilgiyi ifade eder. S6-
z0 gecen tanimlar arasinda modern bil-
gi tarifine en uygun olani, “akleden (6z-
ne) ile akledilen (nesne) arasindaki 6zel
iliski” seklindeki tariftir (bk. et-Ta “rifa,
““{lm" md.). Tehanevi ise filozoflara ait
su tanimu aktarir: “Kesinlik ifade etsin
veya etmesin bir kavram veya bir 6ner-
menin algillanmasidir.” Bu tammin si-
nirlarinin bazi disiintirlerce “kesinlik ar-
zeden Onerme” seklinde daraltildigini
belirten Tehanevi, bdylece “idrak”in psi-
kolojik anlamda bir duyu algisindan zi-
yade epistemolojik bir kavrama olayi ol-
duguna da isaret etmis olmaktadir. M-
ellif tipki Ciircant gibi bilginin tevehhiim,
tahayyiil, taakkul gibi kelimelerle de ifa-
de edildigini hatirlatarak bilme ile diger
zihin faaliyetleri arasindaki paralelligi
gOstermektedir. Ancak nihal olarak bil-
gi bu faaliyetlerin bir hiilkme ulasmis ve-
ya bir kavram olusturmus neticesinden
ibarettir (bk. Kessaf, ““ilm" md.).

Marifet kavrami ilim karsiiginda kul-
lanilmakla beraber (Farabi, Kitabii'l-Bur-
han, vr. 175%®; krs. a.mlf., “Uyanti’l-me-
sa’il, s. 65) ilme goére daha 6zel anlam-
lar tasir. Marifetin konusu basit varlik-
lar iken ilim birlesik varlikiarin bilgisidir.
Bu sebeple Allah't bilmekle ilgili olarak
“alime” (bildi) fiili degil “arafe” (marifet
hasil etti) fiili kullaniimaktadir (Tehanevi,
“ma‘rife” md.). Bilgi konusunun Kkillf ve
cUz’T olmasli da ayirim sebebidir. Nitekim
[smail Fenni'nin isaret ettigi gibi mari-
fet cliz'1-basit varliklari, ilim ise Killi-
birlesik varliklart idrak anlaminda kulla-
nilabilmektedir; bu gerekceyle Allah’a
“alim” (alim) denmekte, fakat “arif” den-
memektedir. Ayrica marifet, ancak var
oldugu bilinen sey hakkinda gercekle-
sen bir tanimadir. Bu anlamda marifet-
le ayni olan irfan, eserleri idrak edilip
kendisi (zat1) idrak olunamayan hakkin-
daki bilgi anlaminda kullaniimaktadir.
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Séz konusu ayirimlar ilmin marifetten
daha gicli ve genis bir anlam tasidigi-
ni géstermektedir (bk. Ismail Fenni, “con-
naissance”, md.).

Kur’dn-1 Kerim'de bilgi (ilim), en sik
kullanilan anlamiyla iléhi vahiyden kay-
naklanan yani bizzat Allah’in verdigi bil-
gidir. Burada kelime tam maénasiyla tek
gercek olan hakka, hakikate dayandigdi
icin mutlak ve objektif bir gecerlilige
sahiptir. Vahiyle 6zdeslesen anlamiyla
ilim kesin bilgi demektir ve bu bilgi sa-
yesinde Cahiliye (bilgisizlik) cadinin ka-
patildigr imasiyla kelimenin anlami “de-
ger” mefhumunu da ihtiva edecek se-
kilde genisletilir. {lahi mesaj olarak ilim
basli basina bir kanit olma &ézelligini de
tasir: “Sana ilim geldikten sonra onla-
rin heveslerine uyarsan...” (el-Bakara 2/
120, 145) ayetindeki ilim ile, "Ey insan-
lar, size rabbinizden bir burhan geldi...”
(en-Nisa 4/174) ayetindeki burhan ke-
sin ve kanitlanmis bilgiyi ifade eder. Bu-
nun yani sira ilahi mesajin insan bilgisi-
ne kilavuz olma 6zelligi de vardir. Once-
likle vahiy, muhatabi olan insani disin-
me ve bilme melekeleriyle donanmus ola-
rak tasvir ettigine gére bilme eylemini
sevkedip ydnlendiriyor olmailidir. Dolayi-
siyla vahyedilmis bilgi insanin bilme ey-
lemini artik gereksiz kilan bilgiye degil
bu eylemi dogruya, iyiye, giizele ve da-
ha mikemmele sevkeden nihai ve mut-
lak bir karaktere sahip olan ilke ve hii-
kimleri ifade eder. Bu vahyedilmis bil-
giler karsisinda insanin yine Kur'an'da
acikca belirtilen bilgi vasitalarin kullan-
masi da israrla istenir.

Bilgi problemi acisindan bakildiginda
Kur'an'in bilgi kaynagini, vahiy basta ol-
mak Uzere duyular, akil yahut bunun
otesinde kalbi sezgi olarak tesbit ettigi
gorilmektedir. Kur'an'da yer yer goz,
kulak ve kalbin (bazan “fudd" seklinde)
birlikte anilmasi yaninda kalbin akledici
fonksiyonunun vurgulanmasi dikkat ce-
Kicidir (bk. el-A'raf 7/179; Ytnus 10/31;
en-Nahl 16/78, 108; el-Isra 17/36; el-Hac
22/46; Secde 32/9; el-Casiye 45/23).

Vahiy karsisinda bilme ve inanmanin
birbirine déntismesi de tabiidir. Zira il-
ke olarak vahiy mutlaktir; duyu ve akil
idrakleri ise onu destekleyen ve dogru-
layan tecribi ve nazarf bilgilerdir. Buna
karsilik duyu ve akil seviyesindeki bilgi
mutlak bilgiyi kusatma kudretine sahip
degildir. insan zihninin baslangicta bir
tlr “bos levha” (tabula rasa) oldugunu
haber veren Kur'an (bk. en-Nahl 16/78),
akli yapan suur muhtevalarinin tecriibe-
lerle sonradan olustuguna isaret etmek-

UEEEMANSiKLOPEDiSi 6. CILT

tedir. Bu tesbit bazi deneyci bilgi teori-
lerini bir 6lciide hakl ¢ikarmaktadir.
Kur'an-1 Kerim'e bilginin degeri aci-
sindan bakildiginda “bilgide Kkesinlik”
mefhumunun éne ciktign gérilir. iime’l-
yakin (kesin zihni bilgi), ayne’l-yakin (ke-
sin, agik secik gozlem), hakka'l-yakin (ke-
sin tecriibe, bilginin yasanarak tahakkuku)
terimlerinin gectigi ayetler bu bakimdan
dikkat c¢ekicidir (bk. et-Tekastr 102/5, 7;
el-Hakka 69/51). Zan, sek ve reyb terim-
lerinin de yine “kesinlik” kavramiyla ters
yonden aldkall oldugu hemen farkedile-
bilir (bk. el-Bakara 2/2; Al-i Imran 3/9;
en-Nisa 4/157; el-En'am 6/ 116; Had 11/
62; ibrahim 14/10; en-Necm 53/28). Ay-
rica bilginin hissT veya akli idrakle iliski-
sini gésteren veya bu iki cesit idraki 6z-
des kilan suur, fehm ve fikh gibi terim-
lere de dikkat cekilmelidir (bk. el-Baka-
ra 2/154; el-Isra 17/44; el-Enbiya 21/79).
Kur'an-1 Kerim'deki duyma, algilama,
distinme, kavrama, bilme ve inanma ha-
diselerine ait cok sayida ayeti bilgi kav-
rami acisindan yorumlamak mumkKkin-
dir. Bu ayetler, bilgi hakkinda ortaya
atilabilecek meselelerin disiplinli ve sis-
temli bir sekilde tahlilini mimkiin kilar.

Kaynaklari, dederi ve objeleri ne olur-
sa olsun dini, felsefi, ilmi, teknik ve ami-
yane bilgiler genel bilgi kavraminin belli
derece ve tarzlarnidir. Bu anlamda bilgi
insanlik kadar eskidir veya bir ¢zne ola-
rak insan var oldugundan beri ona ait
bilgi hep var olmustur. Ancak bilginin
bizzat kendine yonelmesi, yani bilgi ola-
yini inceleme cabasi felsefl diistincenin
ortaya cikisiyla baslar. Meseld milattan
once VI ve V. yuzylllarda Grek felsefe-
sinde sofistler, Eflatun ve Aristo'da bil-
ginin bir problem olarak ele alindigi gé-
ruldr. Bu meselelerin XIX. ylzyilda J. F.
Ferrier tarafindan konulan adiyla “epis-
temoloji” (bilgi teorisi) disiplini altinda in-
celenmesinden énce XVII. yizyillda John
Locke ve XVIIL ylzyilda David Hume ad-
It filozoflarin insan zihni ve anlama me-
lekesi Uizerine giristikleri tahliller, bilgi-
nin kaynagt meselesini modern felsefe-
nin tartisma giindemine getirmisti. Bu
tartismalar insan akli ve bilgisini biitiin
yonleriyle elestiren Immanuel Kant'in
(1724-1804) hareket noktasini olusturdu.

Ayni konularda islam diisiince tarihi
boyunca gelistirilen distinceler, éncelik-
le Kur'an-1 Kerim'in sundugu perspek-
tiflere sahip olmakla birlikte, cesitli fi-
Kir akimlarinin insan, adlem ve Tanri ta-
savvurlarinin hakimiyeti altinda farklilik
arzetmistir. Islam distincesinde fizikle
metafizigin ic ice algilanisi, bilgi ile inan-
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cin birbiriyle yakin iliskisi, insanin bilme
eylemiyle ilahi mesajin sahip oldugu oto-
ritenin birlikte degerlendirilisi, bilgi prob-
leminin hem keldmi hem felsefl hem de
psikolojik muhtevalar kazanmasina yol
acmistir. Kelami muhtevayi tayin eden
en Onemli meselelerden birini Allah’in
ilmi ile insanin bilgisi arasindaki karsi-
lastirmalar olusturmustur. Allah’in ilmi
ve kelamiy, ilahi sifatlar bahsi icinde yer
yer hararetlenen tartismalarla yorum-
lanmis ve cesitli firkalarin dogmasina
yol acmistir. islam filozoflari ise Allah’in
ilmi ile yaratmasini neredeyse 6zdes sa-
yarak meselenin teolgjik muhtevasina
ontolgjik bir 6z katmislar, mutasavvif-
lar da ilaht ilme daha ziyade bilginin ger-
cek kaynag acisindan yaklasmislardir.

Kelamcilarin, epistemolgjik calismala-
rini ncelikle bilginin imkani meselesi
Uzerinde yogunlastirdiklar ve daha son-
ra bilginin kaynagini inceledikleri gori-
1Ur. Filozoflar ise epistemolgjik mesele-
leri rasyonel psikoloji cercevesinde ince-
lemislerdir. Mutasavviflarin yaklasimin-
da ilk gbze carpan husus, onlarin nazarf
bilme eylemiyle “kazanilmis” (kesbi) bil-
giye karsilik lediinni bilgiye (tasavvufi sez-
gi) daha ¢ok dnem atfedici tavirlardir.
Islam diistince tarihinin epistemoloji ala-
ninda sahip oldugu birikim icinde bu G¢
ana akimin mensuplarl arasinda cere-
yan eden fikri tartismalar énemli bir yer
tutmaktadir.

Kelamcilarin en genel anlamiyla bilgi-
nin insan icin miimkin oldugu fikri tze-
rinde 6énemle durmalari, hem nazari ka-
rakterli keldm ilmi icin saglam bir temel
tesis etmek, hem de “stfestéiyye” (so-
fistler) adi altinda inceledikleri akimla-
rin, objektif bilginin imkanindan kusku
duyan veya onu tamamen imkansiz gé-
ren septik ve relativist tutumlarint sid-
detle reddetmek icindir. Kelamcilar, “es-
yanin hakikati sabittir” seklindeki kate-
gorik hikumleriyle esyanin objektif ve
bilinebilir bir gerceklige sahip oldugunu
belirtirken esasen bilginin miimkin oldu-
gunu vurgulamak istemislerdir. Bu esasi
anlaml kilan bir diger goriis de Allah’in
bu alemi butiiniiyle belli bir nizam igin-
de yaratmis oldugu inancidir. Bilginin
kaynagi meselesi ise duyumculuk, akil-
cilik gibi kesin sinirlandirmalara gitmek-
sizin genellikle “bilgi edinme yollar1” (es-
babl'l-ilm) basli§i altinda incelenmis ve
bunlar sihhatli isleyen duyular, saglkl
akil ve dogru haber seklinde tesbit edil-
mistir. Bir bilgi kaynadi olarak aklin gi-
cU ve 6nceligi Uzerinde 1srar eden Mu'-
tezile bir tarafa birakilirsa sézi gecen

VAKFI

konuya Maturidi'den (6. 333/ 944) 6nce-
ki kelamcilarin énem verdigi soylene-
mez. Ondan itibaren bilgi meselesi muis-
takil basliklar altinda hemen bulitin ke-
lamcilar tarafindan ele alinmaya baslan-
mustir. Nitekim Mattridi'nin cagdasi
olan Ebl'l-Hasan el-Es'ari'nin bilgi me-
selesini mustakil olarak ele almamasi-
na karsilik daha sonra gelen Unli kelam-
cilarin eserlerinde bu konunun agirik
kazandigi gorulir. Bunlar arasinda Ba-
killani'nin (6. 403/1012) Kitabii't-Tem-
hid’i, Abdiilkahir el-Bagdadi'nin (6. 429/
1037) Ustlii'd-din'i, Clveyni'nin (6. 478/
1085) el-Irsad't ve Fahreddin er-Razi'-
nin (6. 606/ 1209) el-Muhassal'l saylla-
bilir.

Maturidi'ye goére bilen insan ile bili-
nen esya arasinda irtibat kurulabilir; bu
irtibat gercektir ve bunun sonunda mey-
dana gelen bilgi anzi, hayall veya izafi
olmayip hakikati yansitir. Cinki esya-
nin sabit bir gercekligi vardir. insanin
Allah ve gayb hakkindaki bilgilerini de
kéinatin bizzat kendi varligi temin eder;
clnki gozlenebilen kdinat gérinmeyen
bir aleme ve nihayet Allah’a delalet et-
mektedir (Kitabii't-Tevhid, s. 45, 129-130,
153 vd.).

Gazzali éncesi Es'ari kelamcilarindan
Bakillani ve Clveyni'nin Uzerinde ittifak
ettikleri tarife gore ilim, “bilgiye konu
olan seyi oldugu gibi bilmektir", yani bil-
ginin objesine tam uygun olmasidir (et-
Temhid, s. 25; el-frsad, s. 12). Cliveyni'nin
aktardigi tariflerden birine gére bilgi
“bilinen nesnenin mahiyeti hakkinda ay-
dinlanmadir”. Ancak Clveyni bu tarifi
eksik bulmustur. Cunki “aydinlanma”
(tebeyyiln), nesne hakkinda bilgisizlik ve-
ya gaflet halinden sonra bilgiye ulasma
anlamina gelir. Oysa kusatici bir bilgi ta-
rifi hem kadim ilmi (Allah’in bilgisi) hem
de hadis ilmi (insan bilgisi) kapsamalidir.
Bu sekilde Cliveyni bilginin teolgjik muh-
tevasina da isaret etmektedir. Abdiilka-
hir el-Bagdadi ise “ilim hayatla nitele-
nen varligin, sayesinde alim oldugu bir
sifattir” seklinde bir tarif vermek sure-
tiyle bilenle hayat sahibi olus arasinda-
ki kopmaz ilgiyi, bir baska deyisle insan
acisindan akil ile bilgi arasindaki siki
iliskiyi vurgulamaktadir (Usali'd-din, s.
5). Es‘ariler geleneklerine uygun olarak
Ozellikle Mu'tezile'nin ileri surdidgi ta-
riflere kars! kesin bir tavir almaktadir-
lar. Bunun gerekgcesi Mu'tezile'nin bilgi
ile inanci aynt saymasidir. Nitekim Ka'bi,
EbG Ali el-Ciibbal ve oglu Ebd Hasim el-
Cubbari gibi Mu'tezile kelamcilari bilgiyi,
“bir seyi realitesine uygun bir sekilde
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tanlylp benimsemektir” diye tanimla-
muslardir. Bu tanimla taklidi imanin bil-
gi kavraminin diginda tutulmak istendi-
gi ortadadir ve buna Es'ariler karsi ¢ik-
mislardir. Ayrica onlara gére bilgi bir ¢e-
sit 6zel inancg olsayd: her bilenin ayni za-
manda inanan Kisi olmasi gerekirdi; hal-
buki Allah icin alim denildigi halde ina-
nan denilemez (Bagdadi, s. 5-6).

Keldm ilminde duyularla elde edilen
bilgi zorunludur. Duyular dolaysiz bilgi-
nin, akil yiritme (nazar) ise kazanilmis
(iktisabl) bilgilerin kaynagidir. Akil veya
suur insandaki mantik ve matematik il-
keler gibi ilk bilgiler yaninda haz, elem,
seving, saglik vb. tecriibelerin idrakini
de saglar (Bakillani, s. 7-8; Bagdadi, s.
8-9; Razi, s. 16 vd.). Mu'tezile idraki 6zel
bir blinyenin varligina baglamakla esas-
ta onun maddi oldugunu savunurken
(bk. Es'ari, s. 339-340) Es‘ariler idrakin
manevi bir keyfiyet oldugu fikrinde is-
rar etmislerdir. Onlara goére idrak Allah
tarafindan yaratimis bir arazdir; bir
seyin varliginin suurudur. Ayni sekilde
bes duyu ile elde edilen duyumlar bu
alemde Allah'in adeti geregi belli bir
diizen icinde meydana gelirler, yani dis
dinyaya ait duyumlar da Allah'in si-
rekli yaratmasinin konusudurlar. Bu yiiz-
den onlara ancak mecazi anlamda du-
yum denebilir. Akil ile elde edilen bilgi
de ya zorunludur, yani aklin dogrudan
dogruya verisidir, yahut da akil yurut-
me ile elde edilir. Bu sonuncusuna na-
zari bilgi de denir. Yine keldmcilara go-
re gercede uygun haber (haber-i sadik)
dogru bilgidir. Clnkl burada da reali-
teye uygunluk sarti gerceklesmektedir.
Bu haber ya yalan séylemek Uzere bir
araya gelmeleri imkénsiz bir topluluk
tarafindan verildigi (mitevatir haber), ya-
hut da peygamber tarafindan bildirildi-
gi icin dogrudur ve Kkesin bilginin ifade-
sidir. Ancak mutevatir haberin akil ve
gdzleme dayali bilgilerle celismemesi ge-
rekir. Peygamberin getirdigi haberin yo-
rumunda akiin ne nisbette délcl alinaca-
g1 hususu kelamcilar arasinda tartisma
konusu olmustur. Bu tartismalar aklin
sinirlt olusuyla ilgilidir. Mu'tezile, Ehl-i
sinnet kelamcilarina nazaran akla da-
ha genis yetkiler taniyarak bir seyin iyi
yahut koétl oldugunu seriat gelmeden
once aklin bilebilecegini 6ne strer. "Hu-
stin-kubuh” meselesini doguran bu tar-
tismada Ehl-i slinnet, bltiin dini bahis-
lerin sem'T (nakli) oldugu inancint vurgu-
lar. Ancak Maturidi, Allah’in varligi ve
birligi hakkindaki bilgiye ulasmanin in-
san akll icin mimkin oldugunu belirt-
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mistir. Ne var ki bu, imanin biitiiniyle
bilgiden ibaret oldugu anlamina gelmez.
Zira bir seyi bilmek onun zorunlu ola-
rak tasdiki demek degildir. Ayni sekilde
bilmemek de inkari gerektirmez. Fakat
bilgi kalp ile tasdikin olusmasinda ¢ok
blyuk rol oynayabilece@i gibi bilgisizlik
de inkar ve yalanlamaya yol acabilir (Ki-
tabti’'t-Tevhid, s. 380-381).

islam felsefesinde bilgi meselesi bir
6lcide mantik, daha genis olarak da “il-
mu’'n-nefs” (psikoloji) cercevesinde ele
alinmistir. Bu son disiplin, bilen ézne ola-
rak insanin fizyolojik yapisini da hesa-
ba katar ve onu bir bitin olarak kabul
eder. Dolayisiyla insanin bilgiye nasil ulas-
t1§1 meselesi bitlin duyu, algi, vehim,
hayal, disiince ve bilme merhaleleri dik-
kate alinarak sistematik bir doktrin icin-
de cozimlenebilmektedir. Bu doktrin
icinde akilcilik, duyumculuk, deneycilik,
sezgicilik denilen mutlak sinirlamalara
gerek duyulmaksizin duyu, akil, deney,
sezgi ve ilham yollarina fonksiyonel an-
lamlar kazandirilir. Su var ki akil, insani
diger canlilardan ayiran nefis cevherinin
disiinme melekesi (en-nefsii'n-natika) ola-
rak bilgiyi asil mimkiin kilan giictiir. Ana
hatlariyla Farébi tarafindan ortaya ko-
nan (bk. el-Medinetii’l-fazila, s. 87-104),
ancak ibn Sina tarafindan es-Sifa> adl
eserin “Kitabi'n-Nefs” bélimiinde ay-
nintilartyla aciklanan Islam  psikolgjisi,
disinme ve bilme eylemlerinin tahlili-
ne hareket noktasi teskil edecek cok
ciddi bir felsefl doktrine sahip olmustur.
Her seyden 6nce dusiinen ve bilen bir
6zne olarak nefsin (manevi ben) mevcu-
diyetini temellendiren ibn Sina felsefe-
si, dis diinyanin hem mimkin hem de
zorunlu olan objektif gercekligini ispat
etmekle bilgiyi mimkiin kilan 6zne ve
nesne arasindaki iliskiyi felsefT bir esa-
sa baglamayl basarmistir. Dis diinyanin
gercekligini kavramada vazgecilmez gé-
rinen illiyyet doktrinini de gerek tabi-
atin gerekse zihni yapinin 6ziine yerles-
tiren ibn Sina, eserden illete ve niha-
yet ilk illete ulasmak suretiyle fizik ve
metafizik dleme ait bilgilere ulasilabile-
cegini belirtmistir (bk. DETERMINIZM; iL-
LIYYET).

En genel ifadesiyle fizik diinya hak-
kindaki bilgi, insan aklinin dis diinyaya
ybnelmesi ve fiziki nesnelerin formlarini
maddesinden soyutlayarak kavramasiy-
la olusmakta, varligin maddesi yani ken-
disi ise bilinmez olarak kalmaktadir. Bu
anlamda bilme bir soyutlama islemidir.
Bu islemle énce nesnelerin slretleri kav-
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ranarak tasavvurlara (tasavvurat), bu ta-
savvurlar yardimiyla da énermeler sek-
lindeki tasdiklere (tasdikat) ulasilir. Ta-
savvurat, nesneleri tarif etmede kullani-
lan ilk bilgiler veya kavramlardir. Olum-
lu ya da olumsuz énermelerle ifade edi-
len tasdikat ise kiyas sekillerinin mey-
dana getirilmesini saglar. Soyutlama is-
lemi, duyularin dis diinya hakkinda sag-
ladigi verilerden baslar; bu clz'T (tikel)
verilerin hayall ve fikri konular haline
gelmesi bes duyu, ortak duyu, tasavvur,
hayal, vehim ve hafiza guglerinin istira-
kiyle gerceklesir. Hayal ve fikir seviye-
sinde nesneler maddesinden zihnen so-
yutlanmis olsalar da maddi ozellik ve
sartlarindan tamamiyla soyutlanmamis-
lardir. Bu yiizden hala ciiz'T formlar ha-
lindedirler. Son merhalede bu formlari
tam bir soyutlama ile Kiilll ve soyut bilgi-
ye ulastiran gug teorik akildir. Su halde
soyut kavramlar, akil kendilerine ulas-
madidi siirece fiilen akledilmis olmadik-
lar! icin kuvve halinde “makuller” olmak-
tadir. Ancak aklin bilme, mékuliin de bi-
linme stirecinde kuvve halinden fiil hali-
ne gecebilmeleri icin hicbir zaman kuv-
ve halinde bulunmayan, daima aktif (fa-
al) olan bir dis destege ihtiyac vardir. is-
1am felsefesinde “faal akil” denilen bu
destek ile insan aklinin iliskiye girmesi
sayesindedir ki aklin fonksiyonunu yeri-
ne getirip bilgiye ulasmasi mimkin olur
(ibn Sina, s. 221-250). Farabi ve ibn Sina
tarafindan Cebrail ile 6zdeslestirilen fa-
al aklin Ibn Rusd tarafindan dis diinya-
nin slrekli ve fiill gercekligi olarak yo-
rumlandigt gérdlmektedir (bk. ITTISAL).
{lk iki filozofa gére ilham ve vahye da-
yall bilginin de kaynagi olan bu “meleki
glc” bilge (hakim) ile peygamberi, bu-
lunduklart farkli epistemolgjik alanlara
ragmen ayni bilgi kaynaginda bulusturur.

Bilginin nebevi kaynadi ve imkan: ko-
nusundaki bu telakkileriyle Farabi ve ibn
Sind'nin bir dl¢lide isrékflige yaklastik-
lar1 gézlenmektedir. Aklin istidlali (dis-
cursive) isleyisine gerek kalmadan sonu-
ca ulasmasini hads (sezgi) ve ilham te-
rimleriyle aciklayan ibn Sina, akli-kalbi
sezginin zirveye ulastigi insan olarak
peygamberi gérir. Peygamber, filozo-
fun “kudsTi akil” adini verdigi bir gli¢ sa-
yesinde ve meleki bir aydinlanma ile 6g-
renime gerek kalmadan varligin isleyi-
sini bir hamlede kavrayan insandir. iI-
ham ise vahyin 6zel bir sekli olarak ha-
kimin mazhar oldugu bir aydinlanmadir.

Tasavvuf, kesif ve ilhami entellektiiel
bir ¢abanin sonucu olarak degil ahlaki
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bir arinma ve yasama sonunda sagla-
nan ilaht bir lutuf olarak gordr. “Tatma-
yan bilmez, ulasmayan idrak edemez”
Ozdeyisinin isaret ettigi tasavvufi bilgi
(Gazzali, Mi‘yari’l-“ilm, s. 141), tamamiy-
la sahsi bir zevk ile ulasildigl icin baska-
larina aktarilamaz. Ancak bu bilgiye ulas-
manin yolu gdsterilebilir ki bu da tama-
men manevi bir seyri siilik*ten ibaret-
tir. Bu yola intisap etmek, Kisiyi belli ta-
savvufi tecriibeler esliginde bilginin ila-
hi kaynagina gétiriir. Bu kaynak niha-
yette Allah'tir; bu yizden o “lediinni”
(Tanri katindan olan) bir bilgidir. Mutasav-
vifin géziinde bu kaynaga nisbetle du-
yular ile istidlali aklin aczi apacik oldu-
dundan inceleme ve arastirmaya dayall,
dolayli ve guivensiz olan nazari yola gir-
mektense kalbi her turli kétl duygu-
lardan temizleyerek ilahi ilhama hazir-
lamak daha kestirme ve daha glvenilir
bir yoldur. TasavvufT bilgi, kisaca kalbin
Allah’in nuruyla aydinlanmasidir ve sa-
finin kazanci degil Allah’in lutfudur (Gaz-
zali, [hya®, 111, 19).

[slam diisiince tarihinin bilyiik sentez-
cilerinden Gazzali kelam, felsefe ve ta-
savvufun temel epistemolojik yaklasim- .
larini tek bir sistem halinde birlestirmis
gbrinmektedir. Bilgi icin glvenilir bir
kaynak bulma, bilgiye konu olan alanla-
rin birbirine karistirilmamasi icin bilgi-
ye bir sinir tayin etme, nihayet akil, du-
yu ve ilnam gibi -bilgi kaynaklarini ten-
kit etme cabasi en giclii ve sistemli bir
sekilde bu diisiinlr tarafindan gésteril-
mistir. “icinde sliphenin asla bulunma-
digi bilgi” diye nitelendirdigi kesin bilgi-
yi arayan Gazzali'nin (bk. el-Mtnkiz mi-
ne'd-dalal, s. 4-5) meseleye daha ziyade
bilginin degeri acisindan yaklastigr go-
rilmektedir. Gazzal'nin genis dl¢lide ibn
Siné'dan aldidi, sonraki mantikg¢ilarca da
bazi kiiclik farklarla benimsenen bir tas-
nife gére bitin bilgi tiirleri kesin bilgi-
ler (yakiniyyat), kanaatler (i‘tikadat) ve
zanni bilgiler (zanniyyat) olmak uzere Ug¢
esasl terim altinda toplanir. Bunlar da
kaynag! ve degeri bakimindan yedi ka-
tegoriye ayrilir. 1. iIk bilgiler (evveliyyat).
Saf akildan cikan a priori bilgiler. 2. I¢
gbzlemler (el-miisahedatli'l-batiniyye). In-
sanin kendi aclik, susuzluk, seving, ke-
der gibi bes duyudan kaynaklanmayan
psikolgjik idrakleri. 3. Dis diinyaya ait
duyumlar (el-mahsdsati’z-zahire). Duyu
organlarindan edinilen intibalar. 4. Tec-
riibi bilgiler (miicerrebat). Birbirini takip
eden iki olayin defalarca tekrarlanma-
sindan sonra ortaya ¢ikan zihni aliskan-
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liklara dayall tecribeler. 5. Tevatir yo-
luyla edinilen bilgiler (el-ma‘liméat bi't-
tevatlr). Alg ile ilgisiz olan, cok sayida
glvenilir Kisinin verdigi haberin akil ta-
rafindan benimsenmesiyle edinilen bil-
giler. 6. Varsayimlar (vehmiyyat). Ger¢ek-
te var olup olmadigi bilinmeyen seyle-
rin var sayilmasiyla olusan bilgiler (me-
sela idrak edilen varliklara kiyas yapila-
rak ulasilan, "Her varligin mekam vardir"
onermesi gibi). 7. Yaygin kabiller (meshi-
rat). Dogru kabul edilecek kadar Uizerin-
de ittifak edilmis bilgi ve 6nermeler (me-
seld, "Yalan kotudir” hukmii gibi).

Bilgi konusunda gerek Gazzéli gerek-
se ondan Once ve sonra ortaya konan
fikri birikim, ibn Riisd ve Muhyiddin ib-
ni'l-Arabi gibi biytk distnirlerin de
katkilariyla, hala bitiin yénleriyle tahlile
muhta¢ ve bitiin farkliliklariyla modern
epistemoloji icin dahi ilham kaynagdi ola-
bilecek énemli doktrinlere sahiptir.
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BILGI MECMUASI
Tiirk Bilgi Dernegi tarafindan
I. Diinya Savas: 6ncesinde
vyayimlanan akademik hiiviyette
3 aylik fikir dergisi. g

[stanbul'da Tesrinisani 1329 - Haziran
1330 (Ekim 1913 - Haziran 1914) tarihle-
ri arasinda toplam olarak yedi sayi ya-
yimlanan derginin midurd Celal Sahir'-
dir (Erozan). Dergi, eski Maarif Naziri Em-
rullah Efendi, Akcuraoglu Yusuf, Ahmed
Agayef (Agaoglu), Celal Sahir, Ziya Go-
kalp, Képrilizade Mehmed Fuad ve Dok-
tor Nazim gibi 1. Mesrutiyet sonrasi yil-
larinda sohret kazanan Osmanli aydin-
larmnin, Fransiz Akademisi'ni (Académie
Francaise) 6rnek alarak dogrudan dog-
ruya arastirmaya ve bilgi birikimine yo-
nelik bir akademi olusturma amaciyla
kurduklari Turk Bilgi Derneg@i'nin yayin
organidir.

“Tirkiyat”, “islamiyat”, “Hayatiyat”,
“Felsefe ve ictimaiyat’, “Riyaziyat ve Mad-
diyat” ile “Turkculik" adlari altinda alti
subeden meydana gelen dernek ilk plan-
da “memlekette hakiki usul ve ihtisas
Uizerine muesses ilmi bir cereyan viicu-
da getirmek” amaciyla kurulmus olup o
dénemin kendi alanlarinda isim yapmis
fikir ve ilim adamlariyla yazar ve siyasi
sahsiyetlerini bir araya toplamistir. Bu
isimler arasinda dergi yazarlarindan bas-
ka Necib Asim (Yaziksiz), Ahmed Refik
(Altinay), Hiseyinzade Ali (Turan), Bursa-
i Mehmed Tahir, Fuad Raif (Kose) (Tir-
kiyat subesi); Seyhtilislam Masa Kazim,
Halim Séabit (Sibay), EbU'l-Uld, Mansri-
zade Said, Halil Nimet (islamiyat subesi);
Bahaeddin Sakir, Akil Muhtar (Ozden),
Tevfik Riisdii (Aras), Adnan (Adwvar) (Ha-
yatiyat subesi); Emrullah Efendi, Faik
Sabri (Duran), Lutfi Fikri (Tozan), Meh-
med Cavid (Felsefe ve Ictimaiyat subesi);
Salih Zeki (Riyaziyat ve Maddiyat subesi);
Omer Seyfeddin, Celal Esad (Arseven),
Huseyin Cahid (Yalcin), Hamdullah Sub-
hi (Tanriéver), Salah Cimcoz, Kédzim Na-
mi (Duru), Mehmed Emin (Yurdakul) (Ttirk-
ctiliik subesi) ile 1910-1915 yillart arasin-
da istanbul'da bulunan Rus asilli Parvus
(Alexandre Helphand) ve ittihatcilar'la ya-
kin munasebetleri bulunan Darilfinun
miiderrislerinden Moiz Kohen (Tekin Alp)
bulunmaktadir.

Basta tarih, dil, edebiyat ve felsefe
olmak uzere sosyoloji, sanat tarihi, mi-
mari, siyaset, islamiyet, egitim, peda-
goji, tip, iktisat ve matematik konula-
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Bilgi
Mecmuasi'nin
ilk sayisinin
kapadi

rinda devrine gore oldukca ileri bir se-
viyede akademik hiiviyette ilmi makale-
lerin yer aldigi derginin hemen her sayist
bir kitap hacmindedir. Daha cok kiiltu-
rel mahiyette Turkcilik ideolgjisinin ha-
kim oldugu dergide iktisadi konularda-
ki yazilar dernegin fahri Uyesi Parvus ta-
rafindan kaleme alinmistir. Derginin ilk
sayisinda Turk edebiyati tarihinde tez-
kirecilik anlayisindan modern anlamda
edebiyat tarihine geciste bir dénim nok-
tasi kabul edilen Fuad Képriald'niin mes-
hur “Turk Edebiyati Tarihinde Usul” ad-
i makalesi, altinci sayisinda da derne-
gin nizamnamesiyle her subede gérev
alan Uyelerin adlari ve ayrintili bir calis-
ma programi yayimlanir.

Dergide yer alan diger énemli maka-
leler arasinda Ahmed Agayef'in “islami-
yet'ten Evvel Arablar” (nr. 1, s. 53-62),
Akcuraoglu Yusuf'un “Osmanl Saltana-
t1 Miessesati Tarihine Dair Bir Tecrtibe”
(nr. 1, 2, s. 82-96, 117-134), Muallim is-
mail Hakki'nin (Baltacioglu) “El Islerinin
Terbiye Nokta-i Nazarindan Tedkiki" (nr.
3-4,s. 197-224, 329-363), Parvus'un “Tur-
kiye'nin Mali Esareti” (nr. 3, s. 225-253)
ve “Tiirkiye icin Mall Esaretten Kurtu-
lus Yollart” (nr. 5, s. 437-477), Riza Tev-
fik'in “Felsefe-i Umumiyyeye Medhal”
(nr. 6, 7, s. 541-552, 676-703), Képrilliza-
de Mehmed Fuad'in “Hoca Ahmed Yese-
vi" (nr. 6, s. 611-645) ve Andon B. Tingir'in
“Tiurk Dilinde ‘ne’ Edat-1 Selbi* (nr. 6, s.
664-667) adll yazilari bulunmaktadir.

islamiyet'ten énceki Araplar'dan Os-
manlilar'da saltanat miiessesesine, eski
Yunan'da ahlék felsefesinden felce, kalp
hastaliklarina ve tifoya, Galata borsasin-
dan Turk atasézlerine kadar cok degisik
konularda arastirma ve incelemelerin
bulundugu derginin oldukca genis bir
yazar kadrosu vardir. Yazarlari arasin-
da yukarida zikredilenlerden baska su
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