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¢in verildigi ise bilinmemektedir. Asik
Mehmed Mendzirii’l-avéalim adli eserin-
de (Stleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.
2421, vr. 103, Ayverdi'den naklen) bu 1lica-
yI, “Medine-i Budin'in bir kenarindadir
ki Veli Bey kaplicasi demekle miteariftir,
abl mu'tedili’s-suhdnedir... ve bu ger-
mabin dahi menbainda kargir kubbe-i
kebire ile bir camekéan ve kargir kubbe-i
kebire ile bir dari'l-gusl mebnidir ve da-
ri'l-guslin icinde bir havz-1 kebir ve et-
raf-1 havzda on alt1 adet hucerat ve her
birinde 1a-yenkati’ ma-i cari kurnalar bi-
na olunmustur” ciimleleriyle anlatir. Viya-
nalt mimar Fischer von Erlach da 1721'-
de basilan Kitabinda bu ilicayr plani, ke-
siti ve dis gbrinust bakimindan “Arap
mimarisinin (!) mikemmel bir eseri” ola-
rak nitelendirmistir. Kaplicanin bitigigi-
ne sadece iki cephesi acikta birakilarak
1860'ta insa edilen yeni ekler yapilmis
ve esas dis mimarisi gérilemez hale ge-
tirilmistir. Evvelce 6niinde normal ha-
mamlardaki gibi bir soyunma yeri-so-
gukluk ile tonozlu ¢ bélumll bir 1iklik
bolimi oldugu anlasilan ana mekén,
her bir kenari distan 22 m. kadar olan
bir kare bicimindedir. Bunun ortasinda
11 m. capindaki kubbeyi tasiyan sekiz-
gen kasnak yapilmustir. Sekizgen, ucla-
rinda pilasterler bulunan duvarlar halin-
de olup dort eyvan ile dikdértgen seklin-
deki besik tonozlu cevre mekanlarina
acllir. Sekizgenin diger dort ylziinde an-
cak 1,10 m. derinliginde nisler bulunur.
Basliklart mukarnas biciminde islenen
kose payelerinin Uizerlerinde kesme tas-
tan sivri kemerler kubbeyi tasir. Dort
kosede ise kubbeli dért halvet hiicresi
vardir. Eyvanlarin arkasindaki dort me-
kanin kdselerinde zengin mukarnaslar
bulunur. Buniarin yarim kubbeleri dilim-
lidir. Butlin degisikliklere ragmen kalan
izler, Vell Bey ilicas! denilen bu yapinin
bir vakitler zengin bir sislemeye sahip
oldugunu goésterdigi gibi bina, merkezi
planin en milkemmel bicimde uygulan-
didt bir érnek olarak hamam- kaplica mi-
marisinde &zel bir yere sahiptir. Budin'-
deki Turk mimarisinin diger &zellikleri-
ni tesbit etmek imkani artik kalmamis-
tir. Fakat ana mekanlarinda Tirk déne-
mine ait havuzlu kisimlart gliniimiize ka-
dar gelebilen dért ilica, Turk su mima-
risinin bu 6nemli c¢esidinin birbirinden
az veya cok degisik orneklerini ortaya
koymasi bakimindan dikkate degder. Bu
bakimdan Turk ilica ve hamamlar ince-
lendiginde Budin'deki eserler ihmal edil-
memelidir.
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BUDIZM
Buda’nin milattan énce VL. yiizyilda
Hindistan’da kurdugu din ve
L felsefe sistemi. E

Budizm kelimesi Bati dillerinde Buda’-
nin kurdugu dinin adi olarak kullanil-
maktadir. Asya'da Budistler'in yasadigi
lilkelerde bu din Buda-Sasana (Buda sa-
kirdligi, Buda disiplini) diye adlandirlir. Mi-
lattan 6nce VI. ylzyilda Hindistan'in ku-
zeydogusunda dogan, Brahman sekKilci-
ligine ve kast sistemine karsi ¢ikan, so-
yut metafizik tartismalar! bir yana bi-
rakarak duygulart dizginleme, ahlaken
temizlenme, insanlari esit gérme, insan-
lara ve diger canlilara sevgi ve sefkat
duyma gibi ilkelere dayanan Budizm'e
felsefi-teolojik bir hareket, mezhep ve-
ya tarikat olarak bakanlar varsa da on-
da bu belirtilen hususlari destekleyen
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ozellikler bulunmakla birlikte kurucusu,
kutsal metinleri, inan¢ esaslari, cemaati,
mabedleri ve diger &zellikleriyle bu sis-
tem daha cok bir din olarak nitelendiril-
mektedir. Nitekim hizla yayilmasi onun
bir din olmasinin sonucudur. GlinUmuiz-
de Hindistan, Cin, Mancurya, Mogolistan,
Seylan, Tayland, Burma, Kambocya, Laos,
Dogu Bengal, Vietnam, Bhutan, Birman-
ya, Singapur, Malezya, Tayvan, Kore ve
Japonya gibi Asya ulkelerinde Budist-
ler'in sayisi buyik bir yekin tutar. Ayri-
ca oOzellikle Zen Budizm denilen yeni bir
Budist mezhep bazi Avrupa tilkelerinde
taraftarlar kazanmaktadir.

Buda’nin Hayati ve Doktrini. Budizm'in
kurucusunun asil adi Siddhartha Gota-
ma’'dir. “Aydinlanan, uyanan” anlamin-
daki Buda (Buddha) onun lakabi olup bu
lakap gercedi buldugu ve aydmlandigi-
na inanildidi icin ona verilmistir. Hindis-
tan’'in kuzeydogusunda, simdiki Nepal'in
bulundugu bdlgedeki Sakya kabilesi yo-
neticisinin cocugu olarak milattan 6n-
ce 563'te dogan Prens Gotama saray
eglenceleri icinde yasarken yirmi dokuz
yasina geldiginde acilar karsisinda ruh
stiklnetini yitirmeyen bir kesisten etki-
lenerek gercek hayatin saraydakinden
farkll oldugunu anladi. Sarayi, karisint
ve oglunu terkederek alti1 yil siiren agir
bir ziihd hayati yasadi. Sonunda, énceki
asin zevk diskinligl gibi simdiki asiri
zihdln de insani gercege ulastirama-
yacagini anladi. Bu sirada mayis ayinin
dolunay gecesinde Ganj'in bir kolu olan
Neranjara nehri kiyisinda, simdiki Ga-
ya'da Bodhi veya Bo agaci denilen bir
tir incir agacinin altinda murakabe ha-
linde iken aydinlanmaya eristi. Bulun-
dugu yer daha sonra kutsal ziyaret ma-
kami sayildl.

Buda gercege ulastiktan sonraki ilk
vaazini Benares (buglinkii Varanasi) seh-
ri yakinlarindaki geyik parkinda bes es-
Ki arkadasina verdi. Onun iki asiriliktan
da uzak durmaya cagiran bu ilk vaazi
“doktrinin tekerlegini déndiirmek” sek-
linde telakki edildiginden tekerlek Bu-
dizm'in semboll olmustur. Buda'nin bu
vaazlart devam etti ve her meslekten
insanlar ona intisap ettiler. Bunlardan
bazilart Sangha denilen cemaate kesis
olarak kabul edildi. Buda onlari diinyayi
dolasarak baris, sevgi ve hikmeti yay-
makla gorevlendirdi. Magadha Kralligi
sinirlari icinde, dzellikle Rajagaha ve Sra-
vasti cevrelerinde, Pencap’a kadar uzan-
dig! séylenen alanda kirk yil dolasti. Va-
azlar genellikle blyuk bir kabul gérdu.
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Gelenege gore Buda seksen yasini gec-
tiginde 6lecegdini anlayinca yegeni ve goz-
de sakirdi Ananda ile birlikte kuzeyde
Utar Prades ydresinde Mallalilar'in ika-
met ettigi Kusinara (buglinkii Kusinaga-
ra) sehrine gitti. Kesislerine son 6gutle-
rini verdikten sonra bir kanepenin Uze-
rinde kendisini élime terketti. Bir haf-
ta sonra cesedi yakildi. Killeri on par-
caya ayrildi; bir parcasi orada kurulan
stupada, diger parcalar da baska stu-
palarda koruma altina alind.

insanla gercek arasinda hayatin isti-
raplarla dolu oldugu seklindeki kétim-
ser anlayis Buda telkininin temelini olus-
turur. Buda'nin Kurtulus dgretisinin 6z0
su dort kutsal gercekten meydana ge-
lir: 1. Insanin varhg katilik, tatminsiz-
lik, hastalik, yasiilik, 6lim vb. istiraplar-
la yogrulmustur. 2. Istirabin sebebi ar-
zu ve ihtirastir. Bu da yeni karma ve su-
ddra, yeni tendsiih ve 6liime yol acar. 3.
Istiraba son vermek icin arzulardan, fa-
ni islerden siyrilmak gerekir. Bu slirek-
li tekrarlanan devrelerden kurtulmanin
yolu Nirvana'dir (as. bk.). 4. Bu hiirriye-
te, yeni hayata, Nirvana'ya ulasabilmek
ancak Buda'nin sekiz dilimli yolu ile
mimkuindr. Bu sekiz dilimli yol ilk kut-
sal gercegin kavraniimasini, ikincisinin
anlasiimasini, U¢lincistinin de gercek-
lesmesini saglar. Maha Parinibbana Sut-
ta'da gecen sila (ahldk), samdhi (medi-
tasyon) ve panna (hikmet) seklindeki Uc¢
ana maddenin sonradan gelistirilmis
sekli olan sekiz dilimli yolun Gi¢ madde-
si (dogru soz, dogru davranis, dodru ge-
cim) silaya, iki maddesi (dogru muhake-
me, dogru murakabe) samdhiye, li¢ mad-
desi de (dogru anlayis, dogru diistince,
dogru niyet) pannaya girer.

Buda, Vedalar'in otoritesini ve Vedik
kurban sistemini, Kisinin yoga vb. yol-
larla kendine eziyet vermesini, ferdi ru-

Bir Budist tapinagi ve Budist rahipler

hu, manastir diizeninde kast ayrimini
reddetti; Brahmanlar'in ilgi duydugu me-
tafizik meselelerden Kacindi. Ancak ge-
nel Hint inancglart olan karma-tenasiih
ve feragat yoluyla tendslihten kurtulma-
yi muhafaza etti. Bir yaratici tanriya,
Brahman &yin ve kurallarina yer verme-
mis oldugu gerekcesiyle Buda'nin doktri-
ni Brahmanlar'ca kifir sayildi. Gercek-
ten Brahman kiltlr merkezinden uzak
bir bdlgede dogmus olan Budizm, Brah-
manizm'deki antropomorfist tanri anla-
yisindan uzak olmakla birlikte Buda'nin
Tanrr'yl inkar eden bir ifadesi de yoktur.

Buda’dan Sonra Budizm. 1. flk Konsil-
ler. Buda'nin 6limiinden hemen sonra
Kasyapa baskanliginda Buda'nin 6nemli
konusmalariyla Sangha Kkurallarinin tek-
rarlandigi Rajagaha (Magadha Kralligi'nin
bassehri) konsili toplandi. Bu konsile 500
rahip katildi. Yaklasik bir asir sonra ke-
sisler arasindaki fikir ayriigi dolayisiyla
Vesali'de ikinci bir konsil toplandi. 700
rahibin katildigt bu Konsilde ihtilaflar
giderildi. Sutta ve Vinaya'nin yeni di-
zenlemesi yapildi. Uclinci konsil milat-
tan dnce lll. ylizyllda doktrinde ¢ikan bir
ihtilaf tizerine, kendisi de bir Budist olan
imparator Asoka (m.6. 273-236) zama-
ninda toplandi. Asoka'nin, tebaasi ara-
sinda inanc birligini ve siikineti sagla-
mak amaciyla destekledigi bu konsil
1000 Kkesisin katilmasiyla yeni bassehir
Pataliputta’da (Patna) gerceklesti. Kon-
sil sonunda Sthavira denilen eskilerin
geleneksel goérust tercih edildi. Bunun
Uzerine Sarvastivadinler, Asag! Ganj ova-
sinin kuzeybatisindan Madhura'ya dog-
ru cekildiler. Bu Kkonsil sonrasinda Bu-
dizm o glinlin Hindistan'indaki dért kral-
liktan birisi olan Magadha'dan Hindis-
tan'a yayildi.

Hindistan'in tamamina yakin kismina
hikmeden giiclii Asoka'nin himayesine
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kavusmak, Budizm'e diger din ve mez-
heplere goére bir devlet dini olma avan-
taji sagladi. Hindistan disina tasan pro-
paganda faaliyetlerinin ilk sonucu Sey-
lan'in Budizm'e kazandirilmasi oldu. Bu-
nun Uzerine Gandhara, Kesmir ve Myso-
re'ye, daha sonra Suriye ve Misir gibi On
Asya ve Kuzey Afrika'ya 6zel gorevli ke-
sisler génderildi. Budizm'in Tirkistan’'a
girmesinin de Asoka zamaninda oldugu-
nu ileri stirenler vardir.

Doérdiinct bir konsil, 120’lerde tahta
cikan ve Budizm'i kabul edip destekle-
yen Kusan imparatoru Kaniska zama-
ninda topland:. Jalandhar'da (veya Keg-
mir'de) toplanan bu konsili muhafaza-
Kar Theravadinler kabul etmediler. Hal-
buki Theravadin kesislerinin bu konsile
katiimadigl yolunda kesin bilgi yoktur
(biitiin Budist mezhepleri ilk ti¢ konsili ka-
bul ederler, sonraki konsiller ihtilaflidir).
Mahayana'nin kopmasiyla Budizm'in iki-
ye ayrimast bu Konsil sonrasinda olmus-
tur. Artik Pali metinlerine dayanan eski
tarz Budizm L. ylizyilldan itibaren Hindis-
tan'da géziikmedi. Onceleri Buda'nin res-
minin ve heykelinin yapiimasina izin ve-
rilmedigi halde daha sonra bazi dis dinl
tesirlerle bu yasak kalkti. Kaniska, (ze-
rinde Buda'nin kabartmalari bulunan pa-
ralar bastirdi. Bu sekilde Buda, eski
Brahman inanclarindaki Rama ve Krisna
gibi insan bigiminde dlinyaya gelmis bir
tanriya dénustiraldi.

2. Mezhepler. Asoka'dan sonra Budizm'-
in yayilmasi devam etmekle birlikte im-
paratorluk kiclk hikimdarliklara bg-
10ndi. Ayni sekilde Budizm'de de ciddi
béliinmeler ortaya cikmis ve sonunda
gelenekei Budizm on sekiz mezhebe ay-
rilmisti. Bu arada cihanstimul kurtulusa
g6tirdigu icin kendisine Mahayana (bu-
ylik araba) adini veren ayri bir Budist mez-
hep dogdu. Ne zaman dogdugu tam ola-
rak bilinemeyen (tahminen m.6. 1. yizyil —
m.s. [. yluzyll arast) bu mezhebin mensup-
larl, icinde Theravadin, Sarvastivadin vb.
on sekiz mezhebi bulunduran eski mu-
hafazakar kanada Hinayana (kiiciik araba)
adini verdiler. y

Mahayana'nin cihanstimul ideali onun
yayildig yerlerdeki yerli dinlerden inanc
ve uygulamalar almasina yol acti. Bu et-
kilenmelerin ilki, Hindistan'in 'kuzeyba-
tisinda ve kuzeyinde iskitler (m.6. 130'-
larda), daha sonra Yie-ciler'le geldi. Yue-
ciler Kusan Kralligi'ni kurdular ve énce
Pencap'i, sonra Kuzey Hindistan'i ele ge-
cirdiler. Bdylece Budizm Zerdusti, Hiris-
tiyan, Roma ve Yunan tesirlerine acildi.
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Mahayana Budizmi'nin yazili metinle-
ri SanskKritce duizenlendi. Hem Mahaya-
nacilar hem de Hinayanacilar ne zaman
diizenlendigi tam olarak bilinmeyen, an-
cak milattan once . ylzyila kadar Sey-
lan'da yazili hale getirildigi anlasilan es-
ki kutsal metinlerin mevsukiyetini ka-
bul etmekteydiler. Ancak Hinayanacilar
Mahayanacilar'in kutsal metinlerini ka-
bul etmiyorlardi. Mahayanacilar da bu-
na, kendi kutsal kitaplarindaki Nirvana’-
ya ulastiracak doktrin yorumuyla ilgili
aciklamalarin karsi tarafca anlasilama-
digini séyleyerek cevap veriyorlardi (tar-
tismanin tafsilati igin bk. ERE, VIII, 335).

Mahayana Budizmi 1. ylizylldan basla-
yarak bir koldan Kugsan Imparatorlugu’-
nun sinirlar icinde kalmis olan Bati Tir-
kistan'a, diger koldan da Cin’e sizdi. Hin-
distan’da II. yiizyilda, Budist diisiincenin
analitik prensiplerinin Mahayana icinde
gelistirilmis bir sekli olan Madhyamika
mezhebi ortaya ciktl. Bu mezhepte Bu-
dist mantik analizi en yiiksek seviyesi-
ne ulastl. Bu asiri zihinci mezhebe kar-
s1, suuru gercek bilip onu temizieme ve
aydmlatma yoluyla ménevi hakikati dog-
rudan dogruya kavramaya dayanan Yo-
gacara (Vijnanavada) ekoli de ayni ytiz-
yilda ortaya ciktl. Mahayana'nin Hindis-
tan'da son gelisme merhalesi, VIII. yiz-
yilda Mantrayana ve daha sonra Vajra-
yana kollarinin tesekkiiliyle oldu.

Kismen Kkarsilastigi kuvvetli muhale-
fet, kismen de bozulmaya yiz tutmasi
sonucu Budizm Hindistan'da gittikce ar-
tan bir sekilde Hinduizm'e yaklasmaya
ve itibarini kaybetmeye basladi. 712'de
Sind’in miislimanlarca alinisi bu gidisi
hizlandirdl. Bu sirada uzak Nirvana he-
definden ziyade zihni tecriibeyi yogun-
lastirmay1 esas alan ve Dogu Hindistan'-
da (simdiki Bihar, Orissa, Bengal) gelisen
Vajrayana (veya Tantra) mezhebi ortaya
ciktl. Bu Tantrik Hinduizm'in bir kopya-
s1 idi. Bu sebeple XII. yiizyildan itibaren
ortadan kayboldu. Budizm 1200'de Ma-
gadha’'nin muslimanlarin eline gecme-
siyle Hindistan'dan silinmeye basladi.

3. Budizm’in Yayihsi. Mahayana mez-
hebi Cin’e Chen-yen, Japonya'ya Shin-
gon adlaryla intikal etti. Tibet'e VII. ylz-
yilda giren Budizm [X-XI. ylzyillar ara-
sinda buglinki sekKlini aldi. O sirada Bu-
dizm misyoner Kkesisler vasitaslyla De-
ken ve Hint yarimadasinin batisinda ya-
yilmaktaydi. Dojuda Asoka zamaninda
Seylan'a girmisti. Bengal korfezi karsi-
sindaki Burma'ya ve Tayland'a girmesi
miladin ilk yizyillarinda Mahayana sek-
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liyle oldu. Daha sonra Seylan’dan gelen
Theravada Budizmi buralarda hakim ol-
du; ardindan da Kambogya ve Laos'a ya-
yildi. Theravada Budizmi, Hinayana'nin
on sekiz kolundan glinimuze gelen tek
eski Budizm seklidir.

Mahayana Budizmi'nin Cin'den Viet-
nam'’a girmesi XIII-XIV. yizyillarda oldu.
Bu tilkelerde ve digerlerinde Budizm ta-
rihi, cografi, milli ve mahalli sartlara gé-
re sekillendigi gibi iki énemli Budist mez-
hep elemanlarinin yer yer kaynastigi da
gbzden kacmamaktadir. Hindistan'da Bu-
dizm’in Tantrik veya Vajrayana sekli ye-
rini Hind0 Bhakti ve Tantrik Kiiltlerine
biraktl; manastirlar ortadan kalkti, ar-
tik kuzeydogudaki kiiclik bir topluluk di-
sinda XIII. yuzyildan itibaren Hindis-
tan'da Budizm goéziikmez oldu.

a) Cin’de. I. yUzyilldan itibaren merke-
zi Asya Ipek yolu boyunca Cin’e kadar
gelen Budizm’in II. yUzyilin ortalarinda
saray cevrelerini etkiledigi ve daha ¢ok
Taoist bilginlerin yaptigi tercimelerle
Budist fikirlerin giderek yayildigi gorii-
lir. Ozellikle Kumarajiva'nin (6. 413) bas-
kanliinda bassehir Ch'ang-an’'da yapi-
lan terciime calismalariyla Cin bilginleri
irsad edilmeye baslandi. Bir etkili gelis-
me de Fa Hsien adli meshur Cin seyya-
hinin 399'da Hindistan'a yaptigi seya-
hattir. Bu Kisi alt1 yillik yolculuktan son-
ra alti yil da Hindistan'da gezdi; cesitli
mezheplerin kutsal Kitaplarini topladi
ve kopya etti. 414'te dénilisiinde Budist
kutsal kitaplarini tercimeye basladi; ay-
rica hatiralarini kaleme aldi. Tahsilli ve
zengin Kimseler terciime masraflarini
istlendiler, manastir ve mabedler kur-
dular.

Guney Cin'de iki temayul gelisti. Bun-
lardan biri zihni kontrol etmeyi ve ihti-
rasi bastirmayi esas edinen 6zde Hina-
yanist Dhyana mezhebi, digeri ise nihai
hakikat meseleleriyle ilgilenen, Maha-
yana sutralarina dayanan, Sangha ile ay-
dinlar arasindaki irtibati saglayan Praj-
na mezhebidir. IV. ylzyll ve sonrasinda
Cin’'de buylk manastirlar yapildl, Vina-
ya kurallart terciime edildi ve Mahaya-
na'nin spekilatif fikirleri yayildi. Kon-
flgylscl ve Taoist Klasiklerle Mahaya-
nist eserlerdeki fikir ve telkinler birle-
since ortaya ayri bir Cin Budist gelene-
gi cikti. Bu gelenek icinde T'ien T'ai,
Ching T'u, Hua Yen ve Ch'an ekolleri ge-
ligti.

IX. yiizyilda zirveye ulasan Cin Budiz-
mi bu ylzyilin ortasinda imparator Wu-
Tsung'un gérilmedik zulim ve baskisi-

na maruz kaldi. Tang hanedan zama-
ninda sekiz on Budist ekol parlamisti;
Sung hdnedani zamaninda ise ancak
Ching T'u ve Ch’an ekolleri faaliyetleri-
ni devam ettirebildiler.

Cin'de son yedi yuzyilda Budizm, icin-
de Budist ve Taoist elemanlar birbirine
karismis bir halk dini tarafindan yutul-
mustur. Aydinlar halk kitlelerinin bu di-
ni telakkilerine pek karismadilar, ancak
onlar1 bir hurafe yigini olarak hakir gor-
diler. XIX. yizyilin sonlar1 ve XX. yizyi-
lin baslarinda ézellikle T'ai Hsil (6. 1947)
ile Cin Budizmi bir zihni uyanis ve ahla-
Ki dirilis yasadi. Fakat komiinizm ve Mao
Tse Tsung ile yine gerilemek durumun-
da kaldi.

b) Burma’da. Budizm Burma'ya Ill. yiz-
yilda geldi. Burma'da VII. ylzyildan iti-
baren hem Theravada hem de Sarvasti-
vada mensuplarinin bulundugu Cinli sey-
yahlarin kayitlarindan anlasiimaktadir.
Asagi Burma'da VIII-IX. yizyillarda Ma-
hayana Budizmi’'nin variigi gérilmekte-
dir. Ozellikle Prome’deki bu tip Budizm
buraya Kuzeydogu Hindistan'daki Ben-
gal'den gelmistir. Monlar ise Gilineydo-
gu Burma'ya yerlestiklerinde glinimu-
ze kadar gelecek olan Theravada Budiz-
mi'ni getirdiler. Hinayana'nin bir kolu
olan bu Theravada mezhebiyle yerli ma-
halli inanclarin zaman icindeki karisimi
sonucu Burma Budizmi olusmustur. XIX.
yiizyilda ingilizler’in istilasi Burma’daki
Sangha teskilatinin geleneksel yapisina
zarar verdi. Burma 1947'de istiklialine
kavusunca Sangha eski itibarini kazan-
di. 1961'de Rangoon parlamentosunda
Budizm'i resmf din haline getiren bir ka-
rar alindi. Bu karar 1962'de General Ne
Win'in askeri hiikiimetince feshedilmis-
se de bu bagimsizlik devresinde Bur-
ma’da Budizm himaye edilmistir.

c) Seylan’da. Seylan eski Budizm'in
6nemli bir merkezidir. V. ylzyilda Pali
dilinde yazilmis bir vekayi'ndmeye gore
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Buda Seylan'a Uc defa gelmistir (DCR,
s. 184). Sonraki ylzyillarda Mahavihara,
Theravada ve Abhayagiri adli ti¢ Budist
mezhep Seylan'daki Sangha'nin temeli-
ni olusturdu. Bu yuzyillarda Giney Hin-
distan ve Hindd etkisi giderek artmis
ve bu durum XI-XII. ylzyillarda Visnu,
Siva gibi Hint tanrilarina tapinaklar ya-
pilmaya kadar varmissa da Xl. ylizyilda-
ki milll uyanis sonucu Budizm yeniden
glic kazanmis, Theravada gelenekgiligi
altinda mezhepler birlestirilmistir.

Portekiz, Hollanda ve ingiliz istilasi si-
rasinda Sangha geri planda kalmisken
XIX. yuzyilin sonlarina dogru yeniden gtic
kazandi. Zamanla iki Budist UGniversitesi
(Vidyalankara, Vidyodaya) kuruldu. 1947’-
den bu yana Budizm'in gelismesiyle mil-
If kalkinma atbasi gitmektedir.

d) Tayland’da. Tayland'da Budizm'in
tarihcesi VI. yiizyilda baslar. Ulkenin gi-
neyinde 6nce Hinayana mezhebi hakim-
di. Ancak VIII-XIII. yGzyillar arasinda Ma-
hayana mezhebi 6ne gecti. XIV. ylizyilda
Seylan'a giden Siyamli kesisler doénis-
lerinde Tayland'da kaldilar ve oradaki
yeni Budist gelismelere katkida bulun-
dular. Bundan sonra Tayland'da Thera-
vada Budizmi hakim oldu. 1851'de tah-
ta cikip on yedi yil hikimdarlik yapan
Mongkut, bir Budist kesis olarak mo-
dern Tayland'in temellerini atti ve Sang-
ha teskilatiyla ilgili Budizm'de reform
sayilabilecek yenilikler yapti. 0glu da mo-
dernlestirme cabalari yaninda Tipitaka'-
yi Tay nitelikleri icinde, fakat Avrupai
ciltler halinde bastirdi. Tayland'da Bu-
dizm'in hakimiyeti II. Dlinya Savas'ndan
bu yana gittikce artarak devam etmek-
tedir. Halen niifusun % 94’0 Budist'tir.

e) Japonya’da. VI. ylizyilda Cin yoluyla
Japonya'ya ulasan Budizm zamanla koz-
moloji ve eskatologjisi, ayrintili manevi
disiplini, rahip tesekkiilleriyle Japon hal-
kinin hayatinda baslica dini glic haline
geldi; felsefi dlislinceyi canlandirdi, sa-
nat ve edebiyati, 6grenimi, estetik duy-
gulari etkiledi. Ote yandan bir halk dini
olarak Japonya'ya cenaze ayinleri getir-
mesi yaninda diinyevi ¢ikarlar saglamak
icin byl uygulamalarina da yol acti. Bu-
yik Budist Jodo ve Shingon mezhepleri
Japonya’'da dogdu.

Japonya'da ortaya cikan baslica Budist
mezheplerden Jodo, Honen tarafindan
1175'te kuruldu, Shinran (6. 1263 tah.)
tarafindan gelistirildi. Cinliler’'in Ching
T'u ekoliinlin Japonca karsiligi olan Jo-
do'da Buda ezell nur, cok merhametli,
hikmet ve sevgi sahibi bir varlik olarak

sunuldu. Bu mezhep iman ve indyet ile
kurulusu telkin ederek Japonya'da Bu-
dizm'in en popiiler sekli haline geldi.

Jodo'dan daha da énce tahminen 806'-
da Kobo Daishi tarafindan kurulan diger
bir Japon Budist mezhebi mistik ve uz-
lastirmaci yapili Shingon'dur (Cincesi Chen
Yen, "dogru s6z"). Bircok dinin tanri ve
melekleri, Shingon'da viicudu butin ale-
mi Kusatan Buda'nin tezahirleri olarak
goralir.

Hei devrinin diger bir meshur sahsi-
yeti de Dengyo Daishi'dir (6. 822). Cin'-
de T'ien T'ai idealist telkinatini 6gren-
dikten sonra Dengyo Daishi Japonya'ya
doéndl ve Japon Budizmi'nin birlestirici
guct olan Tendai mezhebini kurdu.

Japonya'da Zen, Cin'de Ch'an adini alan
mezhep digerleri gibi sadece Japonya'-
da kalmayip buttin diinyaya yayildi. Zen
Budizm kutsal metinlere, séz ve kavram-
lara, onlara dayanan yorumlamalara de-
gil Budizm'in esas 6z ve ruhunu akset-
tirdigini iddia ettigi kendi telkinatina
6nem verir. Bu mezhebin Japonya'da
birkac kolu vardir. Bunlardan Soto, Cin'-
de Tung-shan (6. 869) ve Ts'ao-shan
(6. 901) tarafindan kuruldu. Baslica fel-
sefesi mutlak ile nisbinin fenomenal ba-
kimdan birligi idi. Zen mezhebinin di-
ger bir kolu da Rinzai'dir. Bu mezhep
Cin Budistleri'nden Lin Chi veya [-hslian
(6. 867) tarafindan kuruldu, Eisai (6. 1215)
tarafindan Japonya'ya sokuldu. Rinzai
Soto’'dan ani aydinlanma kazanmada
alisilmisin disinda vasitalar kullanmasty-
la ayrilir. Bu vasitalar vurma ve haykir-
ma, anlasiimaz séz ve paradokslar kul-
lanma, sakirdlere egzersiz verme gibi
pratiklerdi. Uclincii bir Zen Budist kol
olan Obaku da Cin kaynaklidir. Altmis
yasini gecmisken yirmi sakirdiyle birlik-
te Cin'den Japonya'ya gelen Ingen (6.
1673) tarafindan kurulmustur.

Japonya'da Budist kesislerin gayre-
tiyle son 1000 yih askin bir slre icinde
eski yerli din Sinto Budizm'in icinde eri-
yerek kismen yasayabildi. Ancak 6nce-
leri karsilikli hosgérii icinde baslayan bu
iki dinin iliskileri XVII. yiizyildan itibaren
catismaya doniistii; sévenizm ve yaban-
c1 dismanlidr Sinto'yu yeniden canlandir-
di ve onun milll inan¢ haline gelmesine
yol acti, Budizm baski gérdi. Bugiin Ja-
ponya'da materyalist fikirler, din disi ha-
yat ve dinden uzaklasma buradaki bi-
tin dinlerin ortak problemidir. Budizm
Japonya'da cesitli mezhepleriyle gelenek-
lesmis bir hayata sahipse de ilk canlili-
gini kaybetmistir.
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f) Tibet’'te. Tibet'te Budizm'den 6nce
Bon dini ve diger Tibet mahalli inancla-
ri hakimdi. VI yizyildan itibaren Bu-
dist etkiler basladr; VIII. ylzylda ilk Bu-
dist manastiri kuruldu. Saray cevresin-
den de destek alan yeni din giderek giic-
lendi; 6zellikle X-XI. yizyillardaki gelis-
melerde Kulu ve Kesmir'in destegi etki-
li oldu. Hindistan'dan Tibet'e giden Hint-
li Budist mursidlerin dnciligiinde bu-
tln Budist literatir Sanskritce'den Ti-
betce'ye cevrildi. Unlii bir Hintli miirsid
olan Atisa'nin bir dgrencisinin 1053'te
yeni bir dini gelismenin merkezi olma
yolundaki Sa-skya Manastir’'nt kurmasi
ve burada alt1 yerli mezhebin ortaya cik-
masiyla Tibet Budizmi sahsiyetini bul-
mus oldu. Artik terciimeler bitmis, Hin-
distan 6nemini kaybetmisti. Nihayet XIII-
XX. yuzyllarda Budizm Tibet'te ictimal
ve siyasi hayatla buttlinlesti.

4. Kutsal Metinler. Buda geride bir Ki-
tap birakmadi, yerine gececek bir kimse-
yi de belirlemedi. O herkesin kendi ken-
disine 1sik tutmasini istedi. Ancak telki-
nini yasatmayi kurdugu Sangha teskila-
t1 Ustlenmisti. Buda’'nin cenaze t6renin-
de onun soézleri ve islerinin unutulma-
dan muhafaza edilmesi fikri ortaya atil-
di. Béylece ilk konsil Buda'nin 6lumind
takip eden ay icinde Rajagaha’da topla-
nip daha sonra Pali dilinde yazildidi icin
“Pali metni” denilecek kutsal kitabin ilk
sifahi calismalarini baslattl. Bu calisma-
lar Vesali'deki ikinci konsilde de devam
etti. Kral Asoka zamanindaki Ug¢lincl
konsilde Pali metninin Gclnci boélim
tamamlandi. En eski Budist Pali tarihf
vekayi‘'namesi olan Dipavamsa'ya goére
Pali metinlerinin yazili hale intikali mi-
lattan énce I. yuzyilin ikinci yarisinda Sey-
lan’da oldu.

Theravada Budistleri'nce sahih gori-
len Pali metinlerine Tipitaka (lc sepet)
denir. En eski Budist kutsal kitabi olan
Tipitaka U¢ bélime ayrilir. 1. Vinaya - Pi-
taka (disiplin sepeti). Sangha ve kesisler-
le ilgili usul ve kaideleri icine alir. 2. Sut-
ta-Pitaka (vaazlar sepeti). Buda ve bazi
sakirdlerinin devirlerindeki kimselerle
yapmis olduklari konusmalari, onlarin
vaaz ve hitabelerini ihtiva eder. Tipita-
ka'nin en énemli kismi Buda'nin fikirle-
rini veren, bunun icin “dhamma sepeti”
de denilen bu kisimdir. 3. Abhidhamma-
Pitaka (6zel doktrin sepeti). Budizm'in
felsefT ve psikolojik yorumlarini ihtiva
eder.

Theravada kolundan olmayan Budist
mezheplerin kutsal kitaplari Tripitaka,
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en basta Sanskrit¢e'den Cince'ye tercii-
melerle, ayrica Tibetce ve Budist melez
SanskKritce’siyle muhafaza edilmistir. Cin
Budist kutsal kitap metinleri (San Tsang),
ozellikle Cin ve Japon Mahayanasi icin
en 6nemli kaynaktir. Budizm'in Cin'e gir-
mesinden itibaren Sanskritce metinle-
rin elde edilmesine ve terclimesine bi-
yuk ilgi gbésterilmis, zamanla bu terci-
melerin Kataloglarinin yapilmasi gerek-
mistir (eskilerin en meshuru 730'da tamam-
lanan K'ai Ytian'dir). Cince Tripitaka, J.
Takakusu tarafindan 1924-1932 arasin-
da seksen bes cilt halinde basildl (bu ge-
nis koleksiyonun az bir kismi Ingilizce'ye
cevrildi). Theravada disindaki Budist mez-
heplerin kutsal kitaplari da ¢ b&lim
“olmakla birlikte bu bélimlerin muhteva-
s1 ve yapilarinda Theravada kutsal met-
nine gére farkliliklar vardir. Cin kutsal
metnine ise bir¢ok Cin Budist yazisi (Zen
de dahil) alinarak dérdiincti bir bélim
olusturulmustur. Ayrica Cin metnindeki
li¢ bdlimde de hem Hinayana hem de
Mahayana'nin kutsal yazilari bulunur.
Aslinda bu mezheplerin ikisi de ne za-
man dizenlendigi tam olarak bilinme-
yen, ancak mildttan 6nce 1. ylzyila ka-
dar Seylan'da yazili hale getirildigi anla-
silan eski kutsal metinlerin mevsukiye-
tini kabul etmislerdir. Ancak Hinayana
taraftarlarinca Mahayana'nin kutsal me-
tinleri eski gelenekte bilinmedigi gerek-
cesiyle reddedilmistir. Mahayanacilar ise
Hinayana'nin kutsal metinlerini gtiveni-
lir bulmakla beraber kendi kutsal Kitap-
larinin da tarihi kékeni bulundugunu
ileri stirerler.

Budizm’de Inanc, ibadet, Ahlak. Budizm'-
de, Pali metninde gecen ve “tri-ratna”
(lc cevher) denilen iman ikrari, “Buda’-
ya siginirim, dhammaya (doktrin) sigimnt-
rim, Sangha'ya siginirim” seklinde ifade
edilir. Suttalar'dan birinde Buda'nin, Kim
ki simsiki {ic cevherin faziletlerine gu-
venirse onun karstya gecmek lizere neh-
re girdigini (sotapanna), yani aydinlan-
maya kavusma ve Nirvana'ya ulasmaya
namzet oldugunu séyledigi anlatilir. Bu
U¢ esastan birisini kabul etmeyen Bu-
dist olamaz. Rahip olsun olmasin biitlin
Guneydogu Asya Budistleri ¢ esas! ay-
r1 bir ezgiyle okurlar.

Buda (¢ cevherin ilkidir. O dinin ku-
rucusudur. Ancak Budist telakkiye gore
gercegi veya doktrini bilmesiyle diger-
lerinden temaylz eden bu insan, zaman
icinde diinyada gercedi bilen kalmayin-
ca gelmesi beklenen Buda'lardan birisi-
dir. Bu anlamda daha once yirmi dort
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Buda gelmistir. Budizm'in Kurucusu bun-
larin yirmi- besincisidir. Theravada di-
siincesine gére Buda nihal duruma eri-
since bedeniyle birlikte ebedilesmistir,
artik zaman-mekan boyutlar! icindeki
alemle bir iliskisi kalmamistir. Mahaya-
na'ya gére Buda'lar, 6limlu insanlarin
yardim icin basvurduklari askin varlik-
lardir.

Dhamma, Buda'nin telkininin esasini,
doktrini, cihanstimul hakikati ifade et-
mekle Hiristiyanlik'ta Hz. Tsa, islam'da
Kur'an'a benzer bir oneme sahiptir.
Dhamma varlik olarak Buda'dan &nce-
dir. Buda dhammanin ifadesi, tariht te-
zahuruadir.

Sangha dinyanin en eski bekar kesis-
ler, rahipler toplulugudur. Rahipler ma-
nastirlarda topluca minzevi olarak ya-
sarlar. Ayrica rahibeler toplulugu da var-
dir. Hic rahip olmamis Kimseler Nirva-
na'ya eremezler.

Hint geleneginde monoteist, politeist,
monist ve panteist tanri anlayislari var-
di. Fakat Buda'dan nakledilen iman ik-
rari, U¢ cevher arasinda veya sekiz di-
limli yolla ilgili maddelerde tanri ile ilgi-
li bir anlatima rastlanmaz. Ancak Bu-
da'nin Tanr'yl inkdr anlaminda sdyledi-
gi bir s6z de glinimiize intikal etmemis-
tir. Bu konudaki sessizligin kutsal me-
tinden kaynaklandig! dikkatten ka¢gma-
maktadir. Buda'dan yaklasik dért yizyil
sonra yaziya intikal ettirilmis olan Pali
metninden 6nceki uzun sifahl devrede
vuku bulan ihtiléflar vb. gelismeler géz
6niinde bulundurulursa bu sessizlik pek
de yadirganmaz. Ote yandan Budistler
icin kdinatin kimin tarafindan yaratildi-
gindan cok 1stiraptan ve tendsiih cem-
berinden kurtulmak 6nemli goérilmis,
Hiristiyanlik'taki Isd gibi Budizm'de de
Buda'nin ilgi odagi haline gelmesi onun
tanrilastiriimasina yol acmistir. Buda bi-
tliin putlarin Kirilmasini  emretmesine
ragmen kendisinin heykelleri yapilarak
zamanla tanrilastirilmasi Budizm'de bir
tanri inancinin bulundugunu géstermek-
tedir.

Budizm yayildig! yerlerde bir¢ok din,
inang ve kiiltlerle karismis, bdylece Maha-
yana'nin cesitli tlkelerde ayrintida fark-
It bir tanr anlayisi olusmustur. Bu anla-
yis, insanhigin kaderini elinde tutan bir
yaratici Tanri yerine ezell Buda'yi koy-
makla gerceklestirildi. Adi-Buda kavra-
mi Nepal ve Tibet'ten Budist Asya like-
lerine yayildi. Bu kavramin islam’in As-
ya'da gelismesi sonucu Budizm'de de Is-
lam’daki gibi bir tanr kavrami bulundu-
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gunu gostermek Uzere gelistirildigi de
ileri stirGilmustur (bk. DCR, s. 29).

Diger Hint dinleri gibi Budizm de “kar-
ma” ve “tendsiih” inanclarini benimse-
mistir. Karma “is, davranis” anlamina ge-
len, fakat cok defa “isleri yéneten, bu
ve gelecek hayatta maddi etkileri bulu-
nan kanun'u ifade eden, Upanisadlar’'la
ortaya clkmis bir terimdir. Budizm'de
anlasiimasi zor bedeni bir gli¢ olarak g&-
rillen karma, genellikle kisinin iradesiy-
le yaptidi isleri ve sonuclarini kapsar. Bu-
dist goriise gére hirs, Kin ve hilenin al-
dattigi kimsenin karmasi kétii, bunun
aksi de iyidir.

Tenaslih ise (samsara: yeniden dogus,
tekrar tekrar gelme) bir hayattan dtekine
gecisi ifade eder. Bitmek bilmez bir ye-
niden dogus silsilesi olan ve icinde bir
eziyet ve cile unsuru tasiyan tenasiih,
yalniz insan seklinde cereyan etmeyip
en kiiclik sinekten insana kadar biitin
canli varliklar kategorisini icine alan ye-
niden hayata donis sekilleri olarak si-
rer ve sadece insan olarak gelindiginde
tenasiihten kurtulup Nirvana'yi kazan-
mak mimkin olur. Bu arada ruhu ka-
bul etmeyen Budistler icin, “Tenasiihle
yeniden dogan nedir?” sorusu ¢ok bu-
yik bir giicliik dogurmustur.

Nirvana (Pali dilinde Nibbana), ilk Bu-
dist geleneginde ideal adami, “serinle-
mis” yani arzu ve ihtiraslarin, kétuitk-
lerin atesinden kurtulmus, sakinlesmis
kisiyi ifade eder; bdyle bir insan aydin-
lanmaya kavusmus, Nirvana'ya ermis
olarak nitelendiriliyordu. Budizm bdéyle-
ce yeni bir insan tipi getirdi. Bu insan,
Omriinin geri kalan kismini “klesa” de-
nilen manevi kirlerden arinmis olarak
tamamlayan bir kimse idi. Bazi Batili bil-
ginler Nirvana'yr “yok olma” seklinde an-
lamislarsa da bu géris isabetli degildir.
Buda insani duygu ve arzulari bir atese
benzetmis, Nirvana'yi da bu atesin son-
mesi seklinde acikiamistir. Nitekim Bu-
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da'nin bas sakirdi Sariputta Upatissa da
Nirvana'yl “istek ve tutkularin, kin ve
nefretin yok olmasi, kisinin yanilarak yo-
lunu sasirmaktan kurtulmast” seklinde
tarif etmistir.

Budizm'de Nirvana'ya ulasmis bir kim-
senin 6lim sonrasindaki durumunun ne
olacagi ile ilgili acik bir bilgi yoktur. Bu-
da'nin 6ldikten sonra ne oldugu soru-
su da Budizm'de cevaplanabilmis degil-
dir. Budizm'e gére, kétl amel isleyenler
kétllh karmalariyla icinde bulunduklari
“kalpa"nin (devre) sonundaki cehennem-
de, iyiler de gokte, cennette tanrilaria
birlikte (Mahayana'ya gore) ikamet eder-
ler. Ancak bu cennet-cehennem devre-
si devaml degildir. Gercek saadet, yani
tenasiihle tekrar tekrar istirapli hayata
gelmekten kurtulma ancak Nirvana'ya
kavusmakla mimkiin olur.

Diger dinlerde gorildiigi gibi Budizm’-
de de bir kurtarici inanci ve beklentisi
vardir. Kurtaricinin silale adi Metteyya
(Maitreya), esas adi Ajita’dir. Bu gelecek
Buda inanci ile ilgili eskatolojik Umitler,
bir kurtarici tasavvuru icinde, bir cesit
Budist mesihciligi veya mehdiligi olarak
Budist Ulkelerde 6nemli bir konu olus-
turur. Tibet ve Mogolistan daglarindaki
kayalara, “Gel Maitreya, gell” yazisi ka-
zilmistir. Esasen bizzat Buda kendisinin
dini tamamlayamadigini, ondan sonra
Metteyya adli kimsenin gelip bu isi ta-
mamlayacagini ifade etmistir (Le Saint
Coran [trc. Muhammed Hamidullah|, Pa-
ris 1989, s. 375 ; bk. BESAIRU’n-NUBUVVE;
MEHD{; MESIH).

Bazi dinler tarihcileri Budizm icin var
saydiklar ateizme paralel olarak bu din-
de dua ve ibadetin de bulunmadigin sa-
vunmuslardir. Ancak Budistler'in dinle-
rine siki sikiya baglh olduklari inkar edi-
lemez. Buda sonrasinda ondan kalanla-
rin korundugu stupalarla heykellerinin
konuldugu pagodalar ortaya ciktl. Buda
devrinde gezici kesisler ve yardim top-
layicilarin bir araya geldigi bahceler (ara-
malar) daha sonra manastir (vihara) ha-
lini aldi; magaradaki basit ikamet yer-
leri de zamanla muhtesem magara ma-
nastirlarina dénistl. Buda'dan sonra
kutsal nesneler, yerler ve glinler ortaya
cikti; dini vesilelerle kutlanan senlik giin-
leri dogdu.

Kesis veya rahip olan ve olmayan bii-
tlin Budistler “li¢ cevher” (Budist amen-
tust), “sekiz dilimli yol” ve “bes emir’e
baghdirlar. Bes emir icinde en 6nemlisi
“ahimsa” (6ldiirmemek, zarar vermemek),
digerleri ise calmamak, duyularn yanls

yola cevirmemek, yalan ve yanlis konus-
mamak, icki ve uyusturucu kullanma-
maktir. Budizm'de canlilar birbirinin ak-
rabasi sayildigindan hicbir canly! incit-
memek gerekir. Esasen tenasih inanci-
nin geredi olarak bir Budist icin kan dék-
memek, zarar vermemek buylk énem
tasir.

Hindistan’da &nceleri cetiya denilen
timseklerle ilgili halk Kuiltl, Budizm'-
de Asoka zamanindan itibaren Buda ve
6nemli Budist erenlerinin hatiralarinin
saklandigi ve halkin tazimde bulundu-
gu stupalara dénistu. {lk stupalar ge-
nellikle yarim kiire veya kubbe seklinde
etrafi parmaklikli tas yapilardi. Seylan’-
da stupadan gelistirilmis Budist kutsal
yapilarina dagaba denilmistir. Muhteme-
len bu kelimeden veya Farsca biitgede
(put evi) kelimesinden gelen pagoda, Ba-
tililar'ca Buda'nin heykellerinin bulun-
dugu yerin adi olarak kullaniimaktadir.

Buda ile ilgili olarak ondan sonra be-
lirlenen kutsal nesneler sunlardir: Bu-
da'nin heykelleri, Buda'nin killeri ve di-
ger hatiralari, Bo veya Bodhi agaci (Bu-
da'nin ilk defa aydinlanmaya eristigi za-
man altinda bagdas kurup oturdugu incir
agaci). Buda heykelleri yaklasik milat-
tan o6nce 1. yiizyllda kullaniimaya baslan-
madan 6nce Buda'yl ondan kalan hati-
ralarla Bo agaci temsil etmekteydi. Bu-
da heykelleri, cogunlukla incir agaci al-
tinda oturup bagdas kurmus, meditas-
yona dalmis halini tasvir eder. Ayakta ve
yatan heykelleri de vardir. Buda heykel-
leri yaninda Hiristiyanlik'ta Meryem, aziz-
ler ve meleklere tekabiil eden bodisat-
valarin heykellerine de tazim gdosterilir.
Buda'nin yakilmis cesedine ait bazi ka-
lintilarin hala buyik pagodalarda bulun-
duguna inanilir.

Buda ile ilgili olarak ziyaret edilen Ku-
zeydogu Hindistan'da dért kutsal yer var-
dir. Bunlar Buda'nin Nepal'deki dogum
yeri olan Lumbini, Bihar'da simdi Bodhi
Gaya denilen aydinlanma yeri, ilk vaazi-
ni verdigi Bendres yakinindaki Sarnath’-
daki geyik parki ve Utar Prades'te 6ldu-
gu yer olan Kusinagara'dir. Bu dort yer
adlari verilmeksizin Pali metnindeki Ma-
ha-parinibbana Sutta'da gecmektedir.

Yine Buda ile ilgili aylik ve yillik ola-
rak iki cesit kutsal giin vardir. Her ay
mahalli manastirlarda Patimokkha ku-
rallarinin okundugu dolunay ve yeni ay
gunleriyle ilk ve son ddrdin gintnden
olusan dért Uposattha giini kutsal bili-
nir. Mayis aymnin dofunay gint de yillik
kutsal glin olup bu giinde Buda'nin do-
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gumu, aydinlanmasi ve 6limle nihat Nir-
vana'ya kavusmasi anilir ve kutlanir. Ay-
rica subat dolunay gtini de kutlanan bir
glndir. Muson yagmurlari dolayistyla
manastirlara kapanan kesisler, temmu-
zun ilk gini ayin dogmasindan aralik
dolunayina kadarki stirede halki vaazlar-
la egitirler.

Budizm’'de ahlak, Kisinin tutum ve
davranistyla aydinlanmaya ulasmasi ga-
yesine baglidir. Bes temel ahlaki pren-
sip kesis olsun olmasin her Budist'i bag-
lar. Bunlara kesis olmayanlar icin Uc,
olanlar icin bes emir daha eklenir. Sekiz
dilimli yol da buttn Budistler icindir. Ay-
rica kesisler icin Patimokkha Kkurallari
vardir. Kadinlarda da ahlak-fazilet esas-
tir. Bekaret ve kesislik en yiksek ideal-
dir. Budist felsefesi cinsi tatmini biitlin
kétuluklerin kaynagi olarak gorir. Bu-
dizm’'in ilk 1000 yillik gelismesinde ev-
lenme tahkir edilmisse de zamanla bazi
tavizler verilmistir. Budist comert ola-
cak, maddi seylere baglanmayacaktir.
Yeni pagoda ve manastir yaptirmak, ke-
sis adayina kefil olmak, hayir islerine yar-
dim etmek, kesislere yiyecek saglamak,
misafir agirlamak gibi yardim ve daya-
nisma faaliyetleri tesvik edilir.

Budist zihnini, nefsini, bedenini kont-
rol edecek; hareketlerini yavaslatacak;
kin, nefret, hirs, hile, sehvet vb. kéti
huylardan uzaklasacak; zihni olgunluk
ve parlakligi, bedeni siikineti kazana-
caktir. Bir Budist'in giin boyunca yapti-
41, sdyledigi ve dlistindigi her seyin far-
kinda olmasi istenir.

Budistler 6nemli kimselerin mezarina
cicek sunar, mum yakarlar. Oliiler yakil-
sa da bu genel bir uygulama degildir.
Cocuklar, cok fakir kimseler gémulir.
Yakilmayan cesetler acik alanlara konu-
larak bunlarin vahsi hayvanlarca parca-
lanmasindan veya bozulmasindan kesis-
lerin ibret almalari istenir. Ginimuzde
ceset icin uygulamalar farklidir. Seylan’-
da ancak zengin aileler yakma yoniine
giderler, buylk cogunluk o&lilerini go-
mer. Guneydogu Asya'da hem yakma
hem de gémme yoluna gidilir, ancak yak-
ma daha alisilmis yoldur.

fslami Kaynaklarda Budizm ve Budistler.
islamiyet ortaya ¢iktiginda Budizm, diin-
yanin 6nemli blyuk dinlerinden biri du-
rumunda olmasina ve birtakim Budist
tlccarlarin Arabistan'da kurulan fuarla-
ra istirak etmelerine ragmen gelenlerin
azligi, dillerinin farkliigi ve Budizm'in
hakim oldugu Ulkelerinin uzak olusu gi-
bi sebeplerle bu din ve mensuplari hak-
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kinda cok az sey biliniyordu; Kur'an-i
Kerim ile hadislerde de Buda ve Budizm'-
le ilgili dogrudan bilgi yoktu. Bazi yazar-
lar, Kur'an-1 Kerim'de adi zikredilen pey-
gamber ZilKifl'den maksadin Buda ol-
dugunu ileri stirmislerdir. Bunlara go6-
re Kifl, Buda'nin dogum yeri olan Kapila-
vastu'nun Arapcalasmis seklidir. Zilkifl
ise Kapilavastulu demektir. Ayrica Kifl,
“besin, gida” manasina gelmektedir. Bu-
da'nin babasinin adi Suddhudana’dir ve
“temiz besin, besleyici” anlamindadir.
Diger taraftan yine Kur'dn-1 Kerim'de
Tin slresinde zikredilen incir agacinin,
Buda'nin altinda Nirvana'ya ulastigi ya-
bani incir agaci (Bodhi) oldugu da belir-
tilmektedir (Hamidullah, [slam Peygam-
beri, 1, 649; Le Saint Coran, s. 329).

Kur'an-1 Kerim'deki bu telmihlerin di-
sinda muslimanlarin Hint ulkesiyle ilk
temaslari Hz. Omer déneminde Seyis-
tan'in (Sicistan) fethiyle baslamis, Emevi
Halifesi Velid déneminde, Haccac'in irak
ve Horasan valiligi sirasinda, Muham-
med b. Kasim es-Sekafi kumandasinda-
ki islam ordusunun Sind'i kusatip 713’
te Multan'l alarak buradan denize ka-
dar olan bélgeyi (Sind) islam topraklari-
na katmasi ile devam etmistir. 871'de
de Ya'kub b. Leys Kabil'i almis ve Bami-
yan'a kadar ilerlemistir. Bu askerf fetih-
lerin yaninda Abbasiler déneminde Bag-
dat'ta Beytlithikme'nin kurulmasi zeri-
ne Grek ve Hint eserleri Arap¢a’ya cev-
rilmeye baslanmus, dolayisiyla Hintliler'in
gerek dislnce gerekse yasayis tarzlari-
na dair bilgiler artmistir. Bu faaliyetler
Hint dinleri hakkinda bilgi edinme ihti-
yacini da beraberinde getirmis, ilk defa
Abbasi Veziri Yahya b. Halid el-Bermeki
tarafindan 800 yillarinda Hint dinlerine
dair bilgi toplamak Uzere bir heyet go-
revlendirilmistir. Bu heyetin hazirladigi
ve “Mileli'l-Hind ve edyanuha” adi veri-
lebilecek olan bir rapor (Monnot, XI, 16)
daha sonra pek cok musliman muellife
kaynak teskil etmistir. Bu raporun 249'-
da (863) Ya'klb b. ishak el-Kindi tara-
findan istinsah edilen niishasindan Ib-
nii'n-Nedim, ibn Hurdazbih, ondan Nev-
bahti, Makdisi ve Ceyhani, Ceyhani'den
de Gerdizi ve Mervezi faydalanmuslardir
(Lawrence, s. 28).

Bunun disinda degisik tlrde bircok
eser, IX ve X. yuzyillardan itibaren, Bu-
da ve Budizm de dahil olmak Uzere Hint
dinleri hakkinda bilgi vermektedir ki bu
eserleri su sekilde gruplandirmak mim-
kindir: 1. “Acdib” tlirlindeki eserler. Bun-
lara 6rnek olarak Stihrab'in “Acd ’ibii’l-
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ekalimi's-seb‘a’si, ibrahim b. Vasif Sah'in
Mubhtasariil- “Aca’ib'i ve ozellikle BU-
zlirg b. Sehriyar'in Kitabti ‘Acd’ibi'l-
Hind'i gbsterilebilir. 2. Seyahatnameler.
Seyyah Slleyman et-Téacir'in 851'de ta-
mamladig! ve daha sonra Ebl Zeyd es-
Strafi’'nin 921'de ilaveler yaptigi Ahbd-
rii's-Sin ve'l-Hind'i ile Eba Dilef Mis'ar
b. Mihelhil'in seyahat hatiratlar bu grup-
tandir. 3. Cografya eserleri. ibn Hurdaz-
bih'in Kitdbii'l-Mesdlik ve'l-memdlik'i,
ibnii’l-Fakih'in Kitdbiil-Biilddn'l, istah-
ri ve ibn Havkal'in el-Mesdlik ve’l-me-
madlik adl eserleriyle Mes'Gdi'nin Miirg-
cii’z-zeheb'i bu gruba girer. 4. Tarih Ki-
taplari. Belaziri'nin Fiitdhu'l-btilddn'l,
Ya'kibi'nin Tdrih'i, Makdisi'nin el-Bed’
ve't-tdrih’l Hind dinlerinden bahseden
tarih kitaplari arasindadir. Budizm'le il-
gili en ayrintihi bilgi, iranli tarihci Regi-
diddin Fazlullah'in (6. 718/1318) Cd-
mi “u't-tevdrih adli eserinde yer alir. Bu-
da’'nin hayatini islam diinyasinda ayrin-
til bir sekilde veren ve Mogol Budizmi'-
ni aksettiren eserde bu bilgilerin Kesmir-
li bir kesisten alindig! yazarinca aciklan-
maktadir. 5. Ansiklopedik eserler. ibnii'n-
Nedim'in el-Fihrist'i bu grubun en gi-
zel 6rnegidir. 6. Dinler tarihi eserleri. Bi-
rani'nin Tahkik md 1il-Hind ve el-Asd-
rii'l- bdkiye gibi eserleri yaninda cesitli
din ve mezheplerden bahseden ve din-
ler tarihi literatirinin ilk &rneklerini
teskil eden “el-Milel ve'n-nihal” tirin-
den eserler bu gruba dahildir. Bunlarin
en glizel érnedi ve Ortacag islam diin-
yasinda Budizm'le ilgili en iyi kaynak,
Sehristani'nin (6. 548/1153) el-Milel
ve'n-nihal adli eseridir.

[slam diinyasinda Sehristani'ye kadar
Buda ve Budizm hakkinda bilinenler s&y-
le o6zetlenebilir: Musliman yazarlarda
genellikle Buda ve Budizm’le ilgili ola-
rak “el-Bludd”, “Budasef” ve “Simeniy-
ye" kelimeleri kullaniimistir. el-Blidd ke-
limesi Buda'nin, Budasef ise Bodisatva'-
nin Arap fonetigindeki seklidir. ibni'n-
Nedim'in disinda mUsliiman yazarlar bu
iki ismi zikretmekle birlikte ayni sahsin
adi oldugunu diisinmemislerdir. Sade-
ce ibni'n-Nedim bir Hint firkasmnmn, el-
Biidd'0in, Tanr tarafindan kendilerine
gobnderilen bilge Budasef'in sdreti oldu-
guna inandiklarini nakleder (el-Fihrist,
s. 487).

Musliman yazarlarin Bidd ile Buda-
sef arasinda baglanti kurmamalarinin
temel sebebi, “blidd” kelimesinin Arap-
¢a'da “put” anlaminda bir cins ismi ol-
masidir. Nitekim Cahiz, “Hindistanlilar
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Buda'lara (blidd, bedede) tapmaktadiriar
ki bldd kelimesi put (sanem) anlamin-
dadir” demektedir (bk. Gimaret, s. 274).
ibni'n-Nedim de givenilir bir kaynak-
tan, “Hintliler'in her bir mezhebinin tap-
tiklart ve tazimde bulunduklari bir (Buda)
tasviri vardir. Bidd kelimesi -onlarin ce-
sitli putlari icin- umumi bir isimdir. Put-
lar ise onun degisik tirleridir” seklinde
bir bilgi nakletmekte ve Hindistan'daki
mabedlerle oralarda bulunan putlari (be-
dede) tasvir etmektedir (el-Fihrist, s. 485-
487).

Arapca'daki bidd kelimesinin Farsca
asilli bit oldugu kabul edilir. Buna g6-
re Buddha Sogd diline pwt, oradan da
Farsca'ya but seklinde gecmistir ve put
anlamindadir. Ancak biylUk bir ihtimal-
le blidd kelimesi, muslimanlar tarafin-
dan Sind’in fethi sirasinda Buddha ke-
limesinin dogrudan Arapc¢a’ya gecmis
seklidir ve o donemlerde Buda’'nin hey-
kelleri biitiin mabedleri doldurdugu icin
musliman miuellifler budd kelimesini
bir sahsin adindan ¢ok maddi tiirden
bir tapinma objesi olarak anlamislardir.

Budd kelimesi, genellikle Hintliler'in
taptikian putlar icin kullanilan ortak bir
isim olarak kabul edilmenin yaninda bel-
li bir ilahin adi veya bir peygamber ola-
rak da zikredilir. Makdisi, Ceyhani'den
naklen, Simeniyye'nin iki gruba ayrildi-
gini, bir gruba gére Buda'nin peygam-
ber, diger gruba goére ise insanlara bu
sekilde gérinen yaratici oldugunu be-
lirtir (el-Bed’ ve’t-tarth, IV, 19). Ibni’'n-
Nedim de Budd'liin ne oldugu hususun-
da Hintliler'in ihtilafa distliklerini, bazi-
larina gére onun yaraticinin bir sdreti,
bazilarina gére ise Tanri'nin génderdi-
gi bir peygamber oldugunu séyler. Bazi
Hintliler'e gbre Budd, Tanri tarafindan
gdnderilen bilge Budéasef'in bir tasviri-
dir (el-Fihrist, s. 487).

Bodisatva'nin (Boddhisattva) degisik
sekKli olan Budasef muisliman yazarlar-
da cesitli sekillerde takdim edilmistir.
Tarihcilerden bazilari Budasef'i insanl-
gin ilk donemlerinde yasamis efsanevi
bir sahsiyet olarak gosterirken bir kis-
mi onun Hz. Adem’'den de énce yasadigi-
n1, diger bazilari ise eski Babilonya halki-
nin filozofu veya eski Keldaniler'in astro-
logu oldugunu ileri sirmuslerdir. Tarih-
cilerin ekseriyeti onun, Tahmdras'in sal-
tanatinin basinda Hindistan'da ortaya
cikmis bir yalanci peygamber oldugu ve
Sabiiler’in inancini teblig ettigi gérisin-
dedirler. Bunlardan ibn Hazm Budasef’i
Sébiiller'in Ustatlar arasinda sayar (el-
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Fasl, 1, 35). ibnii'n-Nedim'e gére o Sii-
meniyye'nin peygamberidir; Mes'Gdi ise
Budasef'i Cin Sabiileri dedigi Stimeniy-
ye'nin peygamberi olarak tanitmistir. Di-
ger taraftan Budasef ile Simeniyye ara-
sinda ilgi kurulurken Budésef ile Buda
arasindaki ilgi gdzden kacirilmis, ikisinin
ayni sahis oldugu distintilmemistir.
Misliman yazarlarin Budizm'le ilgili
olarak kullandiklari bir diger terim de
Stimeniyye'dir. islami gelenekte Stime-
niyye Budizm'i ifade etmektedir. Nite-
kim Makdisi, Hintliler'in biri Berahime,
digeri Simeniyye olmak Uzere iki mez-
hebe (nihle) ayrildiklarini, BirGni de Hin-
distan'da biri Hintliler, digeri Stimeniy-
ye olmak Uzere iki taife bulundugunu
soylemektedir. Buradaki Stimeniyye ile
Budistler kastedilmekle birlikte miisli-
man yazarlar Slmeniyye'ye Budizm’e
tamamen yabanci inanglar da nisbet et-
mislerdir (bk. SUMENIYYE).
Sehristani’den 6nce Buda’'nin hayati
en genis sekliyle ibni'n-Nedim'in el-Fih-
rist'inde anlatiimistir. Makdisi'nin iki Bu-
dist grup hakkinda yazdiklari aynen el-
Fihrist'te de vardir. Ancak bu bilgi, bir
mezhebin Buda'yl bir melek, digerinin
de insan olarak gérdigi, bu arada yine
bir grubun onu ifrit olarak nitelendirir-
ken baska bir kesimin Allah tarafindan
kendilerine génderilmis hakim bir kim-
se saylp tazim gdstererek Budasef de-
digi ve her mezhebin ona tazim ve ta-
pinma hususunda ayri bir yol takip etti-
gi seklinde genisletilmistir.
ibnii'n-Nedim bazi ileri gelen Budist-
ler'den bilgi edinmistir. Bu bilgilere go-
re her Budist toplulugun bir putu var-
dir; ona tapinir, tazim gosterirler. Sa-
nem gibi Buda (el-Bldd) adi da sadece
bir put tiirtni ifade eden bir terimdir.
Buda taht Uzerinde oturmus, basinda
sac, Uzerinde elbise bulunmayan, cene-
si ve agzi birbirine yakin, sanki tebes-
siim eden, elinde otuz iki taneli tesbih

Oturan

Buda heykeli
(Lahor

Miizesi -
Pakistan)
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tutan bir adam seklinde tasvir edilir. Her
evde de bir putu bulunur. Bunlar ev sa-
hibinin mall durumuna goére cesitli mad-
delerden yapilmistir. Tazimlerini cogun-
lukla onun yizinl dogudan batiya, ba-
zan da batidan doguya déndirerek ya-
parlar. Buda'nin, yizini dért yéne dén-
dirmius putlari da vardir. Bu ona nere-
den yaklasilirsa yaklasilsin onun gortl-
meyen bir tarafi kalmasin diye olmali-
dir. Bu anlatilanlar islam diinyasinda Bu-
dizm hakkinda sadece ibnii'n-Nedim'in
verdigi bilgilerdir (bk. el-Fihrist, s. 478).

Hindistan ve Hinduizm-Brahmanizm
hakkinda cok 6nemli bilgiler veren Bi-
rani’'nin, Budizm'le ilgili bir kitap bula-
madigindan, bilgi alabilecek kadar dini-
ni iyi bilen bir Budist'le de karsilasma-
digindan yakinmasi sasirticidir. Ancak
BirGni'nin Gazneli Mahmud'un Hint se-
ferleri sirasinda Gazne’'de bulundugu ve
bu seferlerden bazilarina katildigi géz
6nilinde bulundurulursa bu durumun Hin-
distan'da Budizm'in zayiflamasindan kay-
naklandi§! dusinilebilir. Zira o dénem-
lerde Hint Budizmi artik yasamiyordu.
Zaten BirGni de Budizm'in eski yayllma
alanlarini terkedip kendi devrinde Hin-
distan’in belirli yerlerinde, Cin'de ve ba-
z1 Turk kabileleri arasinda yasamakta
oldugunu belirtmektedir (BirGni, Tahkik
ma li’l-Hind, s. 15, 94, 206). Buna ragmen
muslimanlar ilk fetihler déneminde Bu-
dist rahiplerle karsilasmislardi ve fethe-
dilen yorelerde Budist mébedleri mev-
cuttu.

BirGni, Brahman -Budist mucadelesi-
ne de isaret ederek Brahmanlar'in ote-
kilerden daha Ustiin tutulamayacagini,
Budistler’in Brahmanlar'i sevmemekle
Hint halk kesimine daha yakin bir tavir
ortaya koyduklarini aciklar (Kitabt Ba-
tencel el-Hindi, s. 200). BirGni'nin Budizm
hakkinda kaynagdi, cagdas! Ebl'l-Abbas
el-Iransehri idi. Eseri giinimiize kadar
gelmedidi icin onun bu konuda yazdik-
lar1 bilinmemektedir. Ancak Birdni bu
bilgilere fazla deger vermemistir. Irdn-
sehri'nin Kitabindaki bilgilerin kaynagi
ise yine kitabi glnimuze ulasmamis
olan Zurkan (Zarkan) idi. Iransehri, Zur-
kan'dan almadigi bilgileri Budistler’'in
avam tabakasindan alarak nakletmis,
fakat herhangi bir arastirma ve karsi-
lastirma yapmadigi gerekeesiyle Birani
tarafindan tenkit edilmistir.

BirQini, Muhammire (kirmizi giyenler),
bazan da SUmeniyye diye adlandirdigi
Budistler'in putperestliklerinden, Bu-
da'nin putundan bahseder; Buda'y! bir
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yalanci peygamber olarak gorir; Budist-
ler'in Ui¢ cevherini U¢lu tanrt inancina sa-
hip bazi sistemlerle karsilastirir. Dlinya
hayatinin bir defada baslayip bitmedi-
gini, her kiyametten sonra yeni bir ha-
yat devresinin baslayacagini kabul eden
Budistler'in diinyanin sonunda devrenin
buiylk bir atesle son bulacagina inandik-
larini yazar. BirQni Budistler'ce kutsal
bilinen Meru dagindan, Buda'nin dlemin
sonunda gonderilen bir mehdf gibi nite-
lendirildiginden de bahseder (el-Asarti’l-
bakiye, s. 204-206; Tahkik ma li'l-Hind,
s. 91, 93, 206, 276, 320, 479).

Bruce B. Lawrance, Gerdizi'nin Zey-
nii'l-ahbdr adl eserinde Budistler'i ta-
nittigi kisa bir bélimiin daha ziyade Brah-
manlar’la ilgili oldugunu belirtir (Sharas-
tani on the Indian Religions, s. 22, 102-
103). Bu konuda Makdisi ondan daha
isabetli bilgiler vermistir. Makdisi Budist-
ler'in (Stimeniyye) hicbir etkinligi olma-
yan tanri anlayisini benimsediklerini (mu-
attila), Buda'yl bir peygamber veya bir
tanri olarak gérmek bakimindan iki gru-
ba ayrildiklarini belirtir (el-Bed’ ve't-ta-
rth, 11, 9).

Sehristani hem biidd hem de onun ¢o-
gulu bedede kelimelerini Buda'yl, “asha-
bl'l-bedede” tabirini de Budistler'i ifa-
de etmek lzere kullanmistir. Sehristani
bir topluluk olarak Budistler'den bah-
setmemistir. Onun Buda'ya uyanlari yan-
lislikla Brahmanlar'dan bir grup olarak
gbstermesini (Sehristani, 11, 252), her iki
toplulugun da peygamberligi kabul et-
memis olmalarina baglamak mumKin-
se de esas sebep bilinmemektedir. Seh-
ristani 6ncekiler gibi bidd kelimesinden
bir put anlayisina gitmemistir. O Buda-
sef kelimesini de birakarak “bodisatva”
anlaminda “budis‘iyye” Kkelimesini kul-
lanmis, ayrica Simeniyye yerine asha-
bili'l-bedede tabirine yer vermistir. Keli-
melerden baslayan bu degistirme isi Bu-
dizm’in muhtevasina da intikal etmis-
tir. Badis'iyye icin Sehristani “dogru yo-
la talip, gercegi arayan insan” a¢iklama-
sini yapmaktadir ki bu onun hakl ola-
rak bodisatvalari Buda’'larin altinda bir
kol kabul ettidini gdsterir (Mahayana'-
nin ilk seklinde de boyle idi). Sehristani,
bir kimsenin bodisatva olabilmesi icin
birbiriyle yakindan ilgili su ahlaki kaide-
lere uymasi gerektigini naklediyor: Sa-
bir (ksanti) ve atiyye (dana), yalniz elde
edilmesi, takip edilmesi gerekeni yap-
mak, dinyadan, dinya arzu ve zevkle-
rinden kacinmak, yasaklardan Kkacin-
mak, butlin yaratiklara sefkat, on sucu
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islememek. Sehristani on sucu sdyle si-
raliyor: Bir canli varligr éldirmek, insan-
larin mallarini ¢almak veya izinsiz alma-
y1 mesrd saymak, zina etmek, yalan sdy-
lemek, koguculuk yapmak, mustehcen
konusmak, sévmek, kotl lakap takmak,
koti s6z sdylemek, 6blr hayattaki mui-
kéfati inkar etmek. Bu suclar, Budist li-
teratlriinde “karma-pathah” hareket
tarzi olarak gecen maddelerde zikredi-
lenlere ikisi hari¢ blyuk élclide uymak-
tadir.

Sehristani on suca karsi on fazileti de
séyle siralamaktadir: lyilik ve cémertlik,
kabahat isleyeni bagdislamak ve ofkeyi
sabirla yenmek, dinyevi arzulardan ka-
cinmak, ruhu bu gecici alemden ebedi
dleme tevdi etme yolunda tefekkiire dal-
mak, ilim ve edeple zihni egitmek ve
diinyevi seylerin sonugclarini géz 6nin-
den uzak tutmamak, nefsi yiceliklere
ybneltme yetenedi kazanmak, konusur-
ken herkese karsi yumusak ve nazik ol-
mak, dider insanlarla minasebetlerde
baskalarinin arzusunu kendininkine ter-
cih etmek, yaratimislardan tamamen
yuz cevirip sadece gercege ydnelmek,
nefsi sevkle gercegdi elde etme ve Ka-
zanmaya vakfetmek.

Bu on fazilet on sucun olumlu sekille-
ri degildir. Her iki liste arasinda Budist
ahlakini hatira getirebilecek tamamla-
yict bir 6rnek yoktur. Sehristani'nin ver-
digi bu bilgilerin tarinhi kaynaklarin bil-
meksizin Budist metinlerinden farkl
noktalari yorumlayabilmek mimkun go-
rinmemektedir.

Sehristani'nin verdigi bilgiler arasin-
da, ¢ok sayida Buda bulundugu, bunla-
rin hikdmdar soyundan geldigi, Budist-
ler'in alemin stirekliligi ve gérillecek mi-
kafat bakimindan Buda'larin arasinda
fark bulunmadigini séyledikleri, Buda'la-
rn yalnizca Hindistan'da ortaya c¢iktik-
lart gibi hususlar da vardir. Miellife go-
re Buda'larin Hindistan'da zuhur etme-
sinin sebebi bu Ulkenin iklimi ve zahid-
lerinin coklugudur. Ayrica o, musliman-
larca inanilan Hizir'dan baska Budist-
ler’in nitelendirdigi sekilde Buda'ya ben-
zeyen bir varlik bulunmadigini belirtir.
Sehristani'nin, el-Milel ve'n-nihal'de
(I, 252) Budistler'e gére Buda'nin “dog-
mayan, evlenmeyen, yemeyen, icmeyen,
yaslanmayan, élmeyen sahis” anlamina
geldigini, ilk Buda Sakemin’in (Sakyamo-
ni) hicretten 5000 yil 6nce ortaya ¢ikti-
gin1 sdylemesi gibi yanlis bilgiler bir ta-
rafa birakilirsa onun burada verdigi di-
ger bilgilerin genellikle dogru oldugu
kabul edilebilir.
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L ahiret hayatina dair eseri. N

Tam adi el-Budirti's-sdfire fi umuri’l-
dhire'dir. Baz! yazma nushalarda el-Bu-
dirti's-sdfire fi ahvdli'l- dhire (Siley-
maniye Ktp., Yahya Tevfik, nr. 137/43) sek-
linde de anilmistir. Kitap 162 béiim (bab)
halinde diizenlenmistir. Kiyametin kop-
masindan itibaren rii’vetullah*a varin-
caya kadar ahirette vuku bulacagr sem‘-
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iyyat*la ilgili kaynaklarda bildirilen olay-
lart biitlin ayrintilariyla ele alir ve bu ko-
nulardaki ayet, hadis, sahébe ve tabiin
szl ile muellifin zamanina kadar gelen
Ehl-i slinnet alimlerinin géruslerini si-
ralar. Eserin baslica konular! sunlardir:
Birinci str ve bunun sonucu olarak kai-
nattaki nizamin bozulusu, iKinci str ve
yeniden dirilisin baslamasi, mahser yeri,
glinesin dirdlmesi, yerylzinin baska
bir sekle doéniismesi, kabirden Kkalkis,
hasir ve halleri, amellerin ve bazi zihni
kavramlarin cisme donusturiilerek has-
redilmesi, Kur’an’daki “Rabbin gelme-
si” (el-Fecr 89/22) ifadesinin yorumu,
mahserde bekleyis, hesap, amel defte-
ri, hayvanlarin muhakemesi, sefaat, Al-
lah’in miiminlerle konusmasi, mizan, si-
rat, a'raf, cennet ve cehennemin yeri,
cehennemin ve cehennemliklerin tavsi-
fi, cehenneme atiimayi gerektiren amel-
ler, cehennemin ebediligi, “1a ilahe illel-
lah” diyenin cehennemden cikacagi ko-
nusu, cennetin ve cennet ehlinin tavsi-
fi, ebediyeti, ri'yetullah ve muminlerle
meleklerin rablerini ziyareti.

Ahiret halleriyle ilgili genis bilgiler ve-
ren el-Budirii's-sdfire, akaidin sem'iy-
yat konularindaki nakli delillerini ve Ehl-i
stnnet alimlerinin goruglerini derleme-
si bakimindan énemli bir Kitaptir. Kur-
tubi'nin ayni konu ile ilgili et-Tezkire'-
sinde bulunmayan konulari da ihtiva
eden eser, islami literatiirde sem'iyyata
dair en genis kitap 6zelligini tasir. SU-
leymaniye Kiitliphanesi'nde yazma nus-
halari bulunan eser (Ayasofya, nr. 1676;
Digimli Baba, nr. 92 ; ibrahim Efendi, nr.
357) Lahor'da basilmistir (1311). Styati,
el-Budiirii’s- sdfire’den el-Letd’ ifii'l-
fahire fi mevdkifi'l-dhire (Stuleymaniye
Ktp., Fatih, nr. 2800), Risdle fi zilli'l- “ars
ff yevmi'l-krydme ve Risdle ff ahvadlil-
dhire adlariyla ¢ ayrt muhtasar mey-
dana getirmigtir.
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Tiirkiye’de dini duyarhiligin
gelismesinde 6nemli tesiri olan
L giinliik siyasi gazete. N

14 Aralik 1966'da Mehmet Sevket Eygi
tarafindan kurulmustur. 6 Mayis 1969'-
dan itibaren sahibi Hayrettin Bulut, umu-
mi nesriyat miidirii ismail 0guz, yazi is-



