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BEZM-i CEM

edilir. Bezm bir irmak kenarinda veya
guller arasinda yanyana oturularak bir
halka olusturmak suretiyle tertip edi-
lir. Saki, Cem'in efsanevi kadehi cam-i
Cem’le veya “ritl-1 girdn”la ortada du-
rup herkese sirayla icki sunar.

Bezmde adaba uymak sarttir ve hafif-
lik kabul edilmez. Nitekim Riyazi, “Mec-
lis-i Cemsid U Cem zira ki hiffet istemez”
demistir. Bu mecliste herkes esittir. Hu-
mar hos gorilebilir; ancak aglamak ayip-
tir. Mecliste diinyanin faniligi ve eldeki
yasama firsatinin Kacirilmamasi disun-
cesiyle hareket edilir. Zira bu firsati ka-
cirdidi icin Cem bile pismanlik duymus-
tur. Faizi bunu, “Cem firsati fevte nadim
olmus” misral ile ifade etmistir. Bezm
hali ile rezm (savas) hali nébetlese ya-
sandigindan bezmde rezme hasret ¢eki-
lir. Cunku birisinin varligt digerinin has-
retle anilimasina sebep olur. Nedim'in,
“Zaman-1 rezm gecti simdi vakt-i bezm-
dir sdylen” misrar da bu hususa isaret
etmektedir.

Bir tasavvuf terimi olarak bezm-i Cem
“zikir meclisi, zikir halkasi, mursidin ir-
sad toplantisi” gibi méanalara gelir. Pir-i
mugan olarak da anilan mursid ritl-1 gi-
ran vasitasiyla takdim ettigi ask sarabi
ile ilahi aski ve nefsi terbiye yollarint mu-
ridlerine telkin eder. Zikir meclisleri ta-
rikatin Ozelliklerine gore farklilik arze-
der. Bu anlamda bezm-i Cem ve benze-
ri térenlere genel olarak ayn-1 cem’ de
(ayni'l-cem’) denilmektedir. “Toplantila-
rin en faziletlisi” veya “tevhidin ta ken-
disi” manasina gelen bu terkipte yer alan
cem’ ( &> ) kelimesi “toplanma, bir ara-
ya gelme” anlaminda bir masdar ve ta-
savvufi bir terim olmakla beraber sdy-
leyisteki yakinligi sebebiyle Cem ( ) ile
karistinlmistir. Ayni sekilde “géz, kaynak;
hélis” gibi ménalara gelen ayn ( = ) ke-
limesi de ayin ( o) ile karistinldigindan
tamlama halk arasinda ayin-i Cem sek-
line doéntismis ve bu sekilde kullanilir
olmustur. Ancak ayin-i Cem sadece Bek-
tasi ve Aleviler'in toplantilart icin kulla-
nilan bir tabirdir.

Alevi ve Bektasiler'de mahiyeti itiba-
riyle bir icki ve eglence meclisi 6zelligi-
ne de sahip olarak icra edilen bu téren-
ler, Aleviler'de hasat tamamlandiktan
sonra dedelerin, baglilar1 arasindaki ih-
tilaflart halletmek, darginlar! baristir-
mak, hediyelerini almak icin kdylere gi-
derek duzenledikleri “gdrgii-sorgu” top-
lantilart baslamadan, Bektasiler'de ise
tarikata giris yahut niyaz toreni bittik-
ten sonra toplanti meclisinde dem al-
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mak, gulbank cekmek, nefesler okumak
suretiyle yapilir (Mevlevilik'teki ayn-1 cem'
icin bk. MEVLEVI AYINi).

Bezm-i Cem divan edebiyati yaninda
basta Bektasi sairleri tarafindan olmak
Uzere halk edebiyatinda da “icki mecli-
si” anlaminda kullaniimistir.
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@‘A‘l IsKENDER PALA
: BEZM-i ELEST B
(et ex)
Allah’la yaratiliglar sirasinda

insanlar arasinda yapildigi kabul edilen
L sozlesme icin kullanilan bir tabir. F

Farsca’da “sohbet meclisi” anlamina
gelen bezm kelimesiyle Arapc¢a’da “ben
degil miyim" ménasinda cekimli bir fiil
olan elestiiden olusan bezm-i elest ter-
kibi, “Ben sizin rabbiniz degdil miyim" hi-
tabinin yapildidi ve ruhlarin da “evet” di-
ye cevap verdikleri meclis anlamini ifa-
de eder. Bu tabirdeki “elest” kelimesi
A'raf sdresinin 172. ayetinden alinmis-
tir. Bu ayette, gecmiste Allah'm Adem
ogullarindan yani onlann sirtlarindan
(veya sulplerinden) zUrriyetlerini ctkardi-
g1, kendilerini nefislerine sahit tuttugu
ve onlara, “Ben sizin rabbiniz degil mi-
yim" diye hitap ettidi, onlarin da “evet”
dedikleri belirtilmistir. Allah’la insanlar
arasinda vuku bulan bu sézlesmeye “mi-
sak”, “kald beld”, “ahid”, “bela ahdi”,
“riz-i elest”, “bezm-i ezel” ve “bezm-i
elest” gibi cesitli adlar verilmistir. Bun-
lardan en cok kullanilani, odzellikle Os-
manl dini-tasavvufl edebiyatinda meshur
olani “bezm-i elest” terkibidir. Kur'an-1
Kerim'in diger bazi ayetlerinde de ay-
ni1 konuya dair acik veya dolayl ifadeler
bulmak mimkiindiir. Rm sdresinde yer
alan bir ayette (30/30) “ed-din0’l-kay-
yim" (streklilik ozelligi tasiyan dosdogru
din) tabiriyle anilan Hak dinin Allah ta-
rafindan insan fitratina tevdi edildigi ve
onun bu temel 6zelliginin degismeyece-
gi ifade edilir. Peygamberler tarihinde
tevhid inancinin biiylk savunucusu Hz.
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ibrahim basta olmak Uzere diger pey-
gamberler de tebli§ hayatlarinda din-i
kayyim denilen bu ilahi-fitri inanct bir ir-
sad araci olarak kullanmislardir (mesela
bk. el-En'am 6/ 161; Yasuf 12/40). Yine
Kur'an-1 Kerim'in muhtelif ayetlerinde
Cendb-1 Hakk'in Hz. Adem'den, Adem
ogullarindan, cesitli peygamberlerin Gm-
metlerinden Hak yoldan sapmayacaklari
konusunda s6z aldigi ve onlarla bir nevi
antlasma akdettigi ifade edilir (bk. M.
Fuad Abdiilbaki, ““ahd", “misak" md.leri;
ayrica bk. MiSAK).

Konu ile ilgili olarak hadis diye nakle-
dilen bazi ifadeler de mevcuttur. Bu riva-
yetlerde belirtildigine gére Allah Adem'i
yaratinca kiyamete kadar gelecek olan
biitlin insanlari onun sirtindan (sag ve
sol tarafindan) veya sulbilinden zerreler
halinde ¢ikarmistir (el-Muvatta’, “Kader",
2; Miisned, 1, 272). Ubey b. Ka'b'den ken-
di gorusi olarak nakledilen bir rivayete
gore Allah bu zerrelere ruh ve sekil ve-
rip onlar konusturmus, sonra da ken-
dilerini sahit tutarak, “Ben sizin rabbi-
niz degil miyim” hitabinda bulunmus,
kiyamet giinlinde bundan habersiz ol-
duklarini ileri stirmemeleri icin bUtlin
kainati ve Adem'i sahit tutmus ve daha
baska tavsiyelerde bulunmus, onlar da
bltin bunlart kabul etmislerdir (Miis-
ned, V, 135).

Bezm-i elestte yapilan s6zlesmenin za-
many, yeri ve keyfiyeti konusunda islam
alimleri farkl gérusler ileri sirmuisler-
dir. Bunlar iki grupta toplamak mim-
kindur.

1. Allah’in insanlardan aldigt ahid in-
san tirinin fiilen dinyaya gelisinden
once gerceklesmis, butlin insanlarin zur-
riyeti Adem'in sirtindan zerreler halin-
de cikartilmis, onlara ruh ve akil verile-
rek ilaht hitapta bulunulmus, onlar da
buna so6zli olarak cevap vermislerdir.
Bu tur haberlerin mecaz ve temsil yo-
luyla aciklanmasi uygun degildir, séz ko-
nusu olaymn gercekten vuku bulduguna
inanmak gereklidir. Zira ayet ve hadis-
lerin zahiri manalarini terkedip te'vil yo-
lunu benimsemek i¢in hakli bir gerekce
yoktur. Selefiyye, Stinni kelamcilarin ek-
serisi, sGff alimler ve Sia bilginlerinin co-
gunlugu bu gériisi benimser. Bu alim-
ler s6zi edilen ahdin gerceklestigi yer
konusunda kesin goris belirtmekten ce-
Kinmislerdir. Clinki bazi rivayetlerde bu-
nun- Hz. Adem'in yeryiiziine indirilme-
sinden 6nce gokte vuku buldugu, bazi-
larinda Mekke yakinlarindaki Na‘'man’-
da, diger bazi rivayetlerde ise Hindis-
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tan'in Dehna adli bir bélgesinde gercek-
lestigi bildirilmektedir (ibn Eba Asim, I,
87, 89; Taberi, Tefsir, XIII, 226, 242 ; a.mlf.,
Tarth, 1, 133-136).

2. insanlarin bedenleriyle birlikte diin-
yaya gelmelerinden 6nce zerreler halin-
deki zurriyetlerinden (ruhlarindan) toplu-
ca alinmis bir ahid yoktur. Naslarda s6-
z{ edilen s6zlesme mecazi anlamda olup
bedenlerin yaratiimasiyla gerceklesmis-
tir. Bu temel gérusli benimseyenlerin
bazilarina goére misak zirriyetlerin ba-
ba sulbiinde yaratilisi sirasinda, bazila-
rina gére anne rahmine yerlesip orga-
nik tesekkliilliinii tamamlamasi esnasin-
da vuku bulmustur (Elmalili, I1I, 2328-
2331). Sozlesmenin dunyadaki yaratilis-
la tahakkuk ettigini kabul edenlerin ¢co-
gunluguna gore ise bu olay her insanin
baba sulblinden anne rahmine intikal
etmesiyle baslar, burada olusum devre-
sini tamamlayip diinyaya gelmesinden
sonra buldg cadina girinceye kadar sii-
rer. Clnk{ insanin kendisini ve ¢evresi-
ni tanimasi, bilgi sahibi olmasi bu dev-
reye ulasmasiyla mumkindlr. Béylece
akil-balig olan her insan yaratilmis ol-
dugunu ve yaraticisina itaat etmesi ge-
rektigini hem kendisi hem de diger nes-
ne ve olaylar hakkinda tefekkir ve mu-
hakemelerde bulunarak kabul eder. Stp-
he yok ki Allah zihni ve kalbi fonksiyo-
nu insanlarin psikolojik muhtevasina fit-
11 bir ozellik olarak yerlestirmis, ic ve dis
alemde kendi varligina ve birligine kila-
vuzluk edecek bir¢ok delil yaratmis, in-
sanlari kendi ulGhiyyetini kavramalari-
na yetecek olclide bilgi kapasitesiyle do-
natmis, bdylelikle sanki onlara, “Ben si-
zin rabbiniz degil miyim" diye sormus,
onlar da “evet” diyerek bunu tasdik et-
mislerdir. iste insanin Allah'in varhgini
ve birligini kavrayabilecek bir nitelikte
yaratilmis olmasi soézli olmayan, fakat
fitri denebilecek bir ahid ve misak nite-
ligindedir. Esasen mecaz ve temsile da-
yanan bu tir ifadeler Arap dilinde sik-
¢a kullanilir; ayrica, “Allah gége ve yere,
isteyerek veya istemeyerek geliniz, dedi;
onlar da, isteyerek geldik, dediler” (Fus-
silet 41/ 11) meélindeki ayette oldugu gi-
bi bunlarin érnekleri Kur'an-1 Kerim'de
de mevcuttur. Kaynaklarda Mu'tezile'ye
nisbet edilen bu goriis Eb0 Mansir el-
Matiridi'nin yani sira bazi Es'ari ve Sit
alimlerce de benimsenmistir. Fahreddin
er-Razi de tutarsiz ve tenkit edilebile-
cek bir noktasi bulunmadigini belirtmek
suretiyle bu gorise temayl géstermis-
tir (Tefstr, XV, 47). Yukaridaki iki goris-
ten ilkini insan tlrlne ait umumi bir sdz-
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lesme, ikincisini de her ferdin bizzat yap-
tig1 s6zlesme olarak degerlendirenler de
vardir (Elmalils, 111, 2329).

Allah’in insanlardan ahid ve misak al-
masini, kendi varligi ve birliginin idraki-
ni insanin psikolojik muhtevasina yer-
lestirmesi ve bunun sonucu olarak onun
akil ylritmeye ihtiyac duymaksizin bu
gercede vakif olmasi seklinde anlayan-
lar da vardir. Basta ibn Teymiyye olmak
Uzere Selefiyye'nin muteahhir dénem
alimleri bu goérlstedirler. Onlara gore
Hz. Peygamber'in her dogan cocugun
“fitrat Uzere” yaratildigini haber verme-
si bunu teyit etmektedir. Sahih olma-
yan rivayetlere dayanarak bedenlerin
yaratilmasindan énce insanlarin ruhlari-
nin Ademn'in sirtindan ¢ikartilmis ve on-
larla Allah arasinda Kkarsilikli bir konus-
ma cereyan etmis oldugunu iddia et-
mek dogru degildir. ibnii'l-Arabi de mi-
sakla insan fitrati arasinda siki bir ilis-
Kinin bulunduguna dikkat cekmistir.

Bezm-i elest ile ilgili olarak ileri stru-
len iki ana gérusin ikincisini benimse-
yenler, séz konusu anlasmanin beden-
lerin yaratiimasindan oénce Allah ile in-
san zurriyetleri (ruhlari) arasinda karsi-
likli bir konusma seklinde gerceklesme-
digi hususunda ittifak etmis bulunmak-
tadirlar. Onlara gore ilgili ayette zlrri-
yetlerin Adem’den degil de Adem ogul-
larinin sirtlarindan cikartildiginin bildi-
rilmesi, kendilerinden nefisleri de sahit
tutularak s6z alindiginin haber verilme-
sine ragmen bdyle bir misakin insanlar-
ca hatirlanmamasi, bu tir bir anlasma-
nin fizik acidan imkansiz olmasi, ayrica
mantikll bir aciklamadan yoksun bulun-
masi ve nihayet bu konuda ileri stiriilen
hadislerin sahih olmamasi, bezm-i eles-
tin Allah’la insan zirriyetleri arasinda
gecen karsilikli konusma anlamina gel-
medigini gdsteren delillerin baslicalari-
dir. Birinci gorilisi savunanlara gore ise
zurriyetlerin beyaz ve siyah zerreler ha-
linde yaratilisina iliskin hadisler zayif go-
riilse bile Kur'an-1 Kerim'de Adem ogul-
larinin sirtlarindan cikartilan zirriyetle-
re, “Ben sizin rabbiniz degil miyim" di-
ye hitap edildikten sonra onlarin tekitli
bir ifade ile “evet” diyerek cevap verdik-
lerinin acikca belirtilmesi, insanlarin hi-
taba kabil olabilmeleri icin belli bir blin-
yeye degil suura sahip olmalarinin ge-
rekli bulunmasi, ziirriyetlerin Adem'in
veya Adem ogullarinin sirtlarindan ¢i-
Kartilmasi insan glicline ve bilgisine nis-
betle imkansiz ve mantiksiz gériinmek-
le birlikte Allah'in engin kudretine ve il-
mine nisbetle mimkin ve makul olma-
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s1, bezm-i elestin Allah’la insan zurriyet-
leri arasinda karsilikli bir konusma sek-
linde gerceklestigini gésteren delillerdir.

Oyle gériintyor ki Mu'tezile tarafin-
dan ileri slirulen ve daha sonra bazi Siin-
ni ve Sil alimlerce de benimsenen ikinci
g0riisu savunanlar, naslarda ayrintili bir
sekilde acikliga kavusturulmayan bezm-i
elest hadisesini Sinni cogunlugun kabul
ettigi sekliyle aklen izah etme imkanini
bulamadiklari icin reddetmisler ve ilgili
naslari te'vil etme ihtiyacini duymuslar-
dir. Naslarin haber verdigi bir olayin tec-
rube dunyasinin kanunlarini asmis bu-
lunmasi o naslarin mutlaka te'vil edilme-
sini gerektirmez, goriisinden hareket-
le SOnni ¢ogunlugun aciklamasini dogru
kabul etmek mimkiinse de bezm-i eles-
tin mahiyetinin bilinemeyecegine inan-
mak daha isabetli gériinmektedir. Ko-
nu ile ilgili olarak ileri stirtilen iki gori-
se ait delil ve itirazlarin incelenmesin-
den anlagilacagina gére Sinni ¢ogunlu-
ga muhalif gérisiin en 6nemli dayana-
g1, insanlarin séz konusu hadiseyi hatir-
lamamasi ve bircok kisinin Allah'in var-
ligin1 ve birligini kabul etmemesidir. Hal-
buki kisiye irade hirriyetinin taninmasi
ve dinyanin bir imtihan sahnesi olusu
dikkate alininca bu olayin insanlara unut-
turulmus olmasi tabii karsilanabilir. Ni-
tekim bir hadiste, Hz. Adem'in kendisi-
ne yapilan uyartya ragmen ilahi buyru-
gu tutmadigr gibi zlrriyetinin de dun-
yaya gelmeden 6nce (hilkatin baslangicin-
da) yaraticinin varligi ve birligini ikrar
ettigi halde diinyaya geldikten sonra in-
kéra ve sirke saptigi, bitiin bunlarin Hz.
Adem’e ve ziirriyetine yapilan ilahi hita-
bin unutturulmasi sonucunun ortaya ¢ik-
g1 belirtilmistir (Tirmizi, “Tefsir”, 8). Bir-
cok insanin inkar ve sirk yolunu tutmasi-
na gelince, ayni problem insanlardan ali-
nan misaki mecazi anlamda kabul edip
onu yaraticinin varligini ve birligini idrak
etmeye yardimct olacak akil ve fitratla
aciklayan gorus sahipleri icin de s6z ko-
nusudur. Zira inkar ve sirk icinde bulu-
nanlar selim bir yaratilisa ve akil yirit-
me imkanina sahip olmalarina ragmen
bu sapikliga dusebilmekte, hatta batil
inanclan icin akli gerekceler bile ileri si-
rebilmektedirler. Kur'an'da insanlarin
“ashabi’'l-yemin” ve “ashabi’s-simal”
gruplarina ayrilmasi (el-Vakia 56/ 89), be-
denlerin yaratilmasindan énce insan zir-
riyetlerinin Hz. Adem'in sirtindan zerre-
ler halinde cikanildigi fikrini destekle-
mektedir. Nitekim bazi mufessirler ya-
ratilisin baslangicinda “ashabi’l-yemin’e
Hz. Adem'in sag tarafindan, “ashabii's-
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simal”e de sol tarafindan yaratilanlar an-
lamini vermislerdir (M. Resid Riza, III, 389;
Elmalili, 111, 2329).

Selefiyye'nin muteahhir dénem alim-
lerince ileri sliriilen goéris ise daha cok
onlarin, ruhun bedenle birlikte yaratil-
dig1 tarzindaki fikirleriyle irtibatlidir (bk.
ibn Kayyim, s. 252). Eger bezm-i elest-
teki sbzlesme birinci gérise gore acik-
lanirsa ruhun 6nceden yaratildigini ka-
bul etmek icap eder ki onlarin kanaati-
ne gore bu dogru degildir. SUnni alim-
lerin coguna gore ise ruhlar bedenler-
den 6nce yaratilmistir (Zemahserd, I, 547).
Esasen Selefiyye'nin bezm-i elestteki
sozlesmeyi Allah'in varligi ve birligine
dair zaruri bilgilerin insan ruhunun de-
rinliklerine yerlestirmesiyle aciklamasi
da dinyaya gelmelerinden énce ruhlara
sozli bir telkin yapilmasini gerektirir.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in da
belirttigi gibi (Hak Dini, 11, 2326-2327)
bezm-i elestteki sézlesmenin keyfiyeti
bilinmese bile bunun en azindan bir “ke-
18m-1 nefsi” ile vuku buldugunu kabul
etmek gerekir.
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O EDEBIYAT. Bezm-i elest dini-ta-
savvufl edebiyatta bazan yalnizca “elest”
seklinde gecer ve “bezm-i ezel” olarak
da bilinir. Bezm-i elest terkibi kelime
oyunlari, edebi sanatlar, vezin ve kafiye
endisesi vb. sebeplerle siirde “bezm-i
can’, “kald beld” gibi gesitli tamlama ve
tabirler halinde de kullanimistir. Allah
ile ruhlar arasindaki en eski meclisi ifa-
de eden bu terkibin yerine “beléd ahdi”
(belf ahdi) seklinin kullanildigina da rast-
lanir.,

Klasik Sark - islam edebiyatlarindaki
yaygin anlayisa gore &siklar sevgililerine
elest bezminde asik olmuslardir. Elest
guniindeki ruhlar meclisinde asik uya-
nik oldugunu, sevgilisini ilk defa orada
gordigini ve gorlr gérmez hemen asik
oldugunu séyler. Bu askin o glinden be-
ri strlip geldigini, ask sarabinin kendi-
sine o gun icirildigini ve cémertligin o
gun takdir edildigini belirten asik, sev-
gilinin en blyuk &siginin da kendisi ol-
dugunu ima eder. Asigin elest giiniinde-
ki uyanikligt mecazidir, aslinda asik sev-
gilinin guzelligi karsisinda sarhos ve ser-
gerdéandir. Bu hal o glinden beri devam
ettiinden asidin olup bitenlerden ha-
beri yoktur ve haberdar olmay: da iste-
mez. Clnkil o giin herkes s6z vermis ve
yemin etmistir. Sevgilinin askina sadik
kalacagina dair sdz veren asik da bunu
yerine getirmek mecburiyetindedir.

Bazan isret meclisi (bk. BEZM-i CEM) ile
bezm-i elest arasinda bir iliski kurulur.
Ayni'nin, “Saki-i bezm-i eleste hem-dem
idim bir zaman / iste o glinden beri ha-
tir- nis@nimdir kadeh” beytinde de ifa-
de edildigi gibi icki meclisinde bulunan
unsurlarin bezm-i elestte de bulundu-
gu sdylenerek oradaki ickiden ve saki-
den soz edilir. O giin icilen ask sarabi-
nin verdigi sarhoslugun da ebed bir et-
kisi oldugu dile getirilir.

Elest bezminde “beli / bela” (evet) di-
yenlerin mimin, “hayir” diyenlerin ise ka-
fir olduklart hususundaki halk inanci ede-
biyata da yansimistir. Bu inanistan do-
lay! asiklar o mecliste sevgili yliziinden
kifre dustiklerini séylerler. Na&ili'nin,
“Gonul ki kafir-i deyr-i elest olup kal-
mis / Bakip cemaéline sdret-perest olup
kalmis” beyti bu hususu ifade etmek-
tedir. Dini-tasavvufi edebiyatta bezm-i
elest ile ilgili daha degisik inanis ve go-
riislere de rastlamak mimkiindiir. Asik,
ruhlara diinyadaki hisse ve nasiplerinin
bezm-i elestte paylastirildigini, akil sa-
hibi olanlarin o glin aski sectiklerini an-
latir. Ezel sakisinin sundugu icki ile sar-
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hos olup hala ayiimadigini belirten asik,
bu sarhoslugun harabat ehli olmakla
dinyada da devam ettigini cesitli sekil-
lerde ifade eder (ayrica bk. MISAK).
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Aziz b. Erdesir Esterabadi’nin
(6. 800/ 1398 den sonra)
Kadi1 Burhaneddin adma yazdig:
XIV. yiizyihn ikinci yarisina ait
Farsca tarih
(bk. ESTERABADI, Aziz b. Erdesir).

BEZMIALEM VALIDE SULTAN
(6. 1853)
Sultan [I. Mahmud’un
“ikinci kadin”1
ve Sultan Abdiilmecid’in annesi.

Hayatina dair ¢ok az bilgi vardir. Do-
gum yeri ve tarihi kesin olarak bilinme-
mekte, hakkindaki bazi kayitlardan, ki-
clUk yasta esirciler eliyle saraya cariye
olarak teslim edilen bir Glircii kizi oldu-
gu anlasiimaktadir. Sarayda yetistirilip
egitildikten sonra Sultan [I. Mahmud'un
hanimi oldu; daha sonra ondan bir seh-
zade (Abdiilmecid) diinyaya getirince “ikin-
ci kadin"liga yukseldi (25 Nisan 1823).
Sultan Mahmud'un vefatindan sonra, on
alti yasini henlz bitirmis olan oglu Ab-
dilmecid tahta gecince Bezmidlem de
Valide Sultan ve Mehd-i Ulya-yi Saltanat
unvanini kazandi (30 Haziran 1839). Da-
ha cok Bezmidlem Valide Sultan adiyla
tanindi.

Tahta ciktiginda Sultan Abdiilmecid’'in
heniiz cocuk denecek bir yasta bulun-
masi ve devlet islerinde tecribesiz olu-
su, annesinin devlet ve hiikiimet isle-
rinde bizzat yol gésterici ve miiessir rol



