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de mermer bir sadirvan havuzu bulu-
nur. BlyUk kemerlerin iclerindeki dolgu
duvarlarinda ortadaki bulyuk, yanlarda-
Kkiler daha kiiciik olmak Uzere {icer pen-
cere acildigindan hamamin bu kismi ol-
dukca aydinliktir. Kubbenin ortasinda
da ayrica bir aydinlik feneri vardir.

iki kapidan gecilen 1liklik kismi, klasik
Tirk hamamlarindan cok degisik bir bi-
cime sahiptir. Burada birbirlerine ve du-
varlara kemerlerle baglanmis dért si-
tun, ortadakiler genis, yanlardakiler dar
dokuz bélim meydana getirir. Ortadaki
bdlimlerin bir besik tonoz ve bir kubbe
ile ortdlu olmasmna Kkarsilik yan bolim-
leri aynali tonozlar érter. ki bdlim mer-
merden perdelerle birer hiicre halinde
ayrilmistir. Bu perdelerin kapilari barok
profillidir. Buradaki stitunlarin baslikla-
r da Turk sanatina tamamen yabanci
bir Uslipta yapilmis, Ust kdseleri voliit-
1t ve ortalari birer oval madalyonlu ola-
rak islenmistir. Baslig! ayrica barok dort
yaprak susler. Iliklik boliminiin sagin-
da, kadinlar tarafl ilikligina tasan, gore-
vinin ne oldugu bilinmeyen besik tonoz-
lu dikdértgen bir mekan bulunur. Solun-
da ise helélar siralanir. Ancak 0,70 m.
kadar genislikteki bir kapidan gecilen
halvet kismi 12,50 m. 6lclistinde bir ka-
re olup hicbir Tlrk hamaminda rastlan-
mayan bir mekan diizenine sahiptir. Or-
tada uzun sekiz siitun bir sekizgen mey-
dana getirir. Bu sekizgen U¢ taraftan
klasik Turk mimarisinin UG¢ eyvani ile
ileriye tasar. Ancak bu eyvanlar tonozlu
degil kubbelidir. Késelerde dért halvet
hicresi yer alir. Ayrica sag taraftaki ey-
vanda bulunan sevli bir gecitten kubbe-
li kucuk bir mekana gecilir. Bunun bir
benzeri de kadinlar tarafinda bulunur.
Bu mekanlar da Tirk hamamlarinda
rastlanmayan bir 6zelliktir.

Kadinlar tarafinin soyunma yeri, er-
kekler tarafindan hangi gaye ile yapil-
dig! anlasilamayan blylk kare bir bos-
lukla ayrilmistir. Girisi yan sokaktadir.
Muntazam bir plani olmayan ilikligin so-
lunda iki stitunla ayrilmis tic¢ bélim var-
dir, ortay! ise biyik bir kubbe 6rter. Hal-
vet erkekler tarafinin benzeri bir mima-
ridedir, yalniz késelerde halvet hiicrele-
rinin perde duvarlari ile ayrilmamis ol-
masi bir farklilik teskil eder. Her iki bo-
limin disinda boydan boya su deposu
uzanir.

Cagaloglu Hamami, Tirk hamami mi-
marisinde dort eyvanli ve dért halvet
hicreli tipin ¢cok degisik ve yeniliklerle

dolu bir érnegidir. Bu bakimdan Stley-
maniye, Cemberlitas ve iznik'te Yeni Ha-
mam'da temsil edilen bu cesitleme, Turk
hamam mimarisinin istisnai bir tipi ola-
rak ortaya cikmistir. Ayrica Cagaloglu
Hamami istanbul'un son biiyiik carsi ha-
mami olarak da sehir tarihinde énemli
bir yere sahiptir. Zira Sultan Ill. Musta-
fa 1182 Rebillevvelinde (Temmuz-Agus-
tos 1768), Istanbul'un su ve odun ihtiyaci
sebebiyle bundan bdyle sehrin icinde,
Galata, Uskidar, Eylip ve Bogazici kiyi-
larinda yeni hamam insa ettirilmemesi-
ni istemis, yasaklamaya ragmen yapi-
lanlarin derhal yiktiriimasini ve harap
durumda olanlarin da ihya edilmemesi-
ni bir fermanla bildirmistir. Gercekten
de bundan sonra artik carst hamami in-
sa edilmemistir. Ayrica yapisinda barok
Uslibun belirli olusu da Tirk sanatinda
yabanci sanat akiminin baslangicina isa-
ret eder. Sehir tarihi ve Tlrk sanati ba-
kimindan degeri azimsanamayacak olan
ve sultan vakfi oldugu da acik¢a biiinen
bu kiymetli eserin 6zel mulkiyette de-
gerini hice sayan bir tutum icinde kal-
masi tzlclOdur. Ayrica 1917'de Glick'in
bazi zorluklar yiziinden ¢ok eksik ola-
rak cizebildigi planinin daha iyi bir ré-
lévesinin hald yapillamamis olmasi da
blyik eksikliktir.
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Libya’da Bingazi'nin giineyinde
Seniisiyye tarikatinin
merkezi olarak bilinen
yerlesim birimi.

L. _

SendQsiyye tarikatinin kurucusu Muham-
med b. Ali es-Senasi'nin kabrinin bulun-
dugu Cagbub, Nil ve Siva vadilerinden
Fizan'a ve Trablus'a giden yol Uzerinde
bir vaha icinde yer alir. 1855'te bélgeye
yerleserek vahaya hakim kayalikta bir
zaviye yaptiran Seyh Sendsl muridleriy-
le birlikte cevreyi kisa zamanda imar et-
ti. 1859'da vefat edince buraya defne-
dildi.

Bati kaynaklarinda Carabub olarak ge-
¢en Cagbab, o yillarda kervan yollari ba-
kimindan cok 6nemli olan Bati Afrika ve
Sudan’t Kahire'ye baglayan bir yol lze-
rinde yer aliyordu. Bélge seyhin burada
baslattigi hareketle ilmT ve ticarT acidan
O6nem kazandi. Ticarete de 6nem veren
tarikat mensuplari bu yolu kullanan ker-
vanlarin emniyetini sagladilar. Ayrica
Cagbib'da ticari mallarin saklanip ko-
runmas! maksadiyla insa edilmis bulu-
nan depolar tlccarlarin bu yolu tercih
etmelerini sagladi. 1856'da Sultan Ab-
dilmecid'in fermaniyla tarikat mensup-
larina ait emlakin vergiden muaf tutul-
mas! ve muridlere zekat toplama yetki-
si verilmesi bolgeyi ticarl bakimdan da-
ha da glclendirdi. Boylece Cagbub bir
ticaret merkezi olarak kervan sahipleri-
ni buraya cekerken 6te yandan Senasiy-
ye tarikatinin kurulan zaviyeler yoluyla
yayllmasina calisildi.

Cagbub, Senasiler'in liderliginde Bati-
I sémiirgeci glclere karsi girisilen ci-
had hareketinin merkezi olmus, burada
depolanan silahlarla donanan musliman-
lar Ulkeleri icin savasmislardir. Seyh Se-
nasi'nin oglu Muhammed Mehdinin (6.
1902) daha sonra Kufra'ya yerlesmesi
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Cagbib'un eski 6nemini kaybetmesine
yol acti. Osmanli Devleti Senasiligin mer-
kezi olmasi dolayisiyla Cagbib’a cok ya-
kin bir ilgi géstermis, Trablus Valisi Re-
sid Pasa 1890’ yillarda bélgeyi ziyaret
etmistir. Mustesrikler, Seyh SenQsi'nin
Osmanli nifuzundan uzakta kalmak
amaciyla sahilden oldukca iceride bir
yerde bulunan Cagblb'u merkez secti-
gini, oglu Muhammed Mehdi'nin de ayni
amacla Kufra'ya yerlestigini iddia eder-
ler. Ancak 1884 ve 1893 yillarinda bol-
geyi ziyaret eden piyade miralayl Sadik
el-Mieyyed seyahatnédmesinde bolge hal-
kinin Osmanli Devleti'ne ve halifeye bag-
Il oldugunu belirtmistir. Bugiin kicik
bir yerlesim birimi olan Cagblb’'un Se-
nasiligin merkezi olmasi disinda bir éne-
mi kalmamistir.
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Kisiye toplumda sayginlik kazandiran
ve bir tutku halini alarak
ahlaki hayata zarar verebilecegi
diisiiniilen san, s6hret, mevki anlaminda
ahlék ve tasavvuf terimi. N

Arapca vech ( +xy) kelimesinin harf
sirasinin degistirilmesiyle (kalb) meyda-
na getirilmis olup sozlikte “seref ve iti-
bar” anlamina gelir (Lisanii’l-‘Arab, "cvh"
md.; Tacii’l-“aras, “cah” md.). Terim ola-
rak bir Kimsenin, sahip oldugu veya sa-
hipmis gibi gorindigl Ustin meziyet-
ler sayesinde insanlarin Uzerinde saygi
ve itaat hissi uyandirmak suretiyle ka-
zanmis oldugu seref ve itibar, daha dar
cercevede ise idari, siyasi, ilmi vb. mev-
ki ve makam anlaminda kullanilmistir.
Bdyle bir 6zel mevki elde edebilmek icin
halkin veya ist makamlarda bulunanla-
rin nezdinde séhret ve itibar sahibi ol-
mak gerektigi dikkate alinarak cahin
yukaridaki iki anlami arasinda siki bir
bag kurulmustur (bk. Gazzali, 111, 278-279;
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Razi, s. 141). Kaynaklarda cah kelimesi
yaninda ayni veya yakin anlamlarda ima-
ret, sohret, istihar, sit, mansib, menzile
gibi daha baska kavramlara da rastlanir.

Kur'an-1 Kerim’de ve sahih hadisler-
de cah terimi kullanilmamistir. Ancak
insanlar diinya tutkusuna karsi uyaran
ayetlerle Hz. Peygamber'in ziihd hakkin-
daki aciklamalari ve 6zellikle, “ileride siz-
ler yoneticilige (imaret) cok diiskiin ola-
caksiniz; fakat ahirette bundan dolayi
pismanlik duyacaksiniz” (Buhari, “Ah-
kam", 7; Nesai, “Bi‘at", 39) mealindeki
hadisi ve Abdurrahman b. Semire’ye hi-
taben, “Emirlige talip olmal...” (Buhari,
"Ahkdm", 5, 6, “Eyman”, 1) seklindeki
buyrugu, ahlék alimleri ve mutasavvif-
larin mevki, san ve seref tutkusuna kar-
sl tavir almalarina yol acmistir, Nitekim
Eba Talib el-Mekki, “fakirligi ve fakirle-
ri sevmek, miskinlerle birlikte yasayip
onlara karsi alcak gonullii olmak” anla-
minda ve séhretin ziddi olarak kullandi-
g1 humli hallerin en faziletlisi sayar.
Ona gére zihdin en yiksek mertebesi
insanlari yonetmekten (riyaset), onlar
nezdinde makam (menzile) ve mevKi (cah)
sayllan mertebelerden uzak durmaktir.
Hatta zahidler insani diinyaya, mevki ve
makama yonelten bilgilerden bile ¢ekin-
meyi zuhdin geregi saymislardir (Kttd'l-
kultib, 1, 266-267). Butin mutasavviflar
mevkiden kacis ve mevki tutkusundan
kurtulma miicadelesinde, Belhli bir ve-
liaht iken dinyevi makam ve ikballeri
terkederek tasavvuf yolunu secmis olan
fbrahim b. Edhem'’i (6. 161/777-78 [?])
ideal 6rnek olarak saygiyla anarlar. is-
lam ahlakgeilari genellikle bir mevki ve
itibar sahibi olmaktan cok “hubbii’'l-cah”
dedikleri mevki ve sohret ihtirasini red-
detmislerdir.

Hz. Yasuf'un, kendisinin givenilir ve
bilgili bir kimse oldugunu sdyleyerek Mi-
sir melikinden hazine nazirligi makami-
na getirilmeyi talep ettigini bildiren aye-
te (Yasuf 12/55) dayanarak ehliyetli bir
kimsenin, mevki ihtirasi tasimaksizin, ih-
tiyaclarini karsilamak ve topluma hizmet
etmek maksadiyla makam ve gérev ta-
lebinde bulunabilecegine hlikmedilmis-
tir. Fahreddin er-Razi, bir kimsenin ken-
di istegi olmaksizin bir makama getiril-
mesinde hicbir sakinca bulunmadigini
belirtir ve buna Hz. Peygamber ile Hu-
lefé-yi Rasidin'in durumlarini érnek gos-
terir. Cesitli hizmetlerin yerine getiril-
mesi, yeme icme, giyim, mesken gibi za-
ruri ihtiyaclarin karsilanmasi icin gérev
ve mevki talebinde bulunmak gerekli
olabilir. Dinen mubah olan imkanlari el-
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de etmek icin makam istemek cdiz, ri-
ya ve yalan gibi gayri mesra yollara bas-
vurarak mevki elde etmeye calismak ise
haramdir (Razi, s. 137-138; Hadimi, II,
65-66).

Cah konusunu psikolojik, sosyal, ah-
18ki ve tasavvufi ydnleriyle tahlil eden
ilk islam distinird Gazzali'dir. Onun bu
tahlilleri, eserlerinde cah konusuna yer
veren sonraki ahlakeilar tarafindan he-
men hemen aynen tekrar edilmistir (me-
sela bk. Razi, s. 127-157; Kasani, s. 119-
128; Hadimi, II, 123-124). Gazzali, biitiin
sosyal huzursuzluklarin kaynagi olarak
dusindigi mevki tutkusunun temelin-
de insanin bencil arzularini gerceklestir-
me egilimini gérir. Ona gdre esasinda
dinyanin iki rikni olan servet ve mev-
ki arzusunun psikososyal sebebi insanin
baskalari nezdinde sayginlik kazanma
egilimidir. Ozellikle mevki kazanma is-
tedi bulunan Kisi, sahip oldugu veya sa-
hipmis gibi gériindiigl yiiksek meziyet-
ler dolayisiyla insanlarin gonillerinde
kendisi hakkinda hayranlik uyandirmak
suretiyle onlarin bagliliklarini saglar ve
bu sekilde “hirleri kendisine kéle ya-
par” (fhya’, 111, 279). Gazzali mevki ve
makam arzusunu baslica iki sebebe bag-
lar. Bunlardan ilki insanin kendi gelece-
gi hakkindaki kaygilaridir. Bu kaygilar
onu, mevki ve itibarini yiikseltip yaygin-
lastirarak daha uzun zaman, daha ge-
nis cevrede gilivence icinde olacadi bir
gelecek hazirlama cabasina iter. Gazza-
IT mevki tutkusunun diger sebebi dola-
yisiyla yaptigi aciklamalari ile bu tutku-
nun metafizik temellerine inmeye calis-
mistir. Ona gore, “De Ki, ruh rabbimin
emrindendir” (el-Isra 17/ 85) mealindeki
ayetin de gosterdidi gibi insan ruhu “rab-
béani bir varlik"tir. Rubdbiyyet “varlik ve
kemalde teklesmek, essizlesmek™tir. Ke-
mal ilahi sifatlardan oldugu icin -yine
ilaht bir varlik olan- insan tarafindan ta-
bii olarak istenir (a.g.e., 1II, 281). Kudret
ve hakimiyet birer kemaldir. Su halde
baskalari Uzerinde hakimiyet kurma ar-
ZUsu insanin tabiatinda vardir (a.g.e., III,
281-282). Servet gibi mevki ve mansib da
dinya hayatinin gecici ihtiyaclarindan-
dir. Dinyevi olan her imkan gibi mev-
kiden de ahiret icin faydalanilabilir. Su
halde mevki kendi basina bir gaye ola-
rak alinmamali, Ozellikle dini degerler
bu gayeye vasita kilinmamalidir. “Ibadet
vasitasiyla mal ve cdh kazanmaya kal-
kismak dine karsi islenmis bir suctur ve
haramdir” (a.g.e., 111, 285).

Cah terimini, “bazi insanlarin sahip
oldugu ve diger insanlart yénetme im-



