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CAGBUB

Cagbib'un eski 6nemini kaybetmesine
yol acti. Osmanli Devleti Senasiligin mer-
kezi olmasi dolayisiyla Cagbib’a cok ya-
kin bir ilgi géstermis, Trablus Valisi Re-
sid Pasa 1890’ yillarda bélgeyi ziyaret
etmistir. Mustesrikler, Seyh SenQsi'nin
Osmanli nifuzundan uzakta kalmak
amaciyla sahilden oldukca iceride bir
yerde bulunan Cagblb'u merkez secti-
gini, oglu Muhammed Mehdi'nin de ayni
amacla Kufra'ya yerlestigini iddia eder-
ler. Ancak 1884 ve 1893 yillarinda bol-
geyi ziyaret eden piyade miralayl Sadik
el-Mieyyed seyahatnédmesinde bolge hal-
kinin Osmanli Devleti'ne ve halifeye bag-
Il oldugunu belirtmistir. Bugiin kicik
bir yerlesim birimi olan Cagblb’'un Se-
nasiligin merkezi olmasi disinda bir éne-
mi kalmamistir.
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Kisiye toplumda sayginlik kazandiran
ve bir tutku halini alarak
ahlaki hayata zarar verebilecegi
diisiiniilen san, s6hret, mevki anlaminda
ahlék ve tasavvuf terimi. N

Arapca vech ( +xy) kelimesinin harf
sirasinin degistirilmesiyle (kalb) meyda-
na getirilmis olup sozlikte “seref ve iti-
bar” anlamina gelir (Lisanii’l-‘Arab, "cvh"
md.; Tacii’l-“aras, “cah” md.). Terim ola-
rak bir Kimsenin, sahip oldugu veya sa-
hipmis gibi gorindigl Ustin meziyet-
ler sayesinde insanlarin Uzerinde saygi
ve itaat hissi uyandirmak suretiyle ka-
zanmis oldugu seref ve itibar, daha dar
cercevede ise idari, siyasi, ilmi vb. mev-
ki ve makam anlaminda kullanilmistir.
Bdyle bir 6zel mevki elde edebilmek icin
halkin veya ist makamlarda bulunanla-
rin nezdinde séhret ve itibar sahibi ol-
mak gerektigi dikkate alinarak cahin
yukaridaki iki anlami arasinda siki bir
bag kurulmustur (bk. Gazzali, 111, 278-279;
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Razi, s. 141). Kaynaklarda cah kelimesi
yaninda ayni veya yakin anlamlarda ima-
ret, sohret, istihar, sit, mansib, menzile
gibi daha baska kavramlara da rastlanir.

Kur'an-1 Kerim’de ve sahih hadisler-
de cah terimi kullanilmamistir. Ancak
insanlar diinya tutkusuna karsi uyaran
ayetlerle Hz. Peygamber'in ziihd hakkin-
daki aciklamalari ve 6zellikle, “ileride siz-
ler yoneticilige (imaret) cok diiskiin ola-
caksiniz; fakat ahirette bundan dolayi
pismanlik duyacaksiniz” (Buhari, “Ah-
kam", 7; Nesai, “Bi‘at", 39) mealindeki
hadisi ve Abdurrahman b. Semire’ye hi-
taben, “Emirlige talip olmal...” (Buhari,
"Ahkdm", 5, 6, “Eyman”, 1) seklindeki
buyrugu, ahlék alimleri ve mutasavvif-
larin mevki, san ve seref tutkusuna kar-
sl tavir almalarina yol acmistir, Nitekim
Eba Talib el-Mekki, “fakirligi ve fakirle-
ri sevmek, miskinlerle birlikte yasayip
onlara karsi alcak gonullii olmak” anla-
minda ve séhretin ziddi olarak kullandi-
g1 humli hallerin en faziletlisi sayar.
Ona gére zihdin en yiksek mertebesi
insanlari yonetmekten (riyaset), onlar
nezdinde makam (menzile) ve mevKi (cah)
sayllan mertebelerden uzak durmaktir.
Hatta zahidler insani diinyaya, mevki ve
makama yonelten bilgilerden bile ¢ekin-
meyi zuhdin geregi saymislardir (Kttd'l-
kultib, 1, 266-267). Butin mutasavviflar
mevkiden kacis ve mevki tutkusundan
kurtulma miicadelesinde, Belhli bir ve-
liaht iken dinyevi makam ve ikballeri
terkederek tasavvuf yolunu secmis olan
fbrahim b. Edhem'’i (6. 161/777-78 [?])
ideal 6rnek olarak saygiyla anarlar. is-
lam ahlakgeilari genellikle bir mevki ve
itibar sahibi olmaktan cok “hubbii’'l-cah”
dedikleri mevki ve sohret ihtirasini red-
detmislerdir.

Hz. Yasuf'un, kendisinin givenilir ve
bilgili bir kimse oldugunu sdyleyerek Mi-
sir melikinden hazine nazirligi makami-
na getirilmeyi talep ettigini bildiren aye-
te (Yasuf 12/55) dayanarak ehliyetli bir
kimsenin, mevki ihtirasi tasimaksizin, ih-
tiyaclarini karsilamak ve topluma hizmet
etmek maksadiyla makam ve gérev ta-
lebinde bulunabilecegine hlikmedilmis-
tir. Fahreddin er-Razi, bir kimsenin ken-
di istegi olmaksizin bir makama getiril-
mesinde hicbir sakinca bulunmadigini
belirtir ve buna Hz. Peygamber ile Hu-
lefé-yi Rasidin'in durumlarini érnek gos-
terir. Cesitli hizmetlerin yerine getiril-
mesi, yeme icme, giyim, mesken gibi za-
ruri ihtiyaclarin karsilanmasi icin gérev
ve mevki talebinde bulunmak gerekli
olabilir. Dinen mubah olan imkanlari el-
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de etmek icin makam istemek cdiz, ri-
ya ve yalan gibi gayri mesra yollara bas-
vurarak mevki elde etmeye calismak ise
haramdir (Razi, s. 137-138; Hadimi, II,
65-66).

Cah konusunu psikolojik, sosyal, ah-
18ki ve tasavvufi ydnleriyle tahlil eden
ilk islam distinird Gazzali'dir. Onun bu
tahlilleri, eserlerinde cah konusuna yer
veren sonraki ahlakeilar tarafindan he-
men hemen aynen tekrar edilmistir (me-
sela bk. Razi, s. 127-157; Kasani, s. 119-
128; Hadimi, II, 123-124). Gazzali, biitiin
sosyal huzursuzluklarin kaynagi olarak
dusindigi mevki tutkusunun temelin-
de insanin bencil arzularini gerceklestir-
me egilimini gérir. Ona gdre esasinda
dinyanin iki rikni olan servet ve mev-
ki arzusunun psikososyal sebebi insanin
baskalari nezdinde sayginlik kazanma
egilimidir. Ozellikle mevki kazanma is-
tedi bulunan Kisi, sahip oldugu veya sa-
hipmis gibi gériindiigl yiiksek meziyet-
ler dolayisiyla insanlarin gonillerinde
kendisi hakkinda hayranlik uyandirmak
suretiyle onlarin bagliliklarini saglar ve
bu sekilde “hirleri kendisine kéle ya-
par” (fhya’, 111, 279). Gazzali mevki ve
makam arzusunu baslica iki sebebe bag-
lar. Bunlardan ilki insanin kendi gelece-
gi hakkindaki kaygilaridir. Bu kaygilar
onu, mevki ve itibarini yiikseltip yaygin-
lastirarak daha uzun zaman, daha ge-
nis cevrede gilivence icinde olacadi bir
gelecek hazirlama cabasina iter. Gazza-
IT mevki tutkusunun diger sebebi dola-
yisiyla yaptigi aciklamalari ile bu tutku-
nun metafizik temellerine inmeye calis-
mistir. Ona gore, “De Ki, ruh rabbimin
emrindendir” (el-Isra 17/ 85) mealindeki
ayetin de gosterdidi gibi insan ruhu “rab-
béani bir varlik"tir. Rubdbiyyet “varlik ve
kemalde teklesmek, essizlesmek™tir. Ke-
mal ilahi sifatlardan oldugu icin -yine
ilaht bir varlik olan- insan tarafindan ta-
bii olarak istenir (a.g.e., 1II, 281). Kudret
ve hakimiyet birer kemaldir. Su halde
baskalari Uzerinde hakimiyet kurma ar-
ZUsu insanin tabiatinda vardir (a.g.e., III,
281-282). Servet gibi mevki ve mansib da
dinya hayatinin gecici ihtiyaclarindan-
dir. Dinyevi olan her imkan gibi mev-
kiden de ahiret icin faydalanilabilir. Su
halde mevki kendi basina bir gaye ola-
rak alinmamali, Ozellikle dini degerler
bu gayeye vasita kilinmamalidir. “Ibadet
vasitasiyla mal ve cdh kazanmaya kal-
kismak dine karsi islenmis bir suctur ve
haramdir” (a.g.e., 111, 285).

Cah terimini, “bazi insanlarin sahip
oldugu ve diger insanlart yénetme im-
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kanint sadlayan bir gl¢” seklinde tarif
eden iIbn Haldn, Zuhruf sdresinin 32.
ayetini de delil gbstererek sosyal hayat-
ta farkli mertebelerde mevki ve makam-
larin bulunmasini, gayesi insan tirtinin
idamesi olan ilahT bir kanun seklinde
gérmiistiir. Ibn Hald@n'a gére bu kanun
uyarinca mevki sahibi adalet 6lclleri icin-
de, serT ve siyasi hikimlere gére izin,
yasak, zorlama gibi degdisik tasarrufla-
riyla fertleri sosyal dayanismaya sevke-
der; faydali islere ydneltme, zararli olan-
lardan uzaklastirma cabasi gdsterir (Mu-
kaddime, 11, 919-925).

Klasik ahlék kitaplarinda mevki ve ma-
kami insanlarin yararina kullanma caba-
s1 “cahi bezletmek” deyimiyle ifade edi-
lir ve bu cabayi goésterenler cémertlerin
en sereflisi sayilir (mesela bk. Maverd;,
s. 321-322; ibn Haldan, 11, 923).
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Itikadi hiikiimleri
kismen veya tamamen bile bile

inkéar etmek anlaminda kullanilan

bir terim.
L ]

Cahd sozlikte “bir seyi bildigi halde
kabullenmeyerek inkar etmek” manasi-
na gelir. Bu inkér, dogrulugu kalben tas-
dik edilen bir hilkmin yanlis oldugunu
ileri sirmek seklinde olabilecegi gibi yan-
lis bilinen bir hususun dogru oldugunu
iddia etmek seklinde de olabilir. Hangi
sekilde olursa olsun netice itibariyle cahd
insanin realiteye uygun olan, yani duyu-
larin ve aklin verilerine dayanan kesin
hiikmiin aksini savunarak kasten gerce-
de kars! tavir almasi ve onu kabullen-
mekten kacinmasidir. Cahd ile inkar ve
kiifiir kelimeleri arasinda anlam benzer-
ligi bulunmakla beraber bazi farklar da
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vardir. inkar, bilgisizligin sonucu olarak
bir hikmi tasdik ve itiraf etmemek,
cahd ise bilerek ve inat gdstererek ger-
cegi kabullenmemektir. Kiflir de ister
bilerek ister bilmeyerek olsun .inkarin
her tlrine verilen genel bir addir.

Kur'an-1 Kerim'de on iki yerde tek-
rarlanan cahd, bir dyette “ilahl nimete
karsi gosterilen nankérlik” (en-Nahl 16/
71), digerlerinde ise “Allah’in ayetlerini
bile bile gérmemezlikten gelmek” anla-
mini ifade etmektedir. “Allah’in ayetle-
ri” vahiy Urind olan Kur'an manasina
alindigr gibi Allah’in varlidina, birligine,
essiz kudretine deldlet eden nesneler ve
tabiat olaylari, ayrica niiblvvetin ger-
cekligini belgeleyen mucizeler anlamin-
da da kullanilmistir. Bu ayetlerin séz ko-
nusu ettigi inkarcilar ahdini bozan, fe-
sat cikaran, kafir, zalim ve nankdr Kim-
seler diye vasiflandirilir (bk. M. F. Abdiil-
baki, Mu‘cem, “chd" md.). Cahd muhte-
lif hadislerde de ayni manalarla birlikte
“hukuki ve ahlaki bir hilkmii bile bile in-
kar etmek” anlaminda da kullanilmistir
(bk. Wensinck, Mu “cem, "chd" md.).

Kur'an-1 Kerim'de Ehl-i kitab'in, ézel-
likle yahudilerin son peygamberin gele-
ceginden haberdar olduklari ve Hz. Mu-
hammed’in hak peygamber oldugunu
bildikleri halde onu inkar ettikleri ha-
ber verilir (msl. bk. el-Bakara 2/ 146). Bu
gercedi belirtmek amaciyla olmalidir ki
bazi islami eserlerde yahudilerden cu-
hiid (cahidin |inkarci] cogulu) diye s6z edil-
mistir.
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Fransiz sarkiyatcisi.
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26 Subat 1909'da Paris'te dogdu. Yuk-
sek 6grenimine Ecole Normale Supéri-
eure’de basladi; 1931 yilinda Ecole Na-
tionale des Langues Orientales’in Turk-
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ce - Arapca bdéliminden mezun oldu.
1932’de tarih 6gretmenligi imtihanini
kazanarak Amiens, Rouen ve Paris'te
gobrev yapti ve arastirma faaliyetlerinde
bulundu. 1936-1937 yillarini Tirkiye'de
gecirdi. 1940'ta La Syrie du Nord a
I'époque des Croisades adl teziyle dok-
tor unvanini aldi. II. Diinya Savasi siire-
since bes yil tutuklu kaldi. 1945-1959 yil-
larinda Strasbourg Universitesi'nde, da-
ha sonra da kariyerini tamamladigi Sor-
bonne Universitesi'nde (1959-1979) 6gre-
tim Uyeligi yapti. 1973 ten itibaren Aca-
démie des Inscriptions et Belles-Lettres’-
in Uyesi ve Société Asiatique’in baskani
olan Cahen, Légion d’Honneur nisani sa-
hibi idi. 18 Kasim 1991 tarihinde Savigny-
sur-0rge'de 6ldi.

Cahen Ortadogu'nun Ortacad tarihi
alaninda uzmandi. Belgeleri aslindan in-
celeyebilmek icin gerekli olan dilleri iyi
bildiginden vergiler, hukuk ve ticaret ha-
yati gibi cok genis bir sahada dikkat ce-
Kici arastirmalarda bulundu. Anadolu,
Suriye ve Misir'in idari kurumlari, ekono-
mik hayati ve sosyal yapilari Uzerinde de-
rinligine incelemeler yapti. Anadolu'nun
Selcuklu ve Beylikler devirleriyle ilgili ki-
tap ve makaleler yazdi; islam, Bati ve
Bizans kaynaklarini mukayese ederek
Hacli seferleri tarihine yeni bir anlayisla
yaklasti.
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K. M. Setton tarafindan yayimlanan A
History of the Crusades (Philadelphie
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