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CAHIDIYYE
(4l )

Halvetiyye - Ugséakiyye tarikatinin
Cahidi Ahmed Efendi’ye
(6. 1070/1659-60)
nisbet edilen bir kolu
(bk. CAHID AHMED EFENDI).

CAHILIYE
( daldl )

. Ozel olarak Araplar’in
Islam’dan énceki dini ve sosyal
hayat telakkilerini, genel olarak da
kisilerin ve toplumlarin giinah ve
isyanlarim ifade eden bir terim.

Cehl kokinden tiiretilmis olup eski
sozliklerde bu kelimeye ilmin ziddi ola-
rak genellikle “bilgisizlik” anlami verilir
(Cevheri, es-Sthah, “chl" md.; Lisani’l-
‘Arab, "chl" md.; Tacii'l-“ards, “chl" md.).
Ragib el-isfahani cehlin Gi¢ degisik anla-
mindan s6z ederek “nefsin bilgiden yok-
sun olmasi” seklindeki ilk anlamin keli-
menin asil manasi oldugunu ifade eder.
Diger iki anlami ise “bir konuda dogru
olanin tersine inanma” ve “bir konuda
yapilmasi gerekenin tersini yapma"dir
(el-Miifredat, "chl" md.). Cahiliye (cahiliy-
ye) kelimesi sekil bakimindan ism-i men-
sub veya yapma (mec'ul) mastardir. ism-i
mensub olarak “cahile ait, cahile 6zgu,
cahilce” gibi manalara gelen cahili ve
bunun miennesi olan cahiliyye, sifat
tamlamalari icinde kullanilir. Ancak Is-
lam'dan énceki dénemi ifade etmek {ize-
re Kur'an ve hadislerde, diger islam li-
teratliriinde yaygin olarak kullanildig
sekliyle cahiliyye, cahil kelimesine -iyyet
ekinin ilavesiyle elde edilen yapma bir
masdardir. Bu durumda tek basina ve-
ya isim tamlamasi icinde kullanilabilir.

islami dénemde ortaya cikmis bir te-
rim olan cahiliye, gerek Kur'an-1 Kerim'-
de gerekse hadislerde Araplar’in islam'-
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dan 6nceki inang, tutum ve davranisla-
rini Isldmi devirdekinden ayirt etmek
icin kullanilmustir. Bu sebeple genellikle
Araplar'in islam’'dan énceki dénemine
“Cahiliye” veya “Cahiliye cagl” (asrii’l-ca-
hiliyye), 0 donemde yasayan sairlere de
“Cahiliye sairleri” (suaradi’l-cahiliyye) de-
nilir.

Hz. Peygamber'in ashabi cahiliye keli-
mesiyle islam 6ncesini, yani miladi 610
yilinda vahyin inmeye baslamasindan
once yasadiklarl devri kastediyorlard.
Onlar musliiman olduktan sonra bu de-
virle ilgili hatiralarini, inanglarini, tutum
ve davranislarini anlatirken veya Hz. Pey-
gamber’e o dénemde yaptiklar islerin
islam'daki hiikmiiniin ne oldugunu so-
rarken cogunlukla bu kelimeyi kullan-
muslardir.

Kur'an-1 Kerim'de, Mekke devrinde
nazil olan ayetlerde cahiliye kavraminin
kullanilmamis olmasina bakarak bu te-
rimin o devirde henuz yerlesmemis ol-
dugu distnilebilir. Buna karsilik Medi-
ne déneminde inen dért dyette cahiliye
kelimesi gecmektedir. Niizdl sirasina gé-
re bu kelimenin ilk defa icinde gectigi
Al-i imran saresinin 154. dyetinde, bazi
minafiklarin Allah hakkindaki yanls di-
siincelerinin “Cahiliye zanni"na benzedi-
§i belirtilerek cahiliye kelimesi islam én-
cesini ifade eden bir kavram olarak kul-
lanilmistir. NUzal sirasina goére cahiliye
teriminin gectigi ikinci dyette Hz. Pey-
gamber'in hanimlari, “llk Cahiliye dev-
rindeki kadinlar gibi acilip saciimayin”
(el-Ahzab 33/ 33) seklinde ikaz edilirken
yine islam 6ncesi doneme isaret edil-
mistir (as. bk). Uclincii ayette “Cahiliye
taassubu” (hamiyyet('l-cahiliyye) Uzerin-
de durulmaktadir. Burada Hudeybiye
Antlasmasi sirasinda (6/628) miusrikle-
rin ve Hz. Peygamber’le mislimanlarin
icinde bulunduklar farkli ruh halleri tas-
vir edilirken, “0 zaman kafirler kalpleri-
ne taassubu, Cahiliye taassubunu yer-
lestirmislerdi; Allah da Resilii'ne ve mii-
minlere siikdnetini indirdi ve onlari tak-
va s6zl (kelime-i sehadet) Uzerinde sabit
kildi” buyurulmustur (el-Feth 48/26). Bu
ayette Cahiliye cadinin taassup ve bar-
barligina, muisrik toplumun hayatina ha-
kim olan siddet, kin ve nefrete isaret
edilmektedir. Cahiliye kelimesinin yer al-
digi dérdiincl ayette ise, “Yoksa onlar
Cahiliye idaresini mi ariyorlar? iyi anla-
yan bir toplum icin hikimranlig: Allah’-
tan daha giizel kim vardir?” (el-Maide 5/
50) seklinde yine Islam 6ncesi déneme,
0 donemin insanlar arasinda farkli uy-
gulamalarda bulunan haksiz ve zalim

CAHILIYE

idaresine dikkat cekilmektedir. Cahiliye
kelimesi bircok hadiste de kullanilmis-
tir (as. bk.).

Araplar'in islam’'dan 6nceki tarihleri-
nin cahiliye kelimesiyle ifade edilmesi-
nin sebepleri arastirilirken onlarin ha-
yat tarzina bedeviligin hakim olmasi, cev-
relerinde yasayan insanlara gére mede-
niyet bakimindan geri kalmalari, bilgi-
sizlik ve gaflet icerisinde gbdc¢ebe ve yarl
gbcebe hayati yasayan kabile toplulukla-
rindan olusan, kayda deder énemli bir
tarihleri olmayan, puta tapan, kétilik
yapmalarini dnleyen bir dine, bir pey-
gambere ve semavi bir kitaba sahip bu-
lunmayan insanlar olmalari gibi husus-
lar Uzerinde durulmustur. Eskiden beri
kabul edilen bu anlayisa gdre Cahiliye
cagi “bilgisizlik cagr” demektir; islami-
yet ise aydinlanma ve bilgi devridir ve
bu anlamda Cahiliye caginin karsrtidir.
Buna karsilik basta sarkiyatct Goldziher
olmak Uizere modern arastirmacilarin ¢o-
du, eskiden beri kabul edilen “bilgisizlik
cagl” seklindeki bu anlayisa Cahiliye ca-
g1 siirlerinden, Kur'an ve hadis gibi ilk
islami kaynaklardan érnekler vererek
yeni bir yorum getirmislerdir. Onlara gé-
re, eski Arap siirinde “cehl” “ilm"in zid-
di olarak da kullanilmakla birlikte bu ke-
limenin ikinci derecedeki anlamidir. Ca-
hiliye'yi “barbarlik dénemi” olarak anla-
yip tercime eden Goldziher, Hz. Pey-
gamber'in Islam’l barbarligin karsiti ola-
rak aciklamis oldugunu hatirlatir ve bu
anlamdaki cahiliyenin asil karsitinin hi-
lim (hilm) oldugunu belirtir. Hilim Kkeli-
mesi “metanet, glic, fiziki bitinlik ve
saglik, teenni, siikinet, bagislama, yu-
musak huyluluk, ahlék ve karakter sag-
lamligl, fazla duygusal olmama, ihtiyat
ve iimlilk” gibi manalara gelir. Buna go-
re halim, ginimizde “medeni insan”
diye adlandirilan Kisidir. Bunun ziddi
olan cahil ise “azgin, arzularinin esiri,
hayvani icgudilerini takip eden, vahsi,
siddet taraftari ve aceleci bir karaktere
sahip” yani “barbar kimse”dir. Bu anlam-
daki Cahiliye, barbarlik ve vahsetin hi-
kim slrdigl dénemdir. Cahiliye devri
Araplart Allah’t hakkiyla bilmedikleri, O'na
seksiz ve sirksiz iman etmedikleri, ge-
rek ferdl gerekse ictimal hayat itibariy-
le bilgiden, nizamdan, sulh ve siikiindan
uzak olduklari, giicli ve asil sayilanlari
daima hakli kabul ettikleri ve adaletten
yoksun bir hayat yasadiklari icin bu dé-
neme Cahiliye denilmistir. Eski Arap si-
irinde cehlin “siddet, saldirganlik ve bar-
barlik” anlaminda kullanildigini, hatta
yerine gére bunun bir fazilet sayildigini
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gbsteren pek cok érnek vardir. Mesela
meshur Cahiliye sairi Amr b. KiilsGm'un,
“Hele biri kalkip da bize karsi cahillik et-
meyegdrsiin, o zaman biz cahillikte bi-
tiin cahillerden baskin cikariz” anlamin-
daki beyti (Zevzeni, s. 178) bu drneklerin
en carpicl olanlarindandir. Ote yandan
Cahiliye devrine ait bircok siirde “cehl”
ve “hilm” koéklerinden tliremis kelime-
ler ayni beyit icerisinde birbirine zit an-
lamli olarak kullaniimistir.

islam'dan énce cehl insanin sahsi bir
vasfl kabul ediliyor, ziddi olan hilm ise
cogunlukia ahmaklik ve budalalik sayi-
liyordu. Cahiliye devrinde fazilet kabul
edilen bircok telakki ve gelenek Hz. Pey-
gamber tarafindan reddedilmis ve ya-
saklanmis, buna Karsiik o devir Arap-
lar'inca benimsenmeyen bircok husus
da fazilet statlistine cikarilmistir Ki hi-
lim vasfi buna en iyi drnektir. islami de-
virde cehl kékiiniin “zorbalik” manasin-
da kullanilmasina ihtiya¢c kalmadidi icin
bu kékten gelen kelimelerin yalnizca “bil-
mezlik ve tanimazlik” anlaminda kulla-
nilageldigine isaret eden Nafiz Danis-
man, cehile fiilinin “zorbalasti” méanasi-
nin adeta unutulmus olduguna ve bu
durumun giiniimiize kadar devam etti-
gine, bu tabirin yerine zullim, fisk, gurur,
ceberut, tugyan ve fiicur gibi kelimele-
rin kullanildigina dikkati ¢eker (AJIFD,
I-1V, 192-197). Ancak cehlin bu anlaminin
bisbiitiin unutuldugu da diistinilmeme-
lidir. Farabi, el-Medinetii'l-fdzi1la adl
kitabinda ve siyaset felsefesinin yer al-
digi diger eserlerinde zorbali§m hikim-
ran oldugu sitelere “zorba sitesi” mana-
sina el-medinetii’l-cahile adini vermis-
tir. Farabi'nin aciklamasina gére, “Bu si-
tenin halki arasindaki kavga ve gecim-
sizligin konusu selamet, seref, refah, lez-
zet ve bunlara ulastiran vasitalardir”.
Dolayisiyla her ziimre baska zimreleri
soyup elindeki bu tiir imkanlari gasbet-
mek ister. Hangisi digerini ezerse o ka-
zanglh, bahtiyar ve imrenilecek biri sayi-
lir. Cahil site mensuplarina gére tabiata
uygun olan seylerin hepsi adalete de uy-
gundur; bu sebeple déviismek ve bas-
kasini ezmek tabiat diizenine uygun ol-
dugu icin adaletin ta kendisidir (el-Me-
dinetii’l-fazila, s. 157). Farabi gibi ibn Hib-
ban da Islami dénemde cehl ile hilmi bir-
birine zit iki mefhum olarak kabul etmis
ve bunlari ahlaki sahada kullanmistir.

Cehl-hilm kelimelerinin semantik ya-
pilarini inceleyen Japon arastirmacisi
Izutsu, Cahiliye dénemi ve islam devrin-
deki insanlarin birbirine zit hallerini or-
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taya Koyduktan sonra cehlin fiili teza-
hirtinin zulim oldugunu, Cahiliye cagi
insanlarinin Hz. Peygamber ve ashabina
karsi yaptiklart butiin zulim ve isken-
celerin arkasinda da bu cehalet ruhunun
bulundugunu belirtir.

Ashab-1 kirdm Islamiyet'in Cahiliye érf

ve adetlerini kaldirdigini séylerken Ca- -

hiliye kibir ve taassubunu, sirekli ¢cekis-
melere ve savaslara sebep olan kabile-
cilik anlayisi ve kan davasini, affa yer
vermeyen barbar adetleri, vahset man-
talitesini ve putperestligin biitlin unsur-
larin1 kastediyordu. Habes muhacirleri
adina Necasi ile konusan Ca‘fer b. Ebi
Talib’in su sézleri, cahiliye kavraminin
daha o zamanlar kazanmis oldugu muh-
tevay ifade etmesi ve ayrica bu kavra-
min hicretten énce bir terim olarak kul-
lanilmaya baslandigini géstermesi baki-
mindan dikkat cekicidir: “Ey hikimdar!
Biz cahiliye zihniyetine sahip bir kavim-
dik; putlara tapar, 6l0 hayvan eti yer,
fuhus yapardik; akrabalik baglarna ria-
yet etmez, komsularimiza kétilik eder-
dik, gicli olanlarimiz zayiflan ezerdi”
(Ibn Hisam, 1, 335-336).

Cahiliye kavrami esas itibariyle Arap-
lar'in islam’dan dnceki durumlarini ifa-
de etmekle birlikte Hz. Peygamber Ca-
hiliye'ye ge¢miste kalan bir dénem ola-
rak bakmamis, aksine bunun her firsat-
ta tekrar ortaya ¢ikabilecegdini diisinmis
ve bu yénde uyarilarda bulunmustur. Re-
sal-i Ekrem bu kaygisinda hakl oldu-
Junu gbsteren bazi olaylarla da karsi-
lasmistir. Nitekim Ibn Hisam'in eserin-
de yer alan ibn ishak'in bir rivayetine
gore, bir zamanlar diisman iki kabile
iken Hz. Peygamber’in énderliginde glc-
i sevgi baglariyla birbirine baglanmis
olan Evs ve Hazrec’'den bazi Kimseler
dostane bir sekilde sohbet ettikleri si-
rada mislimanlarin birlik ve beraberli-
gini kiskanan bir yahudi, iki kabilenin
eski rekabetlerini hatirlatan bazi siirler-
le onlan tahrik etmisti. Taraflarin sila-
ha sarilarak déviismek Uzere harekete
gectiklerini 6grenen Hz. Peygamber ken-
dilerine séyle hitap etti: “Ey miisliiman
topluluk, Allah'tan korkun! Ben araniz-
da bulunuyorken, Allah sizi isldm’a ka-
vusturmus, onunla miserref kilmis, Ca-
hiliye zihniyetinden kurtarmis, kiifiirden
uzaklastirmis ve sizi birbirinize dost kil-
misken nasil oluyor da yine Cahiliye da-
vasiyla birbirinize diisebiliyorsunuz!” (fbn
Hisam, I, 555-556).

“Cahiliye davasi” Cahiliye -cagrisi de-
mektir ki bir kimsenin kabile mensup-

larindan yardim istemek icin onlara, “Ey
filan ogullari, yetisiniz!” diye bagirmasi-
dir. Bu ¢iglig! isiten kabile halki topla-
narak cagriy1 yapan kimseye, hakh veya
haksiz, zalim veya mazlum olsun yardim
ederdi. Islamiyet kabile taassubuna da-
yanan bu sekildeki yardimi ve kan da-
vasini kaldirmus, ihtilaflarr adalet ve hu-
Kuk kurallart ¢ercevesinde halletme yo-
lunu tutmus, sucun ferdiligi esasini ka-
bul etmis, bundan dolayi Cahiliye dava-
sini sirdirmeyi ve bu sekildeki davete
icabet etmeyi de biylik glinah saymis-
tir. Resilullah, “Cahiliye davasiyla hak
iddia eden kimse bizden degildir” de-
mistir (Buhari, “Cena’iz", 39). Ensar ile
muhacirler arasinda meydana gelen ben-
zer bir tartisma Uizerine de Hz. Peygam-
ber soyle séylemistir: “Su Cahiliye ¢igh-
gini birakiniz! O ne kétl seydir!” (Buha-
i, “Menakib”, 8).

Islamiyet tevhid inancini getirerek put-
perestlige karsi kesin tavir almig, bu ina-
nisin eseri olan ve insan serefine yakis-
mayan bitiin kétl &detleri ortadan kal-
dirmis, putlara tapmayl yasaklamistir.
Hukuki ve ahlaki cephesiyle de Cahiliye
ruhu ile sonuna kadar miicadele etmis,
sefih, gayr-i ahlaki ve zalimane davra-
nislara son vermis, Cahiliye zihniyetinin
biitlin tezahiirlerini ortadan kaldirarak
yerine hilimden kaynaklanan davranis-
larin hakim oldugu yeni bir hayat dize-
ni kurmustur. Veda haccindaki meshur
hutbesinde Hz. Peygamber Cahiliye dev-
rinin ribasini, kan davasini, hac hizmet-
lerinden olan sikaye (su saglama) ve sida-
ne (Kabe'nin bakimi) disindaki dini gele-
nek ve uygulamalarini yasaklamistir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in C&-
hiliye devri Araplar’nin kiiltiirel yapisi-
ni, degerlerini, telakkilerini tamamuyla
reddetmedigi, isldm’in temel hiikiimle-
rine aykiri olmayan bazi hususlari kabul
ettigi gérilmektedir. Meseld onun bir
sahabiye hitaben séyledigi, “Ey Saib! Ca-
hiliye caginda yaptigin faziletli seylere
Islam devrinde de devam et; misafiri
agdirla; yetime ikram et ve komsuna iyi
davran!” (Miisned, Iil, 425) meaélindeki
sézleri buna bir érnektir. “insanlarin Ca-
hiliye devrinde hayirli olanlari islam dev-
rinde de hayirlidir” (Buhéri, “Enbiya’", 8;
"Mendkib", 1) hadisi de ayni anlayisa isa-
ret eder.

Cahiliye dénemi Hz. Muhammed'in pey-
gamber. olmasi, yani vahyin nazil olma-
ya baglamasiyla sona ermistir. Ancak
bu dénemin, Cahiliye zihniyetinin mer-
kezi haline gelen Mekke'nin fethiyle (8/
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630) son buldugunu ileri siirenler de ol-
mustur. Asil ihtilaf ise Cahiliye caginin
baslangicini tayin hususunda ortaya ¢ik-
maktadir. Nitekim mfessirler, Ahzab su-
resinin 33. ayetindeki “ilk cahiliye” (el-
cahiliyyetli’l-l8) tabirinin deléleti ve bu-
nunla hangi devrin murad edildigi hu-
susunda farkli gérisler ileri sirmisier,
bazilart cahiliyeyi ilk (veya eski) ve ikinci
(veya diger) olmak Uzere ikiye ayirmislar-
dir. ik Cahiliye'nin hangi dénemleri ici-
ne aldigl hususunda da farklh gérisler
belirtilmis; Adem-Nah, Adem-ibrahim,
Nih-idris, Nah-ibrahim, Davad-Siley-
man veya Masa-Isa arasinda gecen de-
virleri ihtiva ettigi seklinde degisik za-
man dilimleri ileri stralmustiir. Cahiliye
cagint ikiye ayiran bu anlayisi benimse-
yenlere gore ikinci Cahiliye devri ise Hz.
Isa ile Hz. Muhammed arasinda gecen
dénem veya Islamiyet'in zuhurundan az
6nceki, yani V. ylzyilldan Hz. Peygam-
ber'in islam dinini teblige baslamasina
kadar siiren zaman dilimidir. Bu dénem-
de yasayan ve Hanifler diye anilan tev-
hid ehline de bunlari musrik Cahiliye hal-
kindan ayirmak icin “fetret ehli" denil-
mistir.

Bu taksimi benimsemeyen bazi alim-
ler ise ilk Cahiliye'nin ayri bir devir ol-
madigini, islam dininden énceki biitiin
devirleri icine aldigini ileri stirmuslerdir.
Bu arada ilk Cahiliye ile islam’dan énce-
ki devirleri, ikinci veya diger Cahiliye ile
de islami devirdeki Cahiliye tezahtirleri-
ni anlamak gerektigini savunanlar da
olmustur. Bunlara gére mutlak Cahiliye,
bi‘set-i nebeviden hemen &nceki Arap-
lar'in putperestlik dénemidir; bununla
birlikte Islami dénemde de ayni zihni-
yete sahip olanlara bu sifat verilir. Nite-
kim Hz. Peygamber, bir tartisma sirasin-
da Bilal-i Habesr'ye “kara kadinin oglu”
diye hakaret eden EbQ Zer el-Gifari'ye,
“Onu annesinin renginden dolayl mt ayip-
liyorsun? Demek ki sen kendisinde hala
Cahiliye ahlaki kalmig bir kimsesin” de-
mistir (Buhari, “imén", 22). Buna gére Ca-
hiliye, bir cagin adi olmasi yaninda belli
bir ahlak ve zihniyet tarzinin ifadesi olup
her cagda varligini hissettirebilir. Ori-
jinal manada Cahiliye’nin “islam'dan én-
ceki dénem” diye terctime edilemeyece-
gini, zira onun daha cok buglini gos-
terdigini belirten Izutsu, bu terimin po-
zitif olarak islami olana aykrilik ifade
ettigini; Hz. Peygamber ve ashabinin da
Cahiliye'yi artik gecmiste kalan bir de-
vir addetmediklerini; yeni islami akim
tarafindan uzaklastirilmis, ancak muimin-
lerin kafalarinda bile gizliden gizliye var-

igini stirdlirebilen, hortlamaya hazir di-
namik bir sey olarak anladiklarini; Hz.
Peygamber'e gére de bu durumun yeni
dine yénelik bir tehlike oldugunu belir-
tir. Cahiliyenin musrik Araplar’la birlik-
te ortadan kalkmadigimi gdsteren ha-
dislerin birinde Hz. Peygamber séyle de-
mistir: “Ummetimin icinde Cahiliye dé-
neminden kalma, tamamen terkedeme-
yecekleri dort adet vardir: Asaletleriyle
o6viinmek, baskalarinin soyuna dil uzat-
mak, yildizlar vesile edinerek yagmur
beklemek, 6linin arkasindan yiiksek
sesle aglamak” (Miislim, “Cena’iz", 29).

Bazi ilim ve fikir adamlari da Cahiliye
devrini yalnizca Araplar'in putperestligi-
ne, kan davalarina ve diger ahlaki bo-
zukluklarina inhisar ettirmenin, Cahiliye
tezahirlerini Cahiliye'nin kendisi diye
kabul etmenin yanlis oldugunu belirt-
mislerdir. Buna gore insanlarin nefsa-
ni ve keyfT arzularina kéle olduklari, ila-
hi kitaba tabi olmayl reddettikleri, zu-
ltim, sémird ve irkeilik gibi yaygin ké-
tlllklerle beslenip ayakta duran sistem
ve rejimlerin hakim oldugu her zaman
ve mekénda cahiliye varligini sirdir-
mektedir.
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Genel olarak
cehennemi veya onun azabi en siddetli
tabakalarindan birini ifade eden

terim.
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Sozliikte “siddetle tutusmus alevli ates,
kat kat yanan ates, cukurda yanan bu-
ylk ates” veya “derin vadi” gibi anlam-
lara gelir. Bazi sarkiyatcilar Kur'an'daki
cahim kelimesinin, Eski Ahid ile (Tekvin,
15/17) onun Aramice tefsirlerinde bu-
lunan ve “saf ates ocadl” manasina ge-
len Ibrénice gehinnom kelimesinden gel-
digini ileri sirmuslerdir (bk. Thomas, s.
451). Arap dilcilerine gére ise cahim Arap-
ca asilli bir kelime olup islam éncesi Arap
siirinde de mevcuttur. Nitekim TaberT-
nin naklettigi bir misrada Cahiliye devri
sairlerinden Umeyye b. Ebii's-Salt'in bu
kelimeyi kullandigi gériilmektedir (Tef-
str, 11, 562).

Kur'an-1 Kerim'de yirmi alti yerde ge-
cen cahim, cehennem icin kullanilan ye-
di isim (cehennem, cahim, haviye, sair,
leza, sakar, hutame) icinde cehennemden
sonra en cok tekrar edilenidir. Uc yerde
belirsiz isim veya sifat (cahim), diger yer-
lerde ise belirli isim olarak (el-cahim) ge-
ger. Bunlardan, Hz. ibrahim’in atildigi
atesi ifade eden biri (es-Saffat 37/97)
disindakiler “cehennem” veya “cehen-
nemde bulunan siddetli ates” manasini
tasir. llgili ayetlerde belirtildigine gére
cahimin dibinden, cehennemliklerin yi-
yecegi olan ve seytanlarin baslarina ben-
zeyen zakkum adaci cikar (es-Saffat 37/
64-66). Olimden sonraki dirilis gercek-
lesince cahim tutusturularak herkese
apacik bir sekilde gosterilecek (et-Teka-
sir 102/ 6) ve zalimlerle yardimcilar ona
dogru sevkedileceklerdir (es-Saffat 37/
23). Yine bu ayetlerde kaydedildigine gé-
re Allah't tanimayanlar, peygamberlere
verilen macizeleri ve ilahi kitaplari ya-
lanlayanlar, kafirler, zalimler, sapiklar,
glnahkarlar, yeniden dirilisi ve ahiret
alemini inkar edenler, azginlik yolunu
tutup dlinya hayatini tercih edenler, amel
defterleri sol taraftan verilenler cahimin
ortasina atilacak; buna karsiik mutta-
kiler ve giinahlarindan tdvbe edip ilahi
buyruklara uygun hareket edenler onun
azabindan Korunacaklardir.

Cahim hadislerde de cehennem Kkar-
siliginda ve onun isimlerinden biri ola-
rak kullanilmustir.

Bazi miifessirler, kelimenin sozlik an-
lamina ve zayif kabul edilen bir kisim ri-
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