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630) son buldugunu ileri siirenler de ol-
mustur. Asil ihtilaf ise Cahiliye caginin
baslangicini tayin hususunda ortaya ¢ik-
maktadir. Nitekim mfessirler, Ahzab su-
resinin 33. ayetindeki “ilk cahiliye” (el-
cahiliyyetli’l-l8) tabirinin deléleti ve bu-
nunla hangi devrin murad edildigi hu-
susunda farkli gérisler ileri sirmisier,
bazilart cahiliyeyi ilk (veya eski) ve ikinci
(veya diger) olmak Uzere ikiye ayirmislar-
dir. ik Cahiliye'nin hangi dénemleri ici-
ne aldigl hususunda da farklh gérisler
belirtilmis; Adem-Nah, Adem-ibrahim,
Nih-idris, Nah-ibrahim, Davad-Siley-
man veya Masa-Isa arasinda gecen de-
virleri ihtiva ettigi seklinde degisik za-
man dilimleri ileri stralmustiir. Cahiliye
cagint ikiye ayiran bu anlayisi benimse-
yenlere gore ikinci Cahiliye devri ise Hz.
Isa ile Hz. Muhammed arasinda gecen
dénem veya Islamiyet'in zuhurundan az
6nceki, yani V. ylzyilldan Hz. Peygam-
ber'in islam dinini teblige baslamasina
kadar siiren zaman dilimidir. Bu dénem-
de yasayan ve Hanifler diye anilan tev-
hid ehline de bunlari musrik Cahiliye hal-
kindan ayirmak icin “fetret ehli" denil-
mistir.

Bu taksimi benimsemeyen bazi alim-
ler ise ilk Cahiliye'nin ayri bir devir ol-
madigini, islam dininden énceki biitiin
devirleri icine aldigini ileri stirmuslerdir.
Bu arada ilk Cahiliye ile islam’dan énce-
ki devirleri, ikinci veya diger Cahiliye ile
de islami devirdeki Cahiliye tezahtirleri-
ni anlamak gerektigini savunanlar da
olmustur. Bunlara gére mutlak Cahiliye,
bi‘set-i nebeviden hemen &nceki Arap-
lar'in putperestlik dénemidir; bununla
birlikte Islami dénemde de ayni zihni-
yete sahip olanlara bu sifat verilir. Nite-
kim Hz. Peygamber, bir tartisma sirasin-
da Bilal-i Habesr'ye “kara kadinin oglu”
diye hakaret eden EbQ Zer el-Gifari'ye,
“Onu annesinin renginden dolayl mt ayip-
liyorsun? Demek ki sen kendisinde hala
Cahiliye ahlaki kalmig bir kimsesin” de-
mistir (Buhari, “imén", 22). Buna gére Ca-
hiliye, bir cagin adi olmasi yaninda belli
bir ahlak ve zihniyet tarzinin ifadesi olup
her cagda varligini hissettirebilir. Ori-
jinal manada Cahiliye’nin “islam'dan én-
ceki dénem” diye terctime edilemeyece-
gini, zira onun daha cok buglini gos-
terdigini belirten Izutsu, bu terimin po-
zitif olarak islami olana aykrilik ifade
ettigini; Hz. Peygamber ve ashabinin da
Cahiliye'yi artik gecmiste kalan bir de-
vir addetmediklerini; yeni islami akim
tarafindan uzaklastirilmis, ancak muimin-
lerin kafalarinda bile gizliden gizliye var-
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igini stirdlirebilen, hortlamaya hazir di-
namik bir sey olarak anladiklarini; Hz.
Peygamber'e gére de bu durumun yeni
dine yénelik bir tehlike oldugunu belir-
tir. Cahiliyenin musrik Araplar’la birlik-
te ortadan kalkmadigimi gdsteren ha-
dislerin birinde Hz. Peygamber séyle de-
mistir: “Ummetimin icinde Cahiliye dé-
neminden kalma, tamamen terkedeme-
yecekleri dort adet vardir: Asaletleriyle
o6viinmek, baskalarinin soyuna dil uzat-
mak, yildizlar vesile edinerek yagmur
beklemek, 6linin arkasindan yiiksek
sesle aglamak” (Miislim, “Cena’iz", 29).

Bazi ilim ve fikir adamlari da Cahiliye
devrini yalnizca Araplar'in putperestligi-
ne, kan davalarina ve diger ahlaki bo-
zukluklarina inhisar ettirmenin, Cahiliye
tezahirlerini Cahiliye'nin kendisi diye
kabul etmenin yanlis oldugunu belirt-
mislerdir. Buna gore insanlarin nefsa-
ni ve keyfT arzularina kéle olduklari, ila-
hi kitaba tabi olmayl reddettikleri, zu-
ltim, sémird ve irkeilik gibi yaygin ké-
tlllklerle beslenip ayakta duran sistem
ve rejimlerin hakim oldugu her zaman
ve mekénda cahiliye varligini sirdir-
mektedir.

BIBLIYOGRAFYA :

Cevheri, es-Sthah, “chl” md.; Ragib el-isfa-
hani, el-Miifredat, “chl" md.; Lisanii’l-*Arab,
“chl" md.; Tacil'l-“arus, "chl” md.; Miisned, IIl,
425; Buhari, “Iman", 22, "Cena’iz", 39, "Me-
ndkib", 1, 7, 8, 12, "Edeb", 50, “{stitabe", 1,
“Enbiya’", 8; Mislim, "Cena’iz", 29; ibn Hi-
sam, es-Stre, I, 335-336, 555-557; ibn Sa'd,
et-Tabalkat, VIII, 198-199; Taberi, Cami “u’l-be-
yan (Bulak), IV, 93-94; VI, 177; XXII, 3-5; XXVI,
65-67; ibn Direyd, Cemheretii’l-luga (nsr. Fr.
Krenkow v.dgr.), Haydarabad 1344-51, 11, 114;
Farabi, el-Medinetii’l-fazila (nsr. Albert N. Na-
der), Beyrut 1986, s. 151-157; Zevzeni, Serhu’l-
Mu ‘allakat, Beyrut, ts. (Mektebeti Dari'l-Be-
yan), s. 178; ibn Hibban, Ravzatii'l-“ukala’ ve
niizhetii’l-fuzala’ (nsr. M. Muhyiddin Abdiilha-
mid v.dgr.), Beyrut 1397 /1977, s. 208-211;
Alasi, Rahu'l-me“ant, XXII, 7-9; XXVI, 116; Tec-
rid Tercemesi, |, 42-43; IV, 408-410; V, 186-
188; IX, 215-216, 228-231; Mahmud SUkrf el-
Alosi, Bulagu'l-ereb, 1, 15-18; Cevad Ali, el-Mu-
fassal, 1, 37,106; IV, 603-605, 650-652; V, 88-
100; VI, 102-162, 227 vd.; Ahmed Emin, Fecrii'l-
Islam, Kahire 1969, s. 69-83; T. lzutsu, Kur'an”
da Allah ve Insan (trc. Stileyman Ates), Anka-
ra 1975, s. 187-207; a.mlf., Kur'’an'da Dint ve
Ahlalct Kavramlar (trc. Selahattin Ayaz), istan-
bul, ts., s. 51-61; L. Goldziher, Muslim Studies,
New York 1977, s. 219-228; Charles Pellat, Ri-
sale fi'l-hilm, Beyrut, ts., s. 151-158; Miicteba
Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Is-
tanbul 1980, s. 1-29; Nafiz Danisman, “"Cahi-
liyye Kelimesinin Mana ve Mensei", AUIFD,
I-IV (1956), s. 192-197; Siileyman Tilicd, "Ca-
hiliyye Kelimesinin Mana ve Mensei", fiFD,
IV (1980), s. 279-285; TA, IX, 186-187; T. H.
Weir, "Cahiliye", A 1, 11-12; “Dijahiliyya",

ET2 (Fr.), I, 393-394. IM M =
USTAFA FAYDA

CAHIM

X CAHIM

(p=dl)

Genel olarak
cehennemi veya onun azabi en siddetli
tabakalarindan birini ifade eden

terim.

L J

Sozliikte “siddetle tutusmus alevli ates,
kat kat yanan ates, cukurda yanan bu-
ylk ates” veya “derin vadi” gibi anlam-
lara gelir. Bazi sarkiyatcilar Kur'an'daki
cahim kelimesinin, Eski Ahid ile (Tekvin,
15/17) onun Aramice tefsirlerinde bu-
lunan ve “saf ates ocadl” manasina ge-
len Ibrénice gehinnom kelimesinden gel-
digini ileri sirmuslerdir (bk. Thomas, s.
451). Arap dilcilerine gére ise cahim Arap-
ca asilli bir kelime olup islam éncesi Arap
siirinde de mevcuttur. Nitekim TaberT-
nin naklettigi bir misrada Cahiliye devri
sairlerinden Umeyye b. Ebii's-Salt'in bu
kelimeyi kullandigi gériilmektedir (Tef-
str, 11, 562).

Kur'an-1 Kerim'de yirmi alti yerde ge-
cen cahim, cehennem icin kullanilan ye-
di isim (cehennem, cahim, haviye, sair,
leza, sakar, hutame) icinde cehennemden
sonra en cok tekrar edilenidir. Uc yerde
belirsiz isim veya sifat (cahim), diger yer-
lerde ise belirli isim olarak (el-cahim) ge-
ger. Bunlardan, Hz. ibrahim’in atildigi
atesi ifade eden biri (es-Saffat 37/97)
disindakiler “cehennem” veya “cehen-
nemde bulunan siddetli ates” manasini
tasir. llgili ayetlerde belirtildigine gére
cahimin dibinden, cehennemliklerin yi-
yecegi olan ve seytanlarin baslarina ben-
zeyen zakkum adaci cikar (es-Saffat 37/
64-66). Olimden sonraki dirilis gercek-
lesince cahim tutusturularak herkese
apacik bir sekilde gosterilecek (et-Teka-
sir 102/ 6) ve zalimlerle yardimcilar ona
dogru sevkedileceklerdir (es-Saffat 37/
23). Yine bu ayetlerde kaydedildigine gé-
re Allah't tanimayanlar, peygamberlere
verilen macizeleri ve ilahi kitaplari ya-
lanlayanlar, kafirler, zalimler, sapiklar,
glnahkarlar, yeniden dirilisi ve ahiret
alemini inkar edenler, azginlik yolunu
tutup dlinya hayatini tercih edenler, amel
defterleri sol taraftan verilenler cahimin
ortasina atilacak; buna karsiik mutta-
kiler ve giinahlarindan tdvbe edip ilahi
buyruklara uygun hareket edenler onun
azabindan Korunacaklardir.

Cahim hadislerde de cehennem Kkar-
siliginda ve onun isimlerinden biri ola-
rak kullanilmustir.

Bazi miifessirler, kelimenin sozlik an-
lamina ve zayif kabul edilen bir kisim ri-
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vayetlere dayanarak cahimi cehennemin
altinci tabakas! olarak yorumlamiglar
ve buranin Arap miusriklerine has oldu-
gunu ileri sirmuslerdir. Elmalili ise ca-
himin cehennemin en siddetli tabakasi
oldugunu kaydeder (Hak Dini, VIII, 5333).
Bir kisim mutifessirler de cehennem hak-
kinda kullanilan yedi isimden her biri-
nin onun Kapilarinin adi oldugunu sdy-
lemislerse de bu yorum isabetli géril-
memistir. Sif kaynaklarinin bir kismi (Mu-
hammed er-Riysehri, 1I, 186) cahimi ce-
hennemin en Ust ve azabi en hafif ta-
bakasi olarak gosterir (bk. CEHENNEM).
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CAHIT SITKI TARANCI E

(bk. TARANCI, Cahit Sitki).

CAHiz
(L)
EbG Osméan Amr b. Bahr
b. Mahb(b el-Cahiz el-Kinant
(6. 255/869)

Arap edebiyatinin
en biiyiik nesir yazarlarindan
ve Mu‘tezile kelamcilarindan biri.

150-160 (767-777) yillar1 arasinda Bas-
ra'da dogdugu tahmin edilmektedir. ilk
kaynaklara dayanarak biyografisini ya-
zan Sendubi'ye gére dedesi Mahbib de-
ve cobani bir zenci idi. Buna goére Cahiz
bir Arap-zenci melezi olmalidir. “Cahiz”
lakabi kendisine patlak gézlii olmasin-
dan dolay! verilmistir.

Kiclk yastan itibaren ilim égrenme-
ye karsi siddetli bir arzusu olan Cahiz'in
gencliginde, en parlak devrini yasayan
Basra'da ¢ok canli bir ilim ve kiltiir ha-
yati vardi. Halil b. Ahmed, Sibeveyhi, Ah-
fes, Eb0 Ubeyde Ma'mer b. Miisenna,
EblG Zeyd el-Enséari, Asmai gibi bircok
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biylk alim Basra’'da bulunuyordu. Ca-
hiz bu alimlerin derslerine devam ede-
rek gramer, siir, tarih ve edebiyat 63-
rendi. Bir yandan da gecimini saglamak
icin ticaretle ugrasti. Bu arada Basra Ca-
mii'ndeki ilmi ve edebi meclislere, Bas-
ra panayirinin Kuruldugu, ¢él Araplari'-
nin geldigi, sairlerin ve hatiplerin siirle-
rini ve hutbelerini okuduklart Mirbed'e
(Yakdt, Mu “cemil’l-biildan, V, 97-99) de-
vam etti. Fasih Arapc¢a’yl onlardan &g-
rendi. Ayrica kelamcilarin, cesitli mez-
hep mensuplarinin, muslimanlarla di-
ger dinlere mensup olanlarin ve Sudbiy-
ye'nin aralarinda tartistiklari meseleleri
dinledi. Alimlerin ve ediplerin meclisle-
rine katilmak icin bazan Kdfe'ye ve Bag-
dat'a kadar gitti.

Cahiz eserlerini 200 (815) yilindan da-
ha 6nce yazmaya baslamis olmalidir. Zi-
ra hilafet ve diger konularla ilgili eser-
lerinin Halife Me’'min tarafindan bege-
nilmesi ve kendisinin Bagdat'a cagrilma-
s1 200 yilina rastlar. Cahiz bundan son-
ra zaman zaman Bagdat ve Samerra’'da
halifenin ve devlet biyuklerinin muhi-
tinde kalmis ve cesitli eserler yazip on-
lara takdim ederek oldukca buylk bir
yekin tutan caizeler almistir. Bu durum,
247 (861) yilinda Halife Mitevekkil-Alel-
lah ile Feth b. Hakan el-Farisi'nin Samer-
ra yakininda éldirilmelerine kadar de-
vam etmistir.

Cahiz Bagdat'ta bulundugu sirada bil-
hassa Aristo’dan yapilan tercimelerden
faydalanmistir. Vedia Taha Necm bu ko-
nuyu Menkildtii'l- Cdhiz ‘an Aristo fi
Kitdbi'l-Hayevdn adli eserinde (Kiveyt
1985) ele almistir. Edindigi bu kultir
Nazzam, Simame b. Esres gibi Mu'tezi-
le blyuklerinin tesiri altinda tesekkdil
eden kelama dair fikirlerinin olgunlas-
masina yardim etti. Me’'min devrinde bir
ara Divani'r-resadil baskanligina getiril-
diyse de birka¢ giin sonra bu gérevden
istifa etti. Daha sonra bu makamda ib-
rahim b. Abbas es-Sul'ye vekalet ettigi
bilinmektedir. Gecimini, eserlerini ithaf
ettigi kimselerden aldigi caizelerle sag-
layan Cahiz'in Kitdbiil-Hayevdn, Kitd-
bii'l-Beydn, Kitdbii'z-Zer® ve'n-nahl
adl eserlerinin her biri icin 5000 dinar
miukafat aldigi rivayet edilir.

Céhiz'in asil parlak devri, 220-233 (835-
847) yillar arasinda vezirlik makamin-
da bulunan ibnii'z-Zeyyat Muhammed
b. Abdilmelik zamanina rastlar. Bu si-
rada kaleme aldi§! bircok risalesini ib-
ni'z-Zeyyat'a ithaf etti. Onun bu devir-

de yasadigi mireffeh hayatt ve sahip ol-
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dudu itibari Hatib el-Bagdadi'nin nak-
lettigi bir hadise gdstermektedir (Tarthu
Bagdad, XII, 219). Cahiz bu arada Sam,
Humus ve Antakya'y ziyaret etti. 233
(847) yilinda ibnii'z-Zeyyat éldiiriliince
kendisi de yakalanip hapsedildi. Daha
sonra Ahmed b. EbQ Duad onu affetti.
Bunun lzerine eserlerinin bir kismini ibn
Ebd Duad ve oglu Muhammed'e ithaf
etti. Bir ara Halife MUtevekkil-Alellah Ca-
hiz'i cocuklarina hoca tayin etmek iste-
diyse de cirkin yuzli oldugu icin bun-
dan vazgecti. ibn EbG Duad ve oglunun
dlmesinden sonra ise Halife Mitevek-
kil-Alellah ile Feth b. Hakan'in himaye-
lerini gérdi ve bazi eserlerini onlara it-
haf etti. Bu sirada Feth ile birlikte Sam’a
gitti.

Hayatinin sonuna dogru fel¢ olan Ca-
hiz, ayrica damla hastaliindan musta-
rip ve cok yaslanmis olarak Basra'ya ce-
kildi. Bir ara Halife Mitevekkil-Alellah
kendisini Samerra'ya davet ettiyse de
bu davete icabet edemedi (Yakdt, Mu “ce-
mii’l-tideba’, XVI, 113). 255 yili Muhar-
reminde (Ocak 869) doksan bes yasla-
rinda iken Basra'da vefat etti.

Patlak gozll, ince boyunlu, kalin du-
dakli, esmer tenli, kisa boylu olan Cahiz
neseli, sakaci, zeki, nliktedan, biraz cim-
ri ve tartismadan hoslanan bir kimse idi.
Cirkinligine ragmen meziyetleriyle ken-
disini sevdirmis, en yliksek makamlar-
da bulunan devlet adamlari ile minase-
bet kurabilmistir. Kaynaklarda onun ev-
lendigine ve ¢ocuk sahibi olduguna dair
bilgi yoktur. Meymin b. Harln'un riva-
yetine gdre bir cériyesi, bir de hizmetgi-
si vardi (ibnii'n-Nedim, s. 39). Diger bir
rivayete gore ise satin aldig! bir Tirk ca-
riyeden bir oglu olmustur (Ch. Pellat, Le
Milieu basrien..., s. 242, not 2).

Usltibu ve Sahsiyeti. Cahiz'in Islam d-
slince tarihinde 6nemli bir yeri bulun-
makla beraber onun asil séhreti yazar-
lig1 ve edipligi dolayisiyladir. Halife Me’-
min ile Cahiz’den bahseden miuellifler
onun Uslibunu takdir etmislerdir. Her
ne kadar daha 6nce ibnii’l-Mukaffa', Sehl
b. Hardn gibi biiylk nesir ustalart yetis-
misse de Arap nesrine milkkemmel sek-
lini veren Cahiz olmustur. Onun uslibun-
da luzumsuz seciler ve sunilik yoktur. Ge-
nis eserlerinde konu daginikligina rast-
lanmakla beraber risalelerinde bu du-
rum gérilmez. Uslibundaki ahengi, se-
ci yerine ayni fikri iki degisik sekilde ifa-
de etmek suretiyle saglamistir. Bdylece
kendisinden &6nceki nesirciler gibi kisa
ve 6zlu ifade yerine konuyu biraz daha



