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Divan ve agik edebiyatlarinda
cok kullanilan bir remiz

ve tasavvufi terim.
[ =

Aslinin Sanskritce oldugu ileri slirilen
kelime buradan Farsca'ya gecmis ve fark-
Il manalar kazanarak Cince ile Arapca
dahil belli bash Sark dilleriyle Tlirk¢e’de
birbirine yakin sekilde telaffuz edilmis-
tir (bltin Sami ve ana Ari dillerde bulu-
nan kelimenin etimolojik degerlendirmesi
icin bk. C. Zeydan, s. 27). Sozllikte “riz-
gar, nefis, ruh, bedenin hayatiyetini sag-
layan ana unsur” maénalarina gelmekte
ve Tirkce'de daha cok son iki anlamda
kullaniimaktadir.

Arap edebiyatinda “ruh”, Turk ve Fars
edebiyatlarinda ise ruhla beraber daha
cok “bedenin canliligini saglayan unsur”
manasinda kullanildigi gérilen kelime-
nin her iki edebiyatta bu anlamdaki ce-
sitli kullanilislarina dair pek cok érnek
Ali Nihad Tarlan tarafindan mukayeseli
bir sekilde verilmistir (Seyhi Divanint
Tedkik, s. 137-138). Ayrica Dihhuda da
kelime ve miustaklarinin Fars edebiya-
tindaki cesitli anlamlarini ve edebi 6rnek-
lerini Lugatndme’de aciklamistir (X, 110-
120). Turkee'de elliye yakin atasézi ve
200’'den fazla deyimde yer alan kelime
(bk. Eytiboglu, I, 53-54; II, 91-108; Tolasa,
s. 346) cok yaygin bir kullanim alani bul-
mustur.

Divan edebiyatinin hayal ve remiz diin-
yasinda can, genel olarak varligi bilinen
fakat gozle gorilip elle tutulamayan
bir ézelliktedir ve miicerret oldugundan
yok kabul edilmektedir. Diger bir adi
“riih-1 musavver” olan can, mekani belli
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olmadigi icin Nev‘i’'nin, “Sana hercailik
ayb olmaz ey rdh-1 musavver sen / Ci-
hanin canisin can ise hergiz l&-mekanidir”
beytinde ifadesini buldugu lizere “la-
mekani” diye vasiflandirilir ve sevgilinin
hercal olusunun sebebi de buna bagla-
nir. Bu arada hem gizli hem de hayat
verici olusu bakimindan &b-1 hayata ben-
zetilir. Yine Nev'T'nin, “Nakd-i cani verdi
dil ab-1 hayat-1 la‘line / Kim-durur diva-
nede yokdur diyen akl-1 mads” beyti bu
anlayisin bir ifadesidir. Can ayrica ten,
beden, cisim, kalip. gibi isimlerle anilan
maddi varliga hayat veren esas unsur
oldugundan bunlarla ve ézellikle ten ile
cok siki bir iliski icinde ele alinir. Nev'1’-
nin, “Ten U can Ka'be-i maksidun &zler-
ler misafirdir / Demezler rah-1 ask icre
giden gitsin kalan kalsin” beytinde géril-
digu gibi can, ask yolunda konup gécen
bir yolcu olarak zikredilirken bir taraf-
tan da gelip gecici olduguna dikkat ¢eki-
lir. Clinkii islami inanisa gére can da ten
de Allah’'in insana emanetidir. Vakti ge-
lince can kusu (miirg-i can) Azréil'in tuza-
gmna (dam-1 ecel) diisecek ve onun tarafin-
dan avlanacaktr. Ayrica can ugucu olu-
sundan dolay! kebater, bilbil, tati, hid-
hiid ve kumru gibi kuslara benzetilerek
bunlarla ilgili cesitli vasiflarla anilir.

Divan sairleri nazarinda asigin en de-
gerli varligi can nakdidir. Can nakit olun-
ca ten de meta olarak alinir. Bunun tersi,
yani can meté oldugunda ise sevgili onun
misterisi seklinde tasavvur edilir. Nakit
her an kullanmaya hazir bir deger ve
sermaye oldugu icin sevgisi veya sevgi-
lisi ugruna asigin verebilecegi, vermek-
ten cekinmeyecegi, bu yolda hesapsizca
harcayacagi, kurban ve feda edecedi en
degerli varlididir. Gergek ask ve asik can-
dan gecebilmekle lgiliir. Fuzdli'nin, “Asik
oldur kim kilar cdnin fedd cananina /
Meyl-i cdnan etmesin her kim ki kiy-
maz canina” beyti bu disiincenin adeta
darbimesel haline gelmis bir ifadesidir.
Ylnus Emre’nin, “Sen cadnindan ge¢cme-
den cdnan arzu kilarsin / Belden ziinnar
kesmeden Imén arzu kilarsin” beyti de
bu diistincenin tasavvufi bir ifadesi ola-
rak ilahi aska ulasmak icin canin feda
edilmesi gerektigini anlatmaktadir. Di-
van edebiyatinda cok tekrar edildigi gi-
bi asikligin ilk merhalesine sevgili ugru-
na canini vermekle ulasilir. Zaten can
sevgiliye aittir. Fuzdli'nin, “Cani cénén
dilemis vermemek olmaz ey dil / Ne ni-
za eyleyelim ol ne senindir ne benim”
beyti bunu anlatir. Can bazan sevgili
yerine kullanildigindan siirlerde “ey can”
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veya “cdnd” hitabina sik sik rastlandigi
gibi sevgilinin bir diger adi olan “canan/
canane” de cok zikredilir. Bu kelimeler
arasinda Hayall Bey'in, “Nedir can kim
ani sen ndzenin cdndna vermezler / Sa-
na asik olanlar yoluna cand ne vermez-
ler” beyti ile Ahmed Pasa’'nin, “Ah kim
6mrim cihén miulkinde canénsiz gecer
/ Ben cihdn miilkiin n’iderem c¢linkl can
ansiz gecer” beytinde gérildiigi gibi ke-
lime oyunlari yapilarak can ile hem asik
hem sevqili kastedilir. Canansiz can, can-
siz ten gibidir. Sevgilinin asiktan yiiz ce-
virmesi canin bedenden cikmasina ben-
zer. Sevgili 610 bir cismi dirilten taze bir
ruhtur, @siga can bagislar, hayat verir.
Bu bakimdan can Hz. Isd'nin “can-bahs”
nefesine benzetilir, “dem-i isa” veya “Me-
sth-dem” seklinde anilir. Ahmed Pasa’-
nin, “Ne Mesiha-dem olursun ki dem-i
lutfun ile / Kevser-i cdn akitir ravza-i
ridvan-1 kerem” beytinde bu fikir islen-
digi gibi ayni ézellikler yaninda tath (sirin)
ve akici olusu sebebiyle can insana ha-
yat bagislayan Kevser'e de benzetilmis-
tir. Asik ile sevgilisi arasindaki iliski bir
can pazarl veya oyunu olarak da anlasi-
lir.

Can cok defa gonil (dil) ile birlikte
zikredilir. Génilil manevi hislerin, act ve
Istirabin idrak merkezi oldugu gibi can
da maddi veya uzvi arzu, istiyak ve isti-
raplarin hissedildigi bir merkez kabul
edilmistir. Asik ise sevgisi ve sevgilisin-
den dolay1 daima bu iki turld istirabin
icinde yasar; ancak bunlar bir bakima
onun askini besleyen gidalar ve asikligi-
nin aldmetleri oldugu icin durumundan
sikayetci degildir. Cinkl Nev'T'nin, “Ba-
zar-1 sehr-i ask icre aceb kargah olur /
Kim anda can u dil satilir tir-i gam ge-
cer” beytinde de goruldigu gibi ask pa-
zarinda “gam oku” gecer akcedir.

Canin mimin olusu, asigin inanct ug-
runa canini feda edebilmesi diislince-
sinden dogdugu gibi cismin topraga,
sevgilinin yanaklarina karsi duyulan ar-
zunun da imana tesbihine dayanir.

Asli Hakk'in nuru veya ndr-1 Muham-
medi olan ve bu sebeple dini metinler-
de bazan Hz. Peygamber’le birlikte zik-
redilen can, ayrica cesitli peygamber
kissalarindaki rivayetlere telmihler ya-
pilarak Hz. Is&, Hz. Misa ve bilhassa Hz.
Yisuf'la da anilir. Hallac-1 Mansir'un
ask ugruna canini “berdar” etmesi dola-
yisiyla veliler icinde en cok Mansdr ve
onun etrafinda meydana gelen cesitli
rivayetlerde anlatilanlarla zikredilir.
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Can icin ayrica aziz, hayran, hasta, bi-
mar, miskin, garip, bftab, harap, mehcir,
pur-slz, zar u nizar, bicare, bikarar, sa-
birsiz, zaif gibi vasiflar da kullanilir.

Tesbih ve mecaz yoluyla canla ilgili ola-
rak kullanilan diger bazi kelimeler de
sunlardir: Bezm-i elest, dlem, asuman,
memleket, il, milk, sultan, padisah, han,
hékan, hisrev, sah, ordu, lesker, kul, ké-
le, karban, Ka'beteyn, sem’, pervane, ney,
micmer, top, riste, tar, bezm, bostan,
gulzar, hirmen, sayfa, varak.

Tasavvufi bir terim olarak can insan
ruhu manasina geldigi gibi nefs-i rah-
mani ve tecelliyat-1 ildhiden kinaye ola-
rak da kullanilmistir. Ayrica ilm-i zahi-
rin alem-i vahidiyyet ve ceberattaki te-
cellilerinden meydana gelen a‘yan-1 sabi-
te ve hakikat-i kevniyyeye denir (Seyyid
Sadik Guherin, 1V, 7). Can-1 evvel ise alem-i
ervéh veya bezm-i ezeldeki ilk yaratilista
ortaya cikan rih-1 hayvani demektir. Bir
tasavvuf terimi olarak canén, biitlin mev-
cudatin kendisiyle kaim oldugu “kayya-
miyyet” sifatini ifade eder. Cén-1 can ise
lugatta rdh-1 a‘zam ve Allah manasina
gelmekle birlikte tasavvuf istilahinda
hakikatler hakikati seklinde de ifade
edilen hakiki vahdet demektir. Mesne-
vi'de sik sik rastlanan bu terim, bazan
rah-1 hayvaninin hayat buldugu dogum
la (viladet-i saniye) ortaya cikan rdh-1 in-
sani olarak gectigi gibi bazan da enbi-
-ya, evliya ve insdn-1 kdmilin ruhunu ifa-
de eder. Mevlana, Mesnevi nin VI. cildi-
nin basinda cani “hayir ve serden habe-
ri olan, ihsana sevinen, zarara ugradi-
ginda aglayip inleyen, haber anlayip din-
leyen bir sey” olarak anlatmakta, “kim-
de daha fazla haber alis ve anlayis kabili-
yeti varsa o Allah’a daha yakindir” diye-
rek melek ve seytani bu bakimdan kar-
silastirmaktadir. “Melekler can sahibi
olduklarindan cani idrak ederek ona hiz-
met ve itaat ettiler, seytan ise cani olma-
digindan onun icin canini feda edemedi
ve o canla birlesemedi” demektedir (Al-
tinci defter, beyit nr. 148-158; Golpinarli,
Mesneut Serhi, V1, 24-25).

Tasavvufi eserlerde can kelimesi ba-
zan Allah anlaminda, bazan Resdlullah,
bazan da seyh icin kullanildigindan bii-
tiin mutasavviflarda oldugu gibi bu tev-
cihler Mevléna'da da goérilmektedir. Ay-
rica melekleri imanlt (can-1 mii'min), sey-
tani ise cani olmadigi icin onu Allah'a
feda edemeyen (kafir) diye vasiflandir-
makta ve, “Can-1 evvel mazhar-1 dergah

sod / Can-1 can hod mazhar-1 Allah sod .

(Can-1 evvel [rdh-1 hayvani] Allah’in dergéhi-
na ulasma serefine nail oldu, can-1 can ise biz-
zat Allah’a kavusma ile sereflendi)” demek-
tedir. Tasavvuf i1stilahinda cén-1 can tabiri
kémil insanin gonliindeki ebedi ruhu ifa-
de eder.

Can ve tlrevlerinin hem divan hem
de tasavvuf edebiyatindaki ele alinis
sekline ve halk kiltiriinde glntmize
kadar yasamaya devam eden kullanim-
larina dair en glizel érnekler Yinus Em-
re'nin siirlerinde gdérilmektedir (bu an-
lamdaki bir kisim degerlendirmeler igin
bk. Tatgi, I, 276-285).

Mevlevilik ve Bektasilik'te dervisler
birbirlerine can diye hitap ederler veya
isimlerin sonuna bu kelimeyi ilave ede-
rek kullanirlar.
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Genellikle cinlerin atas1
veya cin tiirii anlaminda
kullanilan bir terim. K

“Bir seyi értmek, gizlemek” manasin-
daki cenn kokiinden tiremis bir isim
olup “kendisini 6rten, duyulardan gizle-
nen varlik” demektir. Bazi sarkiyatcilar
can kelimesinin Arapca asilli olmadigini
ileri stirmuslerse de iddialarini kanitla-
yici deliller ortaya koyamamislardir.

Kur'an-1 Kerim'de yedi yerde gecen
can kelimesinin Uc¢ ayri anlamda kulla-
nildig! anlasiimaktadir. Hz. Adem’in Ku-
ru balciktan, cadnnin ise 1s1 derecesi yuk-
sek, dumansiz ve saf ates alevinden ya-
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ratildigr anlatilirken (el-Hicr 15/27; er-
Rahmaéan 55/15) cinlerin atasi manasin-
da, cennet hdrilerinin tavsifi sirasinda,
“daha 6nce hicbir insan ve cin (can) eli
degmemis” denilmek suretiyle de (er-
Rahman 55/56, 74) cin tiri anlaminda
kullaniimistir. Hz. Masa’ya verilen asa
madcizesinde, degnedin bir yilan gibi ha-
reket ettigini belirten ayetlerde (en-Neml
27/10; el-Kasas 28/31) can kelimesi “y1-
lan” manasina gelmektedir. Hz. Aise’den
rivayet edilen bir hadiste Resdlullah can-
nin saf ates alevinden yaratildigini be-
yan etmistir (Maslim, “Ziihd", 60). ibn Ab-
bas’in ise canni cin tlrinden dénusti-
rilmds (bk. MESH) yilan anlaminda Kul-
landigi rivayet edilmektedir (Miisned, I,
348).

Mufessirler can kelimesinin tefsirin-
de farkh gérisler ileri sirmuslerdir. Bu
gorisleri su bes noktada toplamak mim-
kindur: 1. Cinlerin atasi. Bu goriste
olanlara gére can ve onun soyundan ge-
len cinlerle iblis ve onun neslinden olan
seytanlar birbirinden tamamen ayri cin
taifeleridir. Clink{ cinler 6lUr, mimin ve
kafir gruplarina ayrilir. Seytanlar ise ib-
Iis'le birlikte dlecektir ve hepsi de kafir-
dir. Alimlerin ¢ogunlugu bu kanaatte-
dir. 2. iblis. Hasan-1 Basri, Katade b. Dia-
me ve Mukatil b. Stileyman gibi alimler
bu gériist benimsemislerdir. Bazi muel-
lifler, canna iblis manasi verilmesinin
Eski Ahid'de yer alan bir kissa ile bag-
lantili oldugunu savunurlar (bk. TA, XI,
10). Zira Eski Ahid'de, cennette bulun-
dugdu sirada Hz. Havva'yl yahudilerce koé-
tllik ruhunu temsil eden yilanin aldat-
t1g1 ifade edilmektedir (Tekvin, 3). Bu y1-
lanin ise iblis oldugu bilinmektedir. Ay-
ni yorumu, cannin atesten yaratildigin,
iblis’in de kendisinin atesten yaratilmis
olmasini gerekce gostererek Adem’den
Ustlin oldugunu ve bu sebeple ona sec-
de etmedigini haber veren (el-A'raf 7/
11-12) Kur'an-1 Kerim’e dayandirmak
da mumkindir. 3. Cin iken yilana do-
nistlrilmis bir taife. 4. Cinnin es an-
lamlisi, seytanlarin disindaki cin tird. 5.
Kur'an'da Hz. Adem'in yaratiimasindan
6nce yeryluziinde fesat ¢ikarip kan dok-
tlkleri meleklerin diliyle ifade edilen (el-
Bakara 2/30) yaratiklar. Bu yorumlarin
hepsi cannin, kelimenin sézlik anlami-
na ve Kur'an’daki kullanilisina da uygun
disen “duyularla algilanamayan varlik”
oldugu noktasinda birlesmektedir. Bu
muhtevanin yaygin ifadesi ise cin sek-
linde olmaktadir (bk. CiN).
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