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Farsca manzum eseri.
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Aruzun remel bahriyle yazilmis 1965
beyitlik bir mesnevi olan Cdvidndme (eze-
lik kitabi), muellifinin deyimiyle “mi‘ra-
cin bir cesit felsefesi” mahiyetindedir.
Bu felsefenin gerisinde ise islam inanci-
nin evrenselligi yatar. ikbal kitabin son
bélimunde adi Cavid olan odluna seslen-
mekte, eseri ona ithaf etmekte ve onun
sahsinda sonsuza dogru akip giden is-
lam gencligine bu dinin ezell mesajini
duyurmak istemektedir.

Cdvidndme, gercek pesinde Kkosan
maneviyat yolcusunun bir tir mi'‘racini
terenniim etmektedir. Bu yolcu sema-
lart dolasan “zerre"dir. Fakat onun kal-
bi cesitli duygu, dustince ve tasalarla ya-
nip tutusmaktadir. O, “génliind kimse-
ye kaptirmamis olan hir” insandir. Stip-
hesiz ki yolcu Ikbal'in kendisidir. Onu
Cemaleddin-i Efgani'ye takdim eden de
Mevlana Celaleddin-i RGmf'dir.

Cdvidndme'nin ana “senaryosu’nu k-
bal'in bizzat kendisi 6zet halinde bir hay-
ranina yazdirmistir. Eser klasik edebt
gelenege bagh olarak bir munacat ile
baslar. Bunu alt1 felege yapilan yolculuk
takip eder ve kitap felekler 6tesi dlem-
de Kkarsilasilan olaylarin tasviriyle son
bulur.

Miinacat esere -ve yolculuga- bir bas-
langictir. Vakit aksamdir; sair deniz ke-
narinda Mevlana'dan beyitler okumak-
tadir. Sonunda gercek rehber Mevlana
mana aleminde kendini gdsterir. Sair
biiylik bir edep icinde mursidi soru yag-
muruna tutar. Bunlarin bir kismi mi‘ra-
cin esrar ile ilgilidir. Asil 6grenmek is-
tedigi de insan ruhunun zaman ve me-
kanin dtesine nasil gecebildigidir. Bura-
da zaman - mekan kavramlari Zarvan
(Zurvan) adi altinda Kisilestirilmistir. Zar-
van (eski iran'da zaman ilahi) saire zaman-
mekén kaydindan kurtulmanin sart ol-
dugunu anlatir. Bir muddet sonra sair,
Mevlana'nin refakatinde gdklere dogru
yikselmeye baslar. Bu yolculuk esnasin-
da sirastyla su feleklerden gecilir:

1. Ay feledi. Ménevi yolculugun bu ilk
basamaginda bir Hint arifi olan Cihan
Dost ile karsilasilir (bu zat buyiik bir ihti-
malle Bisvamitra'dir). Tefekkiir ve teem-
ml Uzere olan Cihan Dost, Mevlana'dan

yeni gelenin kim oldugunu &grenip onun-
la tanistiktan sonra saire cesitli sorular
sorar. Maksat onun ruhani tekdmuil se-
viyesini 6lcmektir. Sair bu miulakattan
basart ile cikar. Daha sonra adi Yarga-
mid olan “tavasin deresi"ne ulasilir. Bu-
rada Buda, Zerdiist, Hz. Isa ve Hz. Mu-
hammed'in “tasinler”iyle, yani bu Kisile-
ri ve onlarin insanlija getirdiklerini 6z-
10 bicimde anlatan “levhalar”la karsila-
silir. ikbal bu levhalari tasvir etmekte,
onlarin arasinda karsilastirmalar yap-
maktadir. Bu dort blyiik levha ile dort
blylk sima, dért blyik medeniyetin
temsilcileri durumundadir. ikbal gerek
burada gerekse daha sonraki bélimler-
de adi gecen medeniyetleri ciddi bir eles-
tiriye tabi tutarak manevi yolculuguna
devam eder.

2. Utérid (Merkir) felegi. Burada bir
yandan Cemaleddin-i Efgani, Said Ha-
lim Pasa gibi islam diinyasmnin Unli fi-
Kir ve aksiyon adamlariyla, bir yandan
da Cuineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami
gibi buyik stfilerle karsilasilir. Bu du-
rum ikbal'e islam medeniyetini bir siiz-
gecten gecirme firsati verir. Efgani Rus
halkina bir mesaj gdnderir ve emperya-
lizmin gayri insanf yénlerini gérdigi icin
Marks'l 6ver; ancak “meleksiz bir pey-
gamber” (dinsiz ve ateist) oldugu i¢in de
onu yerer. Said Halim Pasa ile konusu-
lacak en énemli konu, Islam’in Bati diin-
yasina dogru hizla kosmasinin ortaya ci-
kardigi problemierdir. Ozellikle hizla Ba-
tic1 bir yol takip eden Turk toplumunun
bir temsilcisini orada bulmak sair icin
son derece dnemli bir hadisedir.

ikbal bu dlemden itibaren artik Mev-
lana'nin kendisine verdigi “Zinderdd” (ya-
sayan irmak) adiyla bilinecektir (beyit 514).
Irmak sembolii Goethe'nin “Mahomets
Gesang” (Muhammed’in nagmeleri) adli si-
irinde de kullanilmistir. Orada Hz. Pey-
gamber bu pinardan cikan ve daha son-
ra bitlin éteki akarsulari sinesinde top-
layarak ilahi ummana ulasan irmaga
benzetilmistir. Irmak semboll ayni an-
lamda islam literatiirinde de kullanil-
migtir.

3. Zithre (Veniis) felegi. Burasi eski iran
tanrist Marduh ve Araplar’in tanrisi Baal
gibi putlarin diyaridir. Zulmin biiylk
temesilcileri firavunlar, Lord Kitchener'-

" ler de (Sudan'da Mehdi hareketini basti-

ran Ingiliz) burada ikamet etmektedir-
ler. Putlar memnundurlar, ¢ciinkii insan-
lar yeniden “gériinen’e tapmaya basla-
mislardir. Firavunlarin, yani kudret sar-
hosu olup gaybi hesaba katmayanlarin
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sayisinda da bir artis vardir. Bu dlemde
hakim olan zihniyet, “Fesat cikar, bél ve
hakim ol” zihniyetidir. Sair burada [slam
dinyasinin béyle bir siyasete maruz kal-
digini belirtir ve irkcilik, maddi gelisme,
makam ve s6hret gibi “putlar” ugruna
muhtesem iman ve ahlak binasinin fe-
da edilmekte oldugundan yakinir.

4. Merih (Mars) felegi. ikbal manevi yol-
culugunun bu safhasinda, bugiin Bati
aleminde gérilen teknoloji agirhkli me-
deniyetten cok Ustlin bir medeniyetle
karsilasir. Buranin sakinleri heniiz ruh-
larini bedenlerine satmamiglardir. Fa-
kat onlarin da baslarinda biiyik bir be-
12 vardir. Seytan (Farmarz) ingiltere’den
bir kadin kacirmis ve “siyaset” adi altin-
da ne kadar hile ve kKurnazlik varsa hep-
sini ona 6gretmistir. Kadin peygamber-
lik iddiasindadir. Ona goére diinyaya ka-
din hdkim olmadikca, hatta erkeklerin
diinyaya gelmesi 6nlenmedik¢e huzur ol-
mayacaktir. “iki viicudun birlesmesinden
kurtulmak kadinin tevhidi” olacaktir (be-
yit 1046). Mevlana burada Zinderdd'a
sdyle der: “Bu yeni ayinli asrin mezhe-
bine bak; dinsizlik terbiyesinin mahsu-
linG gor” (beyit 1047). Cdvidndme'nin
bu kisminda aslinda faydali olan bilim
ve teknolgjinin kurnaz ve hilekar siya-
set ylzlinden yikicl hale sokuldugu an-
latilir ve ézellikle Mevlana'nin diliyle Ba-
t1 medeniyeti derin bir tahlil ve tenkit-
ten gecirilir.

5. Musteri (Jlpiter) felegi. Sair burada
Hallac, “Galib” mahlastyla taninan Tirk
asilli franli sair Mirza Esedullah Han ve
1852'de iran’da idam edilen Kurretiilayn
Tahire gibi biyilik sifi ve sairlerle karsi-
lasir. Galib ile siir Gistline konusulur. Hal-
18c, ayaginin altinda ates bulunan asik-
larin 6nderidir. Onlara cennette emin bir
yer teklif edilmis, fakat onlar kéinatin
sonsuzlugu icinde daimi bir hareket ha-
lini tercih etmislerdir. Allah'in ayetleri-
nin sonsuz oldugu bir alemde asik bir
yerde nasil kapanip kalabilir! Bu arada
seytanla karsilasilir; onun da derdi, bi-
yuk bir kolaylikla zafer Ustiine zafer ka-
zanmanin getirdigi bikkinliktir. insan-
lar artik onu yormamakta, her istedigi-
ni yapmaktadiriar. Seytan derdini séyle
anlatir: “Boynumu biikecek yigit istiyo-
rum; her emrimi yerine getiren kullar-
dan biktim”. ikbal'in bu alemi anlatirken
isledigi tema, act cekmenin benligin id-
rak ve takviyesi Uzerindeki derin etKile-
ridir.

6. Zihal (Satlirn) felegi. Cehennemin
bile kabul etmedigi hainler ve sefiller
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bu felekte dolasmaktadiriar. Bunlar ara-
sinda 6nde gelen iki kisi Mir Sadik ve
Mir Cafer’dir. Her ikisi de diismanla is
birligi yapmis, vatanlarina ihanet etmis-
lerdir. Daha sonra Hindistan'in ruhu ile
Kkarsilasilir. ikbal burada Hint cemiyetini
one siirerek biitiin Dogu topluluklarinin
mazilerine kérl koriine bagliliklarini ten-
kit eder. Kat1 gelenekcilik fanuslarinda-
ki alevi sondirmis ve onlara “eski Or-
neklerden bir hapishane yapmistir” (be-
yit 1307). Onlar kendi sirlarini (imkan ve
kabiliyetlerini) unuttuklar icin artik ken-
di sazlarini calamamaktadirlar. “Sabir ve
cebir” onlarin hayat felsefesi olmustur.

Felekler Gtesi. Burada karsilasilan en
6nemli sima, kalbi mimin kafasi kafir
olan Alman filozofu Nietzsche'dir. O “da-
ragaci olmayan Hallac"dir (beyit 1357).
Bu filozof her seyi akilla dlcen, aski ka-
pidan iceri sokmak istemeyen, dini bile
bir térenden ibaret sayan Avrupa’nin ka-
fasina tokmak indirdi. Ne yazik ki k-
bal'e gore kendisi de “la"da kald: ve “il-
1a"y1 styleyip tevhide varamadi. Bu onun
“abdihi” makamini bilmemesinden ile-
ri geliyordu (beyit 1373).

Daha sonra cennet-i firdevse hareket
edilir. Sair burada mana aleminin uzun
bir tasvirini yapar; akil (kiyas) ile kalbi
(deruni tecriibe) karsilastirir. Bu arada Se-
reflinnisa’'nin (Kesmir halkinin manevi 6n-
deri ve Lahor Valisi Abdiissamed Han'in
kiz1) sarayina gidilir ve orada-Kesmir'in
dertleri dile getirilir. Kilic (maddf giic) ve
Kur’'an'in birlikte bulunmasinin sart ol-
dugu ifade edilir. Burada ayrica Ali He-
medani, Molla Tahir Gani, Nadir Sah ve
Tipa Sultan’la da sohbet edilir. Ozellikle
devlet adamlariyla yapilan konusmalar-
da Tirkler, iranlilar ve Araplar’in Bati
medeniyetinin cazibesine kapllmalarmln
tehlikelerine isaret edilir. ikbal cok mes-
hur olan su beytini burada sdéyler: “Da-
ha c¢abuk ol, vurusun daha sert olsun;
yoksa iki cihanda bedbaht olursun” (be-
yit 1454). Huariler Zinderdd’'dan bir siire
kendileriyle kalmasini rica ederler. Ates
ve siir sahibi Zinderdd kalamayacagini
soyler; cunkl o asiktir ve asik “ibn se-
bil"dir (gezgin). Nihayet huzura dogru
yolculuk baslar. Cebrail mi‘racin son hal-
kasinda Hz. Peygamber'i nasil yalniz bi-
raktlysa Mevland da Zinderdd'u yalniz
birakir. insan ilahi huzura tek basina git-
mek durumundadir. Burada cemal®in
nidasini duyar. Kendisine ilaht tecelli, Al-
lah-insan iligkisi, insanin nasil bir varlik
olmasi gerektigi hususunda bilgiler ve-
rilir. Sonra celal®in tecellisine nail olur.
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ikbal'in iman, ahldk, ask ve kudrete da-
yanan “ene” felsefesinin bir dzeti eserin
bu son kisminda yer alir.

Goklere yolculuk cok eski zamanlar-
dan beri cesitli kiltlrlerde edebi bir te-
ma olarak Kullanilmistir. Zerdlst gele-
neginin Arda Virafndme’si, Arda Viraf'in
Ahura Mazda'nin huzuruna kadar ulas-
t1g1 bir seyahati anlatir. Benzer eserler
eski Cin, Misir ve Yunan kiltirlerinde de
vardir. islam’daki mi‘rac motifinin, ce-
sitli misliman mduelliflerin bu konuda-
ki eserleri yaninda, Ebl’'l-Ald el-Maarri
ve {bnit'l-Arabi'nin eserleri vasitasiyla bu
alanin en Unli eserlerinden biri olan
Dante'nin [IGhi Komedya'sina ilham
kaynagi oldugu Asin Palacios ve Enrica
Cerulli gibi arastirmacilar tarafindan is-
patlanmistir. Goethe'nin Faust'u da bu
alanin énemli eserlerinden sayilir. Cd-
vidndme, bu gelenegin son ve yiiksek
6rneklerinden biri olup géklere yiikselis,
cesitli gezegenlerde veya gék tabakala-
rinda iyi ve kétd ruhlarla, seytan ve me-
leklerle karsilasip konusma, cennet, ce-
hennem, ilahi huzura ve en ylUksek mut-
luluk Ulkesine kavusma gibi turtn bas-
lica ortak konulari bu eserde de vardir.
Ayrica Cévidndme ile [l16hi Komedya
arasinda mesela Utarid, Merih, Misteri
ile ilgili misahedelerde, yine Cdvidnd-
me ile Faust arasinda 6zellikle Allah-ib-
lis diyaloguyla ilgili ifadelerde benzer-
likler gérilmektedir. Ancak bunlar séz
konusu edebi tlrin geleneksel Uslabu
olup Cdvidndme'nin orijinalitesini ze-
delemez.

[slam diinyasinda Farsca olarak yazil-
mis manzum eserler zincirinin cok énem-
li bir halkasini olusturan Cdvidndme,
Muhammed ikbal'in siir hayatinin bir
saheseri sayilir. Eser nesredildigi zaman
(Lahor 1932), ikbal daha 6nce kaleme al-
dig1 Esrdr-1 Hodf (Lahor 1915), Rumiiz-1
Bihodi (Lahor 1918), Peydm-1 Mesrik
(Lahor 1923), Zebiir-1 “Acem (Lahor 1927)
gibi siir kitaplari ve The Reconstruction
of Religious Thought in-Islam (Lahore
1930) gibi nesirleriyle bir mutefekkir-
sair olarak Uninun dorugundaydi. Ge-
rek bu Farsca eserlerde, gerekse Urdu-
ca yazilmis baska eserlerindeki duygu
ve dislincelerin énemli bir kismi, Cd-
vidndme'de parlak bir dil ve tefekkir
seviyesiyle tekrar ortaya konmustur.

Cdvidndme ilk defa Lahor'da 1932'-
de basilmis, sonraki yillarda da bir¢ok
baskis! yapilmis ve ikbal'in 6teki eserle-
ri gibi baslica diinya dillerine tercime
edilmistir. Bunlardan Alessandro Bausa-

ni'nin yaptigi italyanca terciime Il Poema
Celeste (Roma 1952), Annemarie Schim-
mel'in hazirladigr Almanca tercime Das
Buch der Ewigkeit (Munih 1952), yine
Schimmeliin yaptigi aciklamali Tirkce
terclime Cdvidndme (Ankara 1958, 1989)
adlariyla yayimlanmistir. Eserin Fransiz-
ca tercimesi Le Livre de I'Eternité
adiyla Muhammed Mukri ve Eva Meyero-
vitch tarafindan yapilmistir (Paris 1962).
Mahmud Ahmed'’in ingilizce manzum
tercimesi Pilgrimage of Eternity (La-

" hor 1961, 1964), A. J. Arberry'nin yapti-

g1 tercime Javid Nama (London 1966)
bashigini tasir. in‘amullah Han Nasir ve
Asgar Hiseyin Han Nazir'in birlikte ha-
zirladiklari Urduca manzum tercimeyi
(Lahor 1966) cesitli Hint dillerinde daha
baska manzum ve mensur terciimeler
takip etmistir (Karaci 1967; Miltan 1973;
Lahor 1976, 1977). Muhammed Said Ce-
maleddin, 1972'de Kahire Aynisems Uni-
versitesi Edebiyat Fakiltesi'nde hazirla-
did1 doktora tezi icinde Cdvidndme'nin
Arapca terciimesini de yapmis ve bu ter-
ciimeyi daha sonra Risdletii’l- hulid ev
Cdvidndme adiyla yayimlamistir (Kahi-
re 1974). Hiseyin Micib el-Misri de ese-
ri manzum olarak Arapca’ya cevirmis ve
Fi's-Semd’ basligiyla nesretmistir (Ka-
hire 1973).
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L Sudan’da bir kabile grubu. N

Esasini, yerlesik hayata gec¢mis olan
ve daha ziyade Dongola'dan glineydeki
Saballka'ya kadar uzanan sahalarda ya-
sayan Kkabileler teskil etmektedir. Kor-



