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CEBRILER
(o 2v)
XV-XVL. yiizyillarda
Lahséa merkez olmak iizere

Dogu Arabistan’da hiikiim siiren

bir hanedan.
(I _

Hanedan adini Ukayliler'e mensup olan
kurucusu Seyf b. Zamil'in dedesi Cebr'-
den alir. Seyf, Karmatiler'in Lahsd’ya ha-
kim olan kalintilart Cervaniler'in son emi-
ri fbrahim b. Nasir'1 éldiirerek iilkesini
zaptetti ve Cebriler hanedanini kurdu
(820/1417). Halka adaletle muamele ede-
rek kisa siirede huzur ve glveni sagla-
di. Onun 6limi Uzerine yerine kardesi
Ecved b. Zamil gecti, hakimiyet sahala-
rini genisleterek Basra korfezi sahilleri-
ni de ele gecirdi ve civardaki bazi emir-
leri haraca bagladi. Hanedan onun za-
maninda en parlak devrini yasadi. Adil ve
cdmert bir emir olan Ecved ilim ve ede-
biyatin yayllmasina hizmet etmis ve hal-
kin sevgisini kazanmisti. Nitekim 1481’-
den 6nceki bir tarihte Emir Ecved ile go-
risen Vefd’ii'l-vefd muellifi Semhadi
ondan cdémert ve iyi bir insan olarak 6v-
gliyle sz eder. Onun zamaninda Ca'fer-i
Tayyar'in ahfadindan Seyh Nasrullah,
Cebriler'in yaptirdigi bir camide imam-
ik yapmak lizere Lahsé'ya gelmis ve ora-
ya yerlesmistir. ilim ve faziletleriyle mes-
hur Hazrecli Abdiilkadirogullar da ayni
dénemde Lahsa'ya géc etmis ve ilmin
yayllmasinda énemli hizmetlerde bulun-
muslardir.

Ecved 1507’de Basra kdrfezine saldi-
ran Portekizliler'e siddetle karsi koydu.
Ayni yil 6limuyle yerine blyiik oglu Muk-
rin gecti. Ancak kardesleri onunla mica-
deleye girerek hanedanin zayiflamasina
sebep oldular. Mukrin 1520’de hac mi-
nasebetiyle bulundugu Mekke'de Misir-
lilar tarafindan ziyaret edilmis ve dogu-
daki Bedeviler'in reisi olarak blylik bir
ilgi ve itibar gérmistir. Mukrin Hicaz'-
dan déndigiinde Bahreyn adasina geg-
mis olan Portekizliler'e karsi Mekke emi-
rinin de yardimiyla gl¢li bir donanma
teskiline calistr. iranli ve Tiirk okcular-
la ordusunu takviye etti. Portekizliler'le
yaptigi bir savasta kahramanca savasti
ve aldidi yaranin tesiriyle Uic glin sonra
6ldui (27 Temmuz 1521), Portekizliler de
Cebriler'in hakimiyetindeki sahilleri is-
gal ettiler.

Cebriler'in Uman Emiri Hiiseyin b. Said
Suhar’daki iran kuvvetlerini bélgeden
uzaklastird:r ve Portekiz tarafindan Za-

far'a kadar uzanan biitlin topraklarin
hakimi olarak tanindi (1521). Hanedan
XVI. yiizyilda Osmanli akinlart karsisin-
da tutunamadi ve Osmanlilar'a tabi Mun-
tefik kabilesinden Rasid b. Mugamis ta-
rafindan ortadan kaldirildi (931/1524-
25). Lahséd'nin merkezi Hlfuftaki Mes-
cidii'd-Dibs ilk Osmanli Valisi Mehmed
Ferruh Pasa tarafindan yaptirilmistir
(1556). Lahsa’da Cebriler déneminde ya-
pilan en dnemli iki eser ise Mescidu'l-
Cebrf ve Kasru Ecved'dir.
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Insanlara ait ihtiyari fiillerin ilahi irade
ve kudretin zorlayici tesiriyle

meydana geldigini savunan

uplarin ortak adi.
L i N

Sozlikte “bozuk olan bir seyi 1slah edip
dizeltmek, birine zor kullanarak is yap-
tirmak” gibi anlamlara gelen cebr Kkeli-
mesine nisbet ekinin ilave edilmesiyle
meydana gelen bir terim olup zorlayici
bir gliciin hakimiyeti fikrini benimseyen-
ler icin kullanilmistir. BUtlin kelamcila-
rin kabul ettigi bir tarifi bulunmamakla
birlikte genellikle “insanlarin kendileri-
ne has bir iradeye sahip olmadigini, zih-
ni ve ameli bitln fiillerinin ilaht glicin
zorlayicl tesiriyle meydana geldigini sa-
vunanlar” diye tanimlanabilmektedir. Bu-
nunla beraber Mu'tezile mensuplariyla
Ehl-i sinnet kelamcilarinin Cebriyye kav-
ramina yiikledikleri anlamlar énemli 6l-
clide birbirinden farkhidir. Mu'tezile'ye
gore Cebriyye, kullara ait bitln fiillerin
6nceden belirlenmis bir plan (kader) da-
hilinde gerceklestigini ve bu tur fiille-
rin, kulun kismi tesiri s6z konusu olsa
bile ilahi irade ve kudretten bagimsiz
olarak meydana gelmesinin mimkin ol-
madigint kabul eden gruplarin adidir.
Buna gdre kadere inanan ve kullara ait
fiillerin Allah’in yaratmasiyla olustugu-
nu savunan bitiin Sunnt ekoller Cebriy-
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ye'ye dahildir. Ehl-i siinnet keldmcilari-
nin cogunluguna gére ise insanlara ait
fiillerin, kendilerinin hi¢bir etkisi olmak-
sizin yalniz ilaht irade ve kudretin tesi-
riyle gerceklestigini ve insanlarin ger-
¢ek anlamda herhangi bir fiil sahibi ol-
madiklarini iddia edenlere Cebriyye de-
nilir.

Kur'an-1 Kerim'de cebr veya cebriyye
kelimeleri yer almamakla birlikte cebr
kokiinden tiireyen cebbar kelimesi gec-
mektedir ki bir yerde ylice Allah’a, do-
Kuz yerde de zorba insanlara verilen bir
isim veya sifat olarak kullanilmistir (bk.
M. F. Abdiilbaki, Mu cem, “cbr" md.). Bu-
nun disinda ilahi iradenin her seyi ku-
sattigini ve Allah'in mutlak kudret sahi-
bi oldugunu belirten bircok ayetin ya-
ninda musriklerin Tanri'ya ortak kosma-
larina ilahi iradenin sebep oldugu iddia-
larini naklederek cebir goérisiine dolayli
yoldan temas eden dyetler de mevcut-
tur (el-En'am 6/148; en-Nahl 16/35).
Hadislerde de esma-i hlisnd arasinda
zikredilen cebbar isminden ayri olarak
kadere imani ve ilahi iradenin yaratiklar
Uizerindeki tesirini ifade eden aciklama-
lar vardir. Bununla birlikte hem Kur’'an'-
da hem de hadis literatiirinde insanin
kendisine has irade, kudret ve fiillerinin
bulundugunu bildiren naslar da mevcut-
tur.

Kokleri diistince tarihinin ve dinlerin
baslangi¢ dénemine kadar uzanan cebir
gbrisunin izlerine Cahiliyye déneminde
ve Asr-1 saadet Araplari'nda da rastla-
mak mimkiindir (Cevad Ali, VI, 121-122).
Pratik sonuclar vermeyen, ¢dzimi zor
bu tiir konular Gizerinde tartismanin tas-
vip gérmedigi Asr-1 saadet déneminden
sonra gelisen cesitli siyasi, dini-fikri ha-
reketlerin tesiriyle 6nceki devreye ait
sade ve teslimiyetci tavir degiserek bu-
nun yerine dini anlayislarda derin etki-
ler meydana getiren yeni bir tartisma
ortami dogmustur. Kelam tarihcileri ilk
itikadi problemlerden birini olusturdu-
gu kabul edilen “cebir” ve “ihtiyar” me-
selesi etrafindaki tartismalarin dogusu-
nu farkli sebeplere baglarlarsa da bun-
lari Ui¢ noktada toplamak mimkindur.
1. Siyasi ve Sosyal Sebepler. Hz. Peygam-
ber'in hayatinda her seylerini paylasa-
cak derecede kardeslik baglart kuvvetli
olan muslimanlarin onun vefatindan
sonra farkli siyasi gérisleri benimsedik-
leri icin ic savaslara gétiirecek kadar ay-
riiga diismelerine anlasilabilir bir acik-
lama getirme cabalarinin yani sira bazi
Emevi idarecilerinin, Hz. Ali taraftarlari-
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na karsi siyasi otoritelerini hakim kil-
mak ve yanlis icraatlarindan dolayt ken-
dilerini mazur géstermek, bu uygulama-
lari herkese kabul ettirmek gayesiyle ila-
hi irade ve takdirin degismezligi fikrini
desteklemeleri konuyla ilgili siyasi se-
beplerin basinda kabul edilmistir. 2. Di-
ni-Fikri Sebepler. insanlarin hiir bir ira-
deye sahip oldugunu ifade eden naslar
yaninda cebir gérisiini temellendirecek
mitesdbih naslarin da mevcudiyeti, ila-
hi sifatlarla ilgili yorumlarin baslamasi
ve nihayet tasavvufi diisiincenin telkin
ettigi tevhid anlayisi, cebir gérusini tar-
tisma alanina ceken dini-fikrT sebeple-
rin en 6nemlileri telakki edilmistir. Zira
varliklarin en yetkini olan Allah'in zati
gibi sifatlarinin da yetkin olmasi askin
tanri1 anlayisinin bir geredi olarak gorul-
mis, buna bagl olarak da ilim, kudret
ve irade sifatlarinin biitlin varlik ve olay-
lar kusattigina, bu arada insanlarin da
bu metafizik giiclin koydugu zorunluluk
kanunlarina tabi (mecbir) olduklarina
inanmak gerektigi gorusi ortaya atil-
mistir. Ote yandan tasavvufi disiince-
nin, “vahdet-i viicid” denilen varlik fel-
sefesi yaninda ameli bakimdan da ha-
kiki manada bir tevhidin gerceklesebil-
mesi icin insanin ilahi irade karsisinda
biitlin benligiyle kendisini yok farzederek
“fenafillah” olmasi ve her seyin 0'ndan
geldigine inanmasi gerektigini telkin ede-
rek koyu bir teslimiyet ve asiri bir te-
vekkiil fikrini yerlestirmeye calismasi ce-
bir gorisinin yayginlasmasinda etkili
olmustur. 3. Kiiltiirel Sebepler. Bazi miis-
liman yazarlarla cesitli sarkiyatcilar ta-
rafindan ileri siirlilen bir iddiaya gore
miusliimanlarin yabanct Kiiltlirlerle tam
olarak temas kurmalarini saglayan fe-
tihler sonunda, insanin fiilerinde hir ve-
ya “mecbur” olusu problemini yogun bir
sekilde tartisan yabanci kiltirle, 6zel-
likle hiristiyan ve yahudi teolojisiyle kar-
silastiktan sonra [slam alimlerinin ister
istemez bu konulardaki islami inanci
belirlemeye calismalari Cebriyye'nin te-
sekkiiliinde rol oynamistir (Goldziher, s.
77 vd.). Ancak bundan énce s6z konusu
edilen iki faktorden ozellikle dini-fikri
olanini dikkate almadan cebir gérisini
sadece yabanci Kiltirin tesirine bagla-
mak isabetli gérilmemistir.

Hz. Peygamber devrinde bazi msrik-
lerin, inanclarini ilahi iradenin zorlama-
sina baglamalari bir yana birakilirsa [s-
lam dustince tarihinde cebir gérisinin
ilk defa kimler tarafindan ortaya atildi-
d1 kesin bir sekilde belirlenememekte-
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dir. Hz. Ali ile ibn Abbas'in Cemel ve Sif-
fin savaslarindan sonra cebir telakkisini
ileri stirenleri tenkit ettiklerine dair ba-
71 rivayetler dogru kabul edilirse (Ibnii’l-
Murtaza, s. 9-10) cebir tartismasinin bas-
langic tarihi ashab-1 kiramin son dénem-
lerine kadar gétiirtilebilir. S6z konusu ri-
vayetlerde insanlarin biitiin fiillerinin ke-
sinlikle kaza ve kadere gére cereyan et-
tigi, fakat bu durumun onlari zorlamak
anlamina gelmedidi, yani Allah'in insan-
lar1 kendisine isyan etmeye zorlamadi-
g1, kaza ve kaderin hurriyetlere engel
olusturmadidi, ashabin anlayisi olarak
bildirilmesine ragmen Emevi idarecile-
rinin cebir gérisini teyit edecek beyan-
larda bulunduklari, halifeler adina sdyle-
nen siirlerde bu inancin islendigi kelam
tarihgilerince kabul edilmektedir (ibnii'l-
Murtaza, s. 6; Ali Sami en-Nessar, I, 231-
232).

Tesbit edilebildigi kadariyla kullara
ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigi-
ni, onlarin gercek anlamda bir fiile sa-
hip olmadiklarint ve dolayisiyla cebir al-
tinda bulunduklarmi ilk defa Ca‘d b. Dir-
hem ileri stirerek géristinii Sam bdlge-
sinde yaymaya calismistir. Emevi hiikim-
darlarindan Mervan'a “Ca‘'di” lakabinin
verilmesi, Ca‘d'in tesirini gdstermesi ba-
kimindan dikkat cekicidir. Ca‘d’t Said b.
Ciibeyr, Ebl Ru’'be ve Héris b. Siireyc et-
Temimi takip etmistir. Cebir fikrini te-
mellendirerek keldm ilmine mal ede-
nin Cehm b. Safvan oldugu kabul edilir.
Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari'nin Cehm'’e nisbet
ettigi bir gbrise gbre insanlarin eliyle
gerceklesen fiillerin yaraticisi Allah'tir ve
alemde O'ndan baskasina ait hicbir fiil
yoktur. Ancak Allah bunu, fiilin meyda-
na gelmesini saglayan irade ve kudreti
kullarinda yaratmak suretiyle gercek-
lestirmektedir (Es'ari, s. 279). Daha son-
ra gelen kelam tarihcileri Cehm'e atfe-
dilen bu gdérusu, fiilin meydana gelme-
sinde kulun hicbir fonkisyonu bulunma-
yan mutlak cebir tarzinda yorumlamis-
lardir. Cehm’den sonra Mu'tezile’den Di-
rar b. Amr, Sia’dan Hisdm b. Hakem,
Neccariyye'nin kurucusu Hiseyin b. Mu-
hammed en-Neccar, Muhammed b. Bur-
gus, Yahya b. EbQ Kamil gibi kisiler, 6zel-
likle kullara ait fiillerin meydana geli-
siyle ilgili gorislerinden dolayr hemen
biitin kelamcilarca Cebriyye'nin temsil-
cileri kabul edilmislerdir. Mu‘tezile alim-
leri ise kullarin fiillerinin 6nceden belir-
lenen kaza ve kadere gore Allah tarafin-
dan yaratildigini ve fiilin meydana gelisi
anindan once insanlarin fiil yapma gu-

cli bulunmadidini savunan (bk. ISTITAAT)
bltin Stnni keldmcilar1 Cebriyye rica-
li arasinda gorerek onlardan genellikle
Miicbire, bazan Miicebbire, icbariyye ve-
ya Kaderiyye (“kader inancini benimse-
yenler” anlaminda) diye bahsetmislerdir
(Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usali’l-ham-
se, s. 324, 772, 775; Ibni'l-Murtaza, s. 49,
97). Ancak Es'arf ve Matiridi, Ehl-i slin-
net'i bu sekilde adlandirmayi reddetmis-
lerdir. Ozellikle Matiiridi, Allah tarafin-
dan yaratilmis da olsa kulda fiilin mey-
dana gelmesinde rol oynayan irade ve
kudretin var oldugunu soyleyen Ehl-i
siinnet'i Mu'tezile'nin Cebriyye’den say-
masini mantiksiz bulur. Cinki Ehi-i slin-
net, fiilin islenmesi sirasinda kulda ira-
de ve kudret bulundugunu kabul eder.
Ona gére Cebriyye adi, fiilin meydana
gelisi aninda kulun Kudreti bulunmadi-
gini iddia eden Mu‘tezile'ye daha uygun
dismektedir (Kitabii't-Tevhid, s. 320, 322).
Matiridi, muhtemelen, Mu'tezile tara-
findan da benimsenen kudretin (istitdat)
bir araz oldugu, arazlarinsa iki ayri za-
manda bulunamayacadi distincesinden
hareketle bu sonuca varmistir. Cinkl
Mu'tezile insanda fiilin islenmesinden
6nce kudretin var oldugunu savunur. Bu
durumda bir araz olan kudretin baska
bir zaman olan fiil aninda bulunmamast
gerekir ki bu cebirden baska bir sonu-
ca g6tirmez. Fahreddin er-Razi de Ceb-
riyye adinin, kulun fiilinin yaraticisi ol-

- madigmi séyleyenlere degil kulun fiilini

gerceklestirecek giicii bulunmadigini id-
dia edenlere layik oldugunu belirtir (/-
kadat, s. 103). Gerci Razi, Mu'tezile'nin
Miicbire'ye ydnelttigi tenkitleri cevaplan-
dirarak bir anlamda bu adi kabullenmis
gibi gériinirse de (Mefatthu'l-gayb, X1V,
79) onun cebir gérisiinii benimsemedi-
gi kendi ifadelerinden acik bir sekilde
anlasilmaktadir. Takiyytiddin ibn Teymiy-
ye de Ehl-i stinnet'e mensup olan muta-
sawviflart Cebriyye'nin temsilcileri ola-
rak mutalaa eder.

Kaynaklarda Cebriyye'ye atfedilen gé-
rusleri iki noktada toplamak mimkin-
dir. 1. Kaza ve Kader. Kur'an-1 Kerim'-
de her seyin yaratilmadan 6nce Allah’in
ezell ilim ve iradesine goére bir kitapta
(levh-i mahfiiz) yazildigi ve bdylece kade-
rin tayin edildigi, Allah’'in diledigi kulla-
rini hidayete erdirdigi, dilediklerini da-
lalete sevkedip dogru yolu bulmalarina
engel oldugu, kafirlere azap etmeyi mu-
rad edip onlarin kalplerini imandan ce-
virdigi, mulkinde diledigini yaptigi ve
bundan sorumlu tutulamayacagdi ve ni-
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hayet her seyin Allah tarafindan yaratil-
dig1 bildirilmektedir (ilgili ayetler icin bk.
Ahmed b. Muhammed er-Razi, s. 17-34).
Su halde kullarin iman-inkar, hidayet-
daldlet, itaat-isyan cinsinden yaptigi bi-
tiin fiilleri dileyen Allah'tir. insanlari her
taraftan kusatan kader cizgisinin disi-
na ¢ikmak mimkin olmadigindan onla-
rin buitdn fiilleri kaderin bir sonucu olup
Allah’'in ilim ve irade sifatlarina baghdir.
Aksi takdirde O'nun her seyi bilmedigi-
ni ve miilkiinde irade etmedigi birtakim
fiillerin meydana geldigini séylemek ge-
rekir ki bu uldhiyyet makamu icin disi-
nllemeyecek bir eksiklik ve acizliktir. Su
halde dlemde vuku bulan iyi ve kétl bu-
tln fiillerin, olaylarin Allah'in dilemesiy-
le gerceklestigine inanmak gerekir. Bu-
na bagli olarak Allah'in Kullarina gui¢ ye-
tiremeyecekleri sorumluluklar yiikleme-
si de mimkiindir. Nitekim iman etme
imkani bulunmayan kafirleri sorumlu
tutmustur. 2. Kullarin Fiilleri. Kur'an’da
Allah’in her seyin yaraticisi oldugu bil-
dirildigine gore (mesela bk. el-En'am 6/
102; er-Ra'd 13/16) kullara ait fiillerin
de Allah tarafindan yaratilmis olmasi
icap eder. insanlara ait fiillerin kendile-
ri tarafindan yaratildigini iddia etmek
bir anlamda yaraticilikta O'na ortak ta-
nimak demektir. Mistakil olarak fiil yap-
ma imkanindan yoksun olan insanlarin
hir olduklari séylenemez. Kul vasitasiy-
la meydana gelen kot fiilleri yaratmak
Allah’a nisbetle guzel, kula nisbetle ¢ir-
Kindir.

Mezhepler tarihi yazarlari Cebriyye'yi
asirl ve mutedil géruslere sahip olmala-
n acisindan iki gruba ayirmuslardir. in-
sanin fiillerinde hicbir etkisi bulunmadi-
g1 ve irade hiirriyetinden tamamen yok-
sun oldugu temel gériisiini savunan asi-
rilarin (Cebriyye-i Halisa, Miicbire-i Gulat)
Cehm b. Safvan, ismail el-Bittihi, Bekir
b. Uhtl Abdilvahid ve EbQ Sabbah b.
Muammer es-Semerkandi tarafindan
temsil edildigi kabul edilir. Bu sebeple
Cebriyye mensuplart énderlerine nisbet-
le Cehmiyye, Bittihiyye, Bekriyye ve Sab-
béhiyye diye de anilirlar. Ancak kula, fiil-
lerinde rol oynayan bir kudret ve ira-
de verildigi tarzinda Es'ari tarafindan
Cehm’e atfedilen goris (Makalat, s. 279)
dogru kabul edildigi takdirde onu halis
Cebriyye'den saymamak gerekir. Nite-
kim Serif el-Murtaza da Es'ari'nin riva-
yetine yakin bir goériisi Cehm’e nisbet
eder (inkazii'l-beser, 1, 258). Halis Cebriy-
ye'nin temsilcileri arasinda sayilan di-

ger sahislarin fikirleri hakkinda acik bil-
giler mevcut degildir. Bu durumda Ceb-
riyye-i Halisa'nin tevhidi, Allah’in irade ve
kudreti karsisinda kulun biitlin benligiy-
le kendisini yok farzetmesi seklinde an-
layan stfilerce temsil edildigi kabul edil-
mektedir. Her ne kadar Kelabazi, btiin
mutasavviflarin insanlara gercek anlam-
da fiil isnat ettiklerini, cebir ve zorlama
altinda bulunmadiklari goértisinde bir-
lestiklerini belirtmisse de bu muelliften
once ve sonra bircok mutasawif kesin
bir cebir anlayisini benimsemistir. Nite-
kim Abdilkerim el-Kuseyri'nin nakletti-
gine gore Cineyd-i Bagdadi tevhidi “bl-
tlin yaratiimislarin her tirlli davranisla-
rinin Allah’tan oldugunu bilmek" seklin-
de tarif etmistir. Zlinndn el-Misri'ye go-
re tevhid ve tevekkiil dncelikle Allah'tan
baska tanrilar edinmeyi, ikinci olarak
da O'ndan baska sebepler gdstermeyi
imkansiz kilar. Herevi'ye gore bunlarin
ilki “avamin tevhidi”, ikincisi de “havas-
sin tevhidi”dir (bk. Cagrici, s. 31-32). ibn
Teymiyye, Muhammed Abduh ve cagdas
bazi yazarlara gére mutasavviflarin bu
sekilde bir taraftan kulun ilahi irade kar-
sisinda kendisini yok farzetmesi gerek-
tigini savunmasi, dijer taraftan onun
cebir altinda bulunmadigini ileri sirme-
si tutarl degildir (ibn Teymiyye, 1V, 299-
302; Ali Sami en-Nessar, 111, 286).
insanlara ait ihtiyarf fiillerin Allah ta-
rafindan yaratildigini ve onlarin fiilleri-
ni muistakil olarak gerceklestiremedigi-
ni benimsemekle birlikte sorumluluga
ahlaki acidan saglam bir zemin bulmak
amacityla bu fiillerde insanlarin da et-
kisi bulundugunu kabul eden mutedil
(mutavassit) Cebriyye'nin hangi firkalar-
dan olustugu hususunda farkli gorisler
mevcuttur. Sehristani ve Fahreddin er-
Razi bu gruba sadece Dirar b. Amr ile
Hiseyin b. Muhammed en-Neccér'a nis-
betle anilan Dirériyye ve Neccariyye'yi
dahil edip Ehl-i sinnet gruplarini bunun
disinda tutarken ibn Teymiyye, Seyyid
Serif el-Clircani ve Muhammed Resid
Riza Es'ariyye'yi, Tehanevi ise biitlin Ehl-i
stinnet’i mutavassit Cebriyye icinde mui-
talaa etmistir. Cebriyye teriminin esas
itibariyle insanlarin irade hirriyetinden
tamamen yoksun bulunduklarint savu-
nanlar anlamina geldigi dikkate alinir-
sa, bazi istisnalar bir yana, Ehl-i sin-
net'i bu mezhebe dahil etmek isabetli
gorinmemektedir. Zira Stnni alimlerin
cogunlugu insanlarin sorumluluga konu
teskil eden fiillerini kendi iradeleriyle
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yaptiklarini kabul etmekte, buna karsi-
lik Allah'in kullarini inkar veya isyan et-
meye zorladigi fikrini ise reddetmek-
tedir.

Cebir gérist, islam disiince tarihin-
de itikadi ve fikri bir hareket olarak or-
taya ¢iktigi hicrf 1. ylzyilin ilk yarisindan
itibaren tenkit edilmistir. ilk defa Hz.
Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas gibi ile-
ri gelen sahéabiler tarafindan baslatilan
ve daha sonra Hasan-1 Basri'nin stirdr-
digu elestirilerde Allah'in kullarini buy-
ruklarina karsi gelmeye zorlamadidi, ya-
ratici hakkinda bu tiir inanclari besle-
menin yanls oldugu belirtilmistir (Risa-
le fi'l-kader, 1, 83, 85). Mu'tezile kelam-
cilart cesitli akli ve nakli delillere daya-
narak Cebriyye'ye karsi tekfire kadar
varan tenkitler yoneltirken EbG Hanife
ve Ahmed b. Hanbel gibi Stnni alimler,
insanlarin fiillerini icbar altinda yapma-
diklarini, bununla birlikte ihtiyari fiiller
de dahil olmak tzere her seyin ilahf ira-
de ve kudret c¢ercevesinde vuku buldu-
gunu so@ylemek suretiyle Mu'tezile'nin
insani tamamen hir kabul eden tutu-
mu ile Cebriyye'nin hicbir noktada insa-
na hirriyet tanimayan asiri tutumu ara-
sinda naslara daha uygun diisen makul
bir gériisi savunmuslardir. Gerek Sele-
fi gerekse kelamci olsun Ehl-i slinnet
alimlerinin kanaatine gére ihtiyarf fiille-
rin ilahi iradenin zorlamasiyla gercek-
lestigini sdylemek Allah'in adalet, rah-
met ve hikmet sifatlariyla bagdastirila-
maz; ayrica peygamber géndermek su-
retiyle insanlari buyruklarina uymakia
yukimli tutmasina ve sonucta uymayan-
lari cezalandirmasina hem naslar hem
de apacik akli ilkeler acisindan savunu-
labilir bir agiklama getirmek de mim-
kiin degildir. Zira kullarina karsi rahmet-
le muamele ettigini beyan eden (el-En‘am
6/12) Allah'in, insanlari iman ve itaati
saglayacak irade ve kudretten yoksun
biraktiktan sonra inkar ve isyanlari se-
bebiyle cezalandirmasi adalet ve rah-
met anlayisina aykiridir (Mattridi, s. 319-
320). Sunu da belirtmek gerekir ki cebir
gorisi, insanin icinde yasadigi “teseb-
bilis etme-calisma-basarma” diinyasinin
realiteleri ve kendi vicdani kanaatleriyle
de bagdasmamaktadir.

Kazad ve kader telakkisinin insanlari
hirriyetten yoksun hale getirecegi tar-
zinda Mu‘tezile tarafindan éne sirilen
iddia Ehl-i stinnet alimlerince reddedil-
mistir. Aslinda Ehl-i slinnet nazarinda
kader, Allah'in her seyi meydana gel-
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meden once bilip levh-i mahfiza yazma-
s1 esasina dayanir ki Mu'tezile'ye gore
de Allah’in ilim sifati, olmus ve olacak
her seyi kapsayacak bir yetkinlige sahip-
tir. Oyle gériiniyor ki Mu'tezile ile Ehl-i
siinnet arasinda cebirle ilgili olarak siir-
dirilen tartismalar daha ¢ok hangi gé-
risiin cebri gerektirecedi noktasinda
toplanmaktadir. ibn Riisd’tin de belirt-
tigi gibi insan iradesinin gozlenebilen
dis tesirlerden kurtulmasi hemen he-
men imkansizdir. Her ne kadar irade ve
fiill glicine sahip oldugumuz suurunu
tasiyorsak da beserT fiillerin ilahi irade
ve kKudretten tamamen bagimsiz olarak
gerceklestigi tarzinda elimizde ne dini
ne de akli delil vardir. Esasen ilahf sifat-
larin varlik ve olaylarla ne tiir bir irtibat
icinde bulundugu hususunda yeterli bil-
giye de sahip degiliz. Onemli olan insa-
nin bir fiil yapmay dileyebilmesi, sonra
da hangi sekilde olursa olsun onu ger-
ceklestirebilmesidir; bu da onun icbar
altinda olmadigini ispat etmek igin ye-
terli gorilmelidir (daha genis bilgi icin
bk. KADER; KESB).

Kaynaklar, hicrf II. ylzyilin baslarindan
itibaren cebir veya kader konusu ile ilgili
olarak yazilan pek ¢ok eserin adini zik-
reder. Tesbit edilebildigi kadariyla bun-
larin ilki tabilnden Hasan-1 Basri'ye ait-
tir. Risdle fi'l- kader adindaki bu muh-
tasar belge cesitli eserler icinde yayim-
lanmustir (Muhammed Umare, Resa’ilii’l-
‘adl, 1, 83-87; Macid Fahri, el-Fikrii'l-ahla-
ki el-“Arabi, 1, 19-28). Sii alimlerinden Zii-
rare b. A'ylin'iin el-Istitd “a ve'l-Cebr'i,
Hisdm b. Hakem'in el-Cebr ve'l- kader’i
(Izahu’l-meknan, 11, 266, 285), Mu'tezile'-
den Amr b. Ubeyd'in er-Red ‘ale’l-Ka-
deriyye’si, ibn Keysan el-Esamm'’in er-
Red ‘ale’l-Miicbire'si, Ebu'l-Hiizeyl el-
Allaf'in er-Red ‘ale’l-Kaderiyye ve'l-
Miicbire'si, Bisr b. Mu‘temir’in el-Va ‘id
‘ale’l-Miichire’si, cebir gériisiine iliskin
olarak kaynaklarda adi gecen, fakat gi-
nlimize ulastigi bilinmeyen eserlerdir
(lonii'n-Nedim, s. 203-215). Kasim er-Res-
si’'nin er-Red ‘ale’l- Miichire’si, Serif el-
Murtaza'nin Inkazii'l- beser mine'l-cebr
ve'l-kader'i, Hadi-ilelhak Yahya b. Hi-
seyin'in er-Red °‘ale’l-Miicbire ve'l-
Kaderiyye'si, Resd’ilii'l- ‘adl ve't-tev-
hid adl bir kitapta yayimlanmistir (bs.
yeri yok, Darii'l-hilal 1971). Gazzali'nin Ri-
sdletii'l-Cebri'l-mutavassit'l (Siileyma-
niye Ktp., Fatih, nr. 5391), Fahreddin er-
Razi'nin Risdle fi'l-cebr ve'l-kader’i
(Stleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1278),
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Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin Siimisii'l-
fikeri'l-miinkiz min zuliimdti'l-cebr
ve'l-kader'i (Sileymaniye Ktp., Hamidi-
ye, nr. 1440), Nasiriddin-i TOs'nin Risd-
le fi'l-cebr ve'l-kader'i (Sileymaniye
Ktp., Esad Efendi, nr. 3570), M. Zahid Kev-
seri’nin el-Istibsdr fi't-tahaddiis “ani'l-
cebr vell-ihtiydr't (Kahire 1370) ve Mus-
tafa Sabri Efendi'nin Mevkifii'l- beger
tahte sulidni’l- kader’i, cebir konusun-
da glinimiize ulasan eserlerden bazila-
ridir.
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Meghur olan veya dogrulugu
herkes tarafindan kabul edilen
onermelere dayanan kiyas;
tartismada rakibi susturma yontemi
anlaminda kullamlan mantik,

felsefe ve kelam terimi. ]

Sozlukte “ipi saglamca bikmek; biri-
ni sert bir yere disirmek; dismanlik
veya tartismada cetin olmak, cephe al-
mak” gibi anlamlara gelen cedl veya ce-
del kdkiinden isim olup Latince'deki di-
alectica kelimesinin Arap¢a karsiligidir.
Terim olarak mantik, felsefe ve ilgili di-
ger ilimlerde farkl sekillerde tarif edi-
lir. Mantikta cedel, “meshur olan (mes-
hbrat) ve dogru kabul edilen (misellemat)
Oncillerden olusmus kiyas” demektir.
Felsefe ve kelamda farkl tarifleri bulun-
makla beraber genellikle “bir dislince-
deki celiskileri tartisarak gdsterme sa-
natl” diye tanimlanir. Ayrica cedel, bir
tezin dogruluk veya yanlishgini géster-
mek amaciyla yapilan tartisma kuralla-
rindan bahseden ilmin adi olarak da kul-
laniimistir.

Kur’an'da iki yerde cedel, iki yerde ci-
dal, yirmi alt1 yerde miicadele kékiinden
tlreyen degisik sekiller kullanimistir.
Tartismada basvurulan ve “delil” anla-
mina gelen hiiccet, sultan, burhan gibi
kelimeler altmis yerde gecmektedir. Mi-
ra’ ile muhécce de Kur’'an-1 Kerim'de
“karsilikl tartisma ve delil getirme” ma-
nasinda Kullanilmistir (bk. M. F. Abdil-
baki, Mu‘cem, ilgili kelimeler). Kur’an'-
da gercek bilgiye ve kesin delile dayan-
mayan, yanlisi dogru, dogruyu yanls gos-
termek suretiyle hakikati reddetme ve
batih savunma amacina yonelik tartis-
ma yasaklanmis, buna karsilik kesin de-
lil ve gercek bilgiden hareketle yanlis fi-
kirleri ¢lritme ve gercedi ispat edip sa-
vunma maksadiyla yapilan tartismalar
cdiz gorulmis, hatta bu anlamda Hz.
Peygamber'e mubhalifleriyle cedel yapma-
si emredilmistir (bk. en-Nahl 16/125). Ha-
dis mecmualarinda cedeli yasaklayan ba-
z1 hadisler mevcutsa da (Miisned, 1V, 156;
V, 252, 258; Darimi, "Mukaddime", 17,
29; ibn Mace, "Mukaddime", 7) bunlari
Kur’an’'in hos karsilamadidi tiirden tar-

‘ismalar seklinde anlamak gerekir. Bir-

cok ayette, Islam daveti karsisinda di-
renen musrikleri susturmak veya ikna
etmek icin tartismalara girisildigi goru-



