CEHM b. SAFVAN

sir icra ettikleri muhakkaktir. Nitekim
ibn Teymiyye'ye gére Cehm Kife'de Ca'd
b. Dirhem’le karsilasmis ve ilahi sifatlar,
kader ve halku’l-Kur’an* gibi konular-
da onun tesiri altinda kalmistir. Tirmiz'-
de kelami meselelerde kendisiyle tartis-
malara giristigi Hafs b. Salim (Selm) onun
etkilendigi Kisilerden biridir. Cehm’in,
cagdas! olan Ebl Hanife’'nin yani sira Va-
sil b. Ata ile de fikir alisverisinde bulun-
dugu ve talebeleriyle miinakasalar yap-
tig1 bilinmektedir. Ayrica Merv'de ilaht
sifatlart ispat etmekte asir gittiginden
Misebbihe'ye mensup oldugu kabul edi-
len Mukatil b. Siileyman’la da cetin mu-
nazaralarda bulundu. Gérislerini tenkit
etmek icin Mukatil tarafindan kaleme
alinan eserlere reddiyeler yazdi (Kasimi,
s. 11). Ahmed b. Hanbel, hicrT II. yizyilin
baslarinda kelam meseleleriyle ilk defa
ugrasanlardan biri olan Cehm’in bu ko-
nularla ilgilenmeye baslamasini, Allah’in
varligt ve sifatlart hususunda Hint fel-
sefesine bagli Simeniler’le yaptigi bazi
miunazaralara baglamaktadir. Onun bir-
takim nakillerle akil arasinda catisma
(tedruz) goérdigu ve bu tir catismalari
gidermek icin akli yanilmaz bir hakem
kabul ettigi anlasiimaktadir.

Tébiin déneminde yasamasina ragmen
Cehm b. Safvan’'in hadis rivayet etmedi-
gi bilinmektedir. Diger dini ilimlerde de
derin bilgisi bulunmamakla birlikte zeki
ve ilgi cekici bir hatip oldugundan akaid
sahasinda ilk defa ortaya attigi fikirler-
le dikkatleri Uzerine ¢cekmistir. Nitekim
fikirlerini reddetmek icin mustakil ki-
taplar yazilmasi da bunu goéstermekte-
dir.

Cehm b. Safvan goéruslerini ilk defa
Horasan ve Tirmiz civarinda yaymaya
baslamistir. Te'vil, ilahi sifatlar, kader,
ri'yetullah, dhiret halleri gibi baslica ke-
lam meseleleri hakkindaki gérisleri cid-
di tartismalara konu olmustur. Cehm,
akilla nassin catismasi halinde aklin esas
alinmasi ve nassin buna goére te'vil edil-
mesi gerektigini savunan ilk kelamcilar-
dan biridir. Onun distincesine gére Al-
lah yaratiklara has hicbir sifatla nitelen-
dirilemez ve meseld O'nun icin “sey” de-
nilemez. Allah'tan baska her sey hadis
(sonradan yaratilmig) olduguna gére ezel-
de ilani ilim ve kudrete konu teskil ede-
cek bir obje mevcut degildi. Bu bakim-
dan Allah’in ezelde alim ve kadir oldu-
gunu sdylemek mimkin degildir. Allah
ars gibi belli bir yerde mekan tutmayan,
sinirsiz ve sonsuz bir varliktir. O'na si-

234

TORKIYE
DIYANET

bati ve haber sifatlar nisbet edilemez.
Cehm, mutlak cebre kail oldugu i¢in Ceb-
riyye-i Halisa'nin da kurucusu kabul edil-
mistir. Ayrica Allah'in ahirette gérilme-
yecegini sdylemis, kabir azabini, sirat ve
mizani inkar etmis, cennet ve cehenne-
min bir siire devam ettikten sonra yok
olacagini ileri stirmiistiir. Iman konusun-
da kalbin fonksiyonunu zihin icinde mi-
talaa ederek imanin bilgiden ibaret ol-
dugunu savunmustur. Fakat kendisin-
den intikal eden herhangi bir eser bu-
lunmadigindan ona nisbet edilen bu tir
gbrusler ne bizzat kendi beyanlarindan
ne de tarafsiz sayilabilecek kaynaklar-
dan alinmuistir.

Hadisciler ve miictehid imamlar tara-
findan tenkit ve tekfir edilen (Darimi, s.
93-97), hatta Mu'tezile ulemasinca bile
saplk kabul edilen (Hayyat, s. 92) Cehm
b. Safvan'in buna ragmen kelam ilmi-
nin kurucusu sayilan Mu'tezile’ye genel
anlamda tesir ettigi, ayrica imamet Kko-
nusundaki gérislerinin Murcie'yi, irade
konusundaki géruslerinin daha sonra
gelisen Cebriyye'yi, bir dlciide de Es‘ariy-
ye'yi etkiledigi kabul edilmektedir. Tes-
bihten kurtulmak icin Allah’a “viicad” si-
fatini bile atfetmekten kacinacak dere-
cede asiri bir tenzih anlayisi gelistiren
Cehm b. Safvan'in gérisleri daha ziya-
de 6liminden sonra yayllmis ve taraf-
tarlari hicri V. ylizylla kadar mistakil bir
firka olarak Cehmiyye adiyla devam et-
mistir (ayrica bk. CEHMIYYE).
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(o))
Cehm b. Safvan’in
(6. 128/ 745-46)
itikadi gériislerinden olusan
mezhebe ve bu mezhebi

benimseyenlere verilen ad.
L. _

[slam aleminde ilk ortaya cikan firka-
lardan biri olan Cehmiyye, Muattila ve
Cebriyye-i Hélisa adlariyla da anildigi gi-
bi bazilarinca zenadika*dan sayilmistir.
Ayrica ilk dénemlerde kelam ve felsefe
ile mesgul olanlar icin de Cehmiyye ta-
biri kullaniliyor, bununla genel olarak
fikir hareketlerine katilan, 6zel olarak
da yabana fikirlere ilgi duyan kimseler
kastediliyordu. Cehmiyye'nin, kKurucusu
Cehm b. Safvéan’'dan baska énemli bir si-
mas! taninmamaktadir. Bununla birlik-
te islam diinyasinda felsefi eserlerin ter-
cimesinden sonra gelisen fikir mubhiti
icinde Bisr b. Giyas el-Meris'nin (6. 218/
833) Cehmiyye'nin goruslerini savunan-
lardan biri oldugu bilinmektedir. Cehmiy-
ye'nin Allah'in sifatlar, kader, irade hur-
riyeti, dhiret aleminin fani olup olmadi-
g1 gibi 6nemli meselelerde Miisebbihe ve
Micessime'ye bir tepki olarak dogdu-
gunu séylemek mimkiindir. Ancak or-
taya ciktigi andan itibaren bu ekoli sid-
detle tenkit eden hadiscilere ve miicte-
hid imamlara gére Cehmiyye'nin dog-
masinda, Hint felsefesi kaynakli Sime-
niyye ile diger felsefi akimlarin yani si-
ra islam akidesini bozmaya calisan ya-
hudi ve hiristiyanlarin da tesiri olmus-
tur (Ahmed b. Hanbel, s. 65).

Cehmiyye'ye ait gérisler sadece ta-
bakat kitaplari ile mezhepler tarihi ala-
nindaki Kitaplarda ve mubhaliflerinin ten-
kit maksadiyla yazdig: eserlerde yer al-
maktadir. Ayrintilya dair bilgilerle deger-
lendirmelerde kaynaklarin tamamen ta-
rafsiz oldugu sdylenemezse de mezhe-
bin temel gérusleri hakkinda verilen bil-
gilerin dogrulugundan suphe edilmesi
icin hicbir sebep yoktur. Mitesabihatin
te'viline ilk defa basvuran Cehmiyye akil-
la naklin celisebilecedini iddia etmis ve
naklin akilla te'vil edilmesi gerektigini
savunmustur. Cehmiyye, bazi durumlar-
da aklin nassin zahirf manasini terket-
meyi gerektiren kuvvetli bir bilgi kay-
nagi oldugunu kabul eder. Ebi’l-Hise-
yin el-Malati, bu ilkeden hareket eden
Cehmiyye'ye ait itikadi gorisleri benim-
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seyenlerin sekiz sinif teskil ettigini sdy-
lemektedir.

Cehmiyye'nin gérislerini séylece ézet-
lemek mimkiindir: 1. Varlhigl ancak akil
yoluyla idrak edilebilen Allah, benzeri
bulunmayan, duyu organlariyla ihata edi-
lemeyen, ullhiyyetiyle gdklerde ve yer-
de mevcut olan yiice bir varliktir. Cenab-1
Hak, yaratiklara nisbet edilen alim, hay,
semi’, basir gibi hicbir sifatla nitelendi-
rilemez. Bdyle bir tavsif tesbihe yol aca-
bilecegdi gibi araz olan sifatlarin zat-1 ila-
hiyyeye nisbeti, O'nun hadis varliklara
mahal teskil etmesi neticesini dogurur.
Ancak Allah’a kadir, halik ve fail dene-
bilir. CUnkl yaratiklarin hicbirinde bu
vasiflar yoktur. Allah’t ars gibi belli bir
mekana veya cihete nisbet etmek mim-
kiin degildir; zira O daima kullariyla be-
raberdir. Nitekim, “Allah’in goklerde ve
yerde olanlart bildigini gérmez misin!
Uc kisi gizli konusmaz ki dérdiincisi
Allah olmasin; bes kisi gizli konusmaz
ki altincist Allah olmasin. Bundan daha
az olsun veya daha ¢ok olsun, nerede
bulunurlarsa bulunsunlar Allah onlarin
yanindadir” (el-Micadile 58/7) mealin-
deki ayet bunun acik bir delilidir. isti-
va" ayetinin asil manasi ise Allah'in ar-
sa hakim olmasidir. Her yerde mevcut
olan sinirsiz varligin bir yere inmesinden
de (niiztl*) elbette s6z edilemez. Kur'an
ve hadislerde Allah hakkinda gecen “yed”,
“vech”, “hicdb” vb. tabirlerin zahiri ma-
nalarinda alinmayip akilla te'vil edilme-
leri gerekir. Zihinde canlanan bitiin se-
killerden miinezzeh bulundugu icin Al-
lah’a “sey” de denemez. 2. Allah’in ilmi
hadistir; bu sebeple bir varligi yaratma-
dan 6nce onun hakkinda bilgi sahibi de-
gildir, ciinkii ma‘dtim*u bilmek imkan-
sizdir. “Sey”, varlik sahasina cikmis ci-
sim anlamina geldigine gére heniiz mev-
cut olmayana “sey” denemez, dolayisiy-
la ma‘dim bilgiye konu teskil edemez.
Cenab-1 Hak once bilip sonra yaratmis
olsaydi bilgisinde degisiklik olmasi ge-
rekirdi. Zira bir seyi “yaratacagini” bil-
mesiyle “yarattiini” bilmesi arasinda
mahiyet bakimindan fark vardir. Bu iki
bilginin ilkinden ikincisine gegiste bir de-
gisiklik séz konusudur, degisiklik ise ya-
ratilmig varliklar icin dustndlebilir. Eger
Allah'in, varligi yaratmadan 6nceki bil-
gisiyle yarattiktan sonraki bilgisi ayni
kalmigsa yarattigini bilmiyor demektir.
Bu deliller Allah'in bilgisinin hadis oldu-
gu ihtimalini guticlendirmektedir. Bu du-
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rum Kkarsisinda ilahi bilginin herhangi
bir mahalde bulunmaksizin var oldugu-
nu kabul etmek gerekir. Aksi bir gorus,
Allah'in za&tinin yaratilmislara mahal tes-
kil ettigi diisiincesine yol acar ki bu im-
kansizdir. ilim sifati ezeli farzedilecek
olursa bu ilim ya Allah’'in ayni veya gay-
r1 olur. Gayri ise ezeliyette ona serik ta-
ninmis olur ki bu kifiirdir; eder ilim
sifatt Allah'in ayni ise bu da “Allah ilim-
den ibarettir” sonucunu dogurur Ki bdy-
le bir duslince inkérla ayn1 anlama ge-
lir. Cehmiyye, “Sizi deneyecegiz, ta ki
gayret gdsterenlerinizi ve sabredenleri-
nizi bilelim" (Muhammed 47 /31) ayetin-
deki “bilelim” ifadesini Allah’'in bilgisi-
nin sonradan olduguna delil saymistir.
3. Kelam sifatinin Allah’a nisbet edilme-
si mumkin degildir. O ezelde ve su an-
da konusmadidi gibi gelecekte de konus-
maz. Clnki konusma bir organa ihtiyac
gOsterir. Allah’in Mdséa ile konusmasi,
herhangi bir varlikta ses yaratmasi ve
bu sesi Hz. Masa'nin kulagina ulastirma-
si seklinde olmustur. Bu ménada hadis
bir kelamin O’'na nisbeti ise caizdir. Ceh-
miyye'nin Ehl-i siinnet'e ters diisen go-
rislerinden biri de Kur'an'in yaratilimis
oldugu iddiasidir. Onlara gore akil ve
nakil Kur’an'in yaratilmis oldugunu gés-
termektedir. Nitekim, “Biz onu Arapca
yaptik” (ez-Zuhruf 43/ 3) medlindeki ayet-
te yer alan “biz onu yaptik” ( «kls= ) iba-
resi “biz onu yarattik” ( -td= ) anlamina
gelmektedir. Ayrica Kur'an bir “sey”dir;
“her sey”in yaratilmis oldugu ise ayetle
sabittir (bk. el-En'am 6/102). AKIi bir de-
lil olarak da séyle distinmek mimkin-
dir: Kur'an Allah’in kendisi mi, yoksa
O'ndan baska bir “sey” midir? Stiphe yok
ki “Kur’an Allah'tir" demek kifrd gerek-
tirir. Su halde Kur'an Allah'tan baska bir
“sey”dir. Allah'in bir fiili oldugu icin ayni
zamanda bir cisimdir, dolayisiyla yara-
tilmustir. 4. Allah’'in diinyada ve dhirette
gorilmesi mimkiin degildir, sadece fi-
illeri gériilebilir. “Gézler 0'nu idrak ede-
mez" (el-En'am 6/ 103) medlindeki ayet
Allah’in gériilemeyecegini, “Rabbine bak-
madin mi, gélgeyi nasil uzatmis!” (el-
Furkan 25/45) mealindeki ayet ise fiille-
rinin gérulebilecedini ifade etmektedir.
Ayrica ri'yet ayetinden (el-Kiyame 75/
22) kastedilen de Allah'in fiilleridir. Al-
lah’in gorulmesi aklen de mumkiin de-
gildir. Zira gérme bir mesafeyi gerekti-
rir, halbuki O'nunla yaratiklari arasinda
herhangi bir mesafe s6z konusu degil-
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dir. 5. Kainatta yegane “fail” ve “murid”
Allahtir; insan da dahil olmak {zere bi-
tln varliklarda cereyan eden fiillerin ya-
raticisi O'dur. Su halde gercek anlamda
insana has bir irade hirriyetinden s6z
etmek mumkiin degildir. Cansiz varlik-
larda oldugu gibi insanin fiilleri de sa-
dece mecazi manada O'na nisbet edile-
bilir. insana irade ve istitdat adin! tasi-
yan bir gii¢ verilmisse de bu, iradesi di-
sinda kendisine verilmis olan fizyolojik
vasiflari gibi zaruret kanunlarina tabi-
dir. 6. insanin amellerini yazan 6zel me-
lekleri yoktur; ruhu bedenden ayiran
da 6lim melegi degildir. Kabir azabi,
sorgu melekleri, mizan, sirat, sefaat yok-
tur. Cennet ve cehennem heniiz yaratil-
mamistir. Bunlar ahirette yaratildiktan
ve her birinin ehli icinde uzun middet
kaldiktan sonra diger biitlin varliklarla
birlikte yok olacaktir. Cinkd hicbir ha-
reket ezeli ve ebedl olamaz. Ezele dog-
ru gidilince sonlu olan varligin ebed is-
tikametinde de sonlu olmasi gerekKir.
“Rabbinin dilemesi mistesna, yer ve gok-
ler devam ettigi middetce orada ebedt
olarak kalacaklardir” (Had 11/107-108)
mealindeki dyette gecen sart ve istisna
bunu gdstermektedir. Sart ve istisna-
nin zikredilmedigi “tahlid” dyetlerinden
(mesela bk. el-Bakara 2 /25, 39) kastedi-
len ména ise uzun siire kalmadir. Ayri-
ca Allah'in “ahir” isminin tecelli etmesi
icin de butin varliklarin yok olmasi ge-
rekir. 7. iman Allah, peygamber ve on-
dan gelen butiin haberler konusunda
kiside kesin bir bilginin meydana gel-
mesi, inkar ise bu bilginin tesekkil et-
memesidir. Béyle bir bilgi ancak akilla
elde edilebilir. Kalbin tasdiki zihnin ka-
rar vermesinden baska bir sey dedgildir.
Marifetin disinda kalan dil ile ikrar, or-
ganlarla amel imandan degildir. Takiy-
ye” diisiincesiyle olmasa bile dil ile in-
kar Kisiyi kifre gotirmez, ¢linkd bilgi
inkarla ortadan kalkmaz. imanin mahi-
yeti degismedigine gére derece itibariy-
le iman ehli arasinda bir farklilik yok-
tur.

islam diistince tarihinde naslan ilk de-
fa serbest bir akilcilikla yorumlamaya
calisan bu grubun yukaridaki gérisle-
ri, 6zellikle Mu'tezile’'nin Ahmed b. Han-
bel'e karsi elde ettigi fikri Ustinliik do-
neminde sdéhret bulmus, hicri IV. yiz-
yilin baslarina kadar Tirmiz, Nihavend
ve Horasan bdélgelerinde yayilmistir. Bu
firka, mensuplarinin bir kisminin za-
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man icinde Es‘ariyye’ye katilmasiyla da-
gilmustir.

Cehmiyye'nin, Allah’t tenzih maksadiy-
la da olsa naslarin ifade ettigi manala-
r asacak derecede te'vile gitmesi, dinl
konularda tek basina yeterli olmayan
akli nassa tercih etmesi ve dolayisiyla
Hz. Peygamber devrinden itibaren akaid
sahasinda devam eden saflik ve muha-
fazakarligi bozmasi, ozellikle siinnete
bagl Selef alimleri arasinda siddetli tep-
kilere yol acmis, hatta islam firkalar di-
sinda sayllmasina sebep olmustur. Bu
tepkiye daha sonra Ehl-i siinnet keldm-
cilary, Mu‘tezile ve Sia’ya bagh alimler
de katilmistir. Bununla beraber Cenab-1
Hakk'in yaratilanlara benzemekten ten-
zihi ve mitesabihatin te'vili konularin-
da Ehl-i slinnet keldmcilarina; marife-
tullahin aklen viicibu konusunda Matii-
ridiyye'ye; sifatullahin nefyi (ta‘til”) ile
ri’'yetullah®, kabir azabi, sefaat, mizan
ve siratin inkéri konularinda Mu‘tezile'-
ye; cennet ve cehennemin ebedi olma-
digi gérisiinde Ebi’'l-Hizeyl el-Allaf'a
ve iman anlayisinda Mircie'ye tesir et-
tigi, en azindan Cehmiyye ile bu gruplar
arasinda fikri bir paralelligin bulundu-
du kabul edilmektedir. Esasen Malatr-
nin Cehmiyye'yi sekiz sinifa ayirmasin-
dan ve mezhebin itikadi sistemini bu
gruplara yaymasindan da anlasilacagi
gibi Cehmiyye, kéklesmis bir itikadi mez-
hep olmaktan ¢ok hiir bir akilcilikla iman
esaslarini yorumlama cigirini acan ve ce-
sitli ekollere tesir eden bir akimdir. Ceh-
miyye mezhebini benimseyen belli basl
alimlerin olmayisi da bunu gdéstermek-
tedir.

Cehmiyye'nin goérugsleri cesitli akaid
ve keldm kitaplarinda ele alinip tenkide
tabi tutuldugu gibi mustakil kitaplarda
da incelenip reddedilmistir. Ahmed b.
Hanbel'in er-Red ‘ale’z-zenddika ve'l-
Cehmiyye’si, ibn Kuteybe'nin el-Ihtilaf
fi'l-lafz ve'r-red “ale’l-Cehmiyye ve'l-
Miigebbihe'si, Ebl Said ed-Darimi'nin
er-Red ‘ale’l-Cehmiyye ile er-Red
‘ale’]-Merfsi'si (bu kitaplar Ali Sami en-
Nessar tarafindan “Aka’idii’s-selef adli
derleme kitap icinde yayimlanmustir, Isken-
deriye 1971), Ibn Eba Hatim er-Razrnin
er-Red “ale’l-Cehmiyye'si, ibn Kayyim
el-Cevziyye'nin Ictimé “u’l-ciiyisi’l-Islé-
miyye ‘ald gazvi'l-Mu “attila ve'l-Ceh-
miyye’si (Beyrut 1404/1984) ve Cema-
leddin el-Kasimi'nin Tdrihu'l- Cehmiy-
ye ve'l-Mu “tezile’si (Sayda 1320; Kahi-
re 1321) bunlardan bazilaridir.
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(o)

Arap alfabesinin baz1 harflerindeki
belli bir 6zelligi ifade eden terim
(bk. HARF).

L.

CEHSIYARI
(lbiedl)

Ebt Abdillah Muhammed b. Abdds
b. Abdillah el-Cehsiyar
(6.331/942-43)
Kitabii’l- Viizera” ve’l-kiittab
adh eseriyle meshur olan
Abbast devlet adami.

L _

Kife'de dogdu. ibn Abdis adiyla da
taninir. Kiiclk yasta babasi ile Bagdat'a
gitti ve orada yetisti. Babasi, Abbasi ha-
nedaninin ileri gelen simalarindan Mu-
vaffak b. Mutevekkil'in hacibi Ebii'l-Ha-
san Ali b. Cehsiyar'in yakin adami oldu-
gu icin Cehsiyari nisbesiyle meshur ol-
mustur. Babasi Abdds da Abbasi Hali-
fesi Muktedir- Billah'in veziri Ali b. Tsa'-
nin hacibi idi. Cehsiyari babasinin 6li-
miinden sonra ayni vezirin, daha sonra
da vezir Hamid b. Abbas’in hécibligini
yapti. 928'den itibaren ibn Mukle'nin ta-
raftarlari arasinda yer aldi ve onun ve-
zir olmasi icin calistl. ibn Mukle tarafin-
dan Irak hac kafilesinin emirligine tayin
edildi ve halife adina Kabe'nin 6rtusiini
tasidi (317,/929-30). Ancak ibn Mukle'-
nin vezirlikten azledilmesi lizerine tutuk-
landi ve 80.000 dinar ddemeye mahkim
edildi; mallarina da el kondu. Cehsiyari
Bagdat'ta vefat etti.

st [N ANSIKLOPEDISI 7. CILT

Eserleri. En dnemli eseri Kitdbii'l- Vii-
zerd’ ve'l-kiittdb’dir. Cehsiyari bu ese-
rinde yazinin (kitabet) gelismesini, Sasani
imparatorlugu’nun divan teskilatini, Hz.
Peygamber, Hulefa-yi Résidin ve Eme-
viler devrindeki katipleri, ilk Abbasi ve-
ziri Ebl Seleme Hafs b. Sileyman el-
Hallal (6. 132/750) ile EbG Ahmed Ab-
bas b. Hasan el-Cercerai (6. 296/908)
arasindaki otuzdan fazla Abbasi veziriy-
le bircok katibin hayatini ele almistir.
Cehsiyari bu vezir ve katiplerin bir kis-
mini bizzat tanimig, devirlerindeki hadi-
seleri, siyasi, askeri ve kiltiirel gelisme-
leri miisahede ettikten sonra eserini ka-
leme almustir. Ayrica Abbasi vezirlerine
dair bazi bilgileri, eserinde anlattig! ve-
zirlerin sonuncusu Abbas b. Hasan'dan
6grenmistir. Baska kaynaklarda bulun-
mayan degerli bilgileri ihtiva eden eser,
Abbésiler zamanindaki miesseselere
dair en eski ve en énemli kaynaklardan
biridir. Cehsiyari, Halife Haranirresid
devri ve 6zellikle onun Bermeki ailesini
devlet idaresinden uzaklastirmasi gibi
tarihcilerin gercekten merak ettikleri
konulari ele almaya, basta halifeler ve
vezirler olmak Uzere siyasi ve idari fa-
aliyetleri yiriten diger deviet adamla-
rinin sahip olduklari yiksek kultlr se-
viyesini ve edebi zevklerini gdsterme-
ye Ozellikle dikkat etmistir. Eser siir ve
anekdotlara yer verilerek kaleme alin-
mis oldujundan ayrica edebi dedere de
sahiptir. Cehsiyari’nin bu kitabi daha son-
raki bircok miellif tarafindan énemli bir
kaynak olarak kabul edilmis ve pek ¢ok
rivayeti iktibas edilmistir.

Kronolgjik siraya riayet edilerek yazil-
mis olan Kit6bii'l- Viizerd’ ve'l-kiittdb
tam olarak zamanimiza intikal etme-
mistir. Eserin eksik haldeki tek yazma
niishas! Viyana Milli Kitliphanesi’'ndedir
(nr. 916). H. von Mzik, Bibliothek Arab
Historiker und Geographen’in birinci
serisinden kitabin tipkibasimini yayim-
lamistir (Leipzig 1926). Bu baskiyl esas
alan Mustafa es-Sekka, ibrahim el-Eb-
yarf ve Abdulhafiz Selebi kitabi tahkik
ederek yayimlamisiardir (Kahire 1357/
1938, 1401 /1980). Eser ayni yil Abdullah
Ismail es-Savi tarafindan da nesredil-
mistir (Kahire 1938).

Mihail Avvad, Cehsiyarinin bu eserini
tamamlamak icin bazi kaynaklarda yer
alan ve Me’'min devriyle baslayan riva-
yetleri bir araya getirmis, bunlarl énce
iki ayri makale halinde, sonra da Nusiis
74°i a min Kitdbi'l- Viizerd” ve'l-kiit-
tdb adiyla kitap halinde nesretmistir
(Beyrut 1965). Benzer bir calismayr D.
Sourdel de yapmis, Muhassin b. Ali et-



