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siyle aralarinda evlenme engeli dogacak,
ancak Uvey anne erkek farzedildiginde
onun baba ile evlenmesi ve kiziyla ara-
larinda sihri hisimliga dayali bir evlilik
engelinin dogmasi séz konusu olmaya-
caktir. Bdylece bu iki kadinin ayni anda
bir erkegin esi olmalarinda sakinca yok-
tur. Ote yandan bir erkek, karisi hayat-
ta oldugu ve nikahi altinda bulundugu
slirece onun Kkiz kardesi, halasi, teyzesi
veya kardesinin Kiziyla evlenemez. Bun-
larin hangisi erkek kabul edilirse edil-
sin digeriyle evlenmesi yasaktir. Kur'an-1
Kerim'de iki kiz kardesin bir nikah altin-
da birlestirilmesinin haram oldugu ifa-
de edilmistir (en-Nisa 4/23). Hz. Peygam-
ber de bir kadinin, halasi veya teyzesiy-
le birlikte ayni erkegin karisi olmasini
yasaklamis (Buhari, “Nikéh", 27), Ibn Hib-
ban’'in rivayetine gore bunun sebebini
de, “Byle yaparsaniz sliphesiz akraba-
lik iliskilerini kesmis olursunuz (kat‘-1 ra-
him)” (es-Sahth, VI, 166) diyerek acikla-
mustir. islam hukukeulari bundan hare-
ketle, akrabalarla iyi iliskiler icinde ol-
manin (sila-i rahim) farz oldugunu belirt-
misler ve bu derecede yakinligi bulunan
iki kadinin ayn! Kisinin karisi pozisyonun-
da genellikle birbirleriyle iyi iliskiler icin-
de olamayacagini, dolayisiyla sila-i ra-
him gibi bir farzin yerine getirilmesine
engel teskil edecek durumun aklen de
haram olmasi gerektigini sdylemisler-
dir. Ancak buradaki evlenme engeli ge-
cicidir. Erkegin, karisi ile arasindaki ni-
kah baginin 6lim veya bogsanma gibi bir
sebeple sona ermesi halinde bu nikah-
tan dogan evlenme engeli de ortadan
kalkacagindan Kkarisinin yukarida soézl
edilen akrabalarindan herhangi biriyle
evlenmesi miimkindur. RicT taldkla ka-
risini bosayan bir erkek icin evlenme en-
geli iddet bitinceye kadar devam eder.
Hanefiler'e ve Hanbeliler'e gére bain ta-
lakta da durum aynidir. Malikiler'le Sa-
filler ise kocanin, bain talak iddeti bek-
leyen karisinin yakin akrabalarindan bi-
riyle evlenebilecegini kabul ederler. Sia'-
dan Ca'feriyye’nin Ehl-i siinnet mezhep-
lerinden ayrildidi belli basli konulardan
biri de cem’ olup bu mezhebe gore teyze
ve halanin rizalari alinarak yegenleriyle
ayni nikah altinda birlestirilmesi, yani bir
erkegin birbiriyle teyze-yegen veya ha-
la-yeden durumunda olan iki kadini ay-
ni zamanda es olarak almasi caizdir.

Akrabalik bagindan kaynaklanan bu
durumdan baska dort kadinla evli olan
erkegin besincisiyle evlenmesi de cem'in
baska bir turudir. Béyle bir kimse an-

cak hanimlarindan birinin ayrilmasi ve-
ya 6lmesi halinde baska bir kadinla ev-
lenebilir.
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Ogle ile ikindi
ve aksam ile yats1 namazlarinin
birlikte kilinmasin ifade eden

fikih terimi.
L 1kih terimi N

Bes vakit namazdan her birinin ken-
dine ayrilan vakit icinde kilinmasi farz
olmakla beraber bazi 6zel durumlarda
0gle ile ikindi ve aksam ile yatsi namaz-
larinin birlestirilerek (cem‘) kilinmasi ca-
iz gérilmustir. Birlestirilen iki namazin,
oncekinin vaktinde kilinmasina cem’-i
takdim, sonrakinin vaktinde kilinmasi-
na da cem‘-i te’hir adi verilir. Onceki na-
mazin kendisine ayrilan vaktin son kis-
minda, sonraki namazin vaktinin ilk
kisminda kilinmasi halinde ise cem'-i si-
11 denilen sadece dis gériiniste bir cem’
meydana gelmis olur.

Hac ibadeti sirasinda arefe giinii Ara-
fat'ta 6gdle ile ikindi namazi 6gle vaktin-
de, aksam ile yatsi namazi ise Mizdeli-
fe'de yatsi vakti icinde cem’ ile kilinir.
Buradaki cem'in slinnet oldugunda itti-
fak vardir. Bunun disinda cem’ yapilma-
s1 Hanefiler'e gére cdiz degildir. Diger
(ic mezhep ise bazi mazeretlerin bulun-
mas! halinde cem'i mesrd gérirler (as.
bk.). EbG Hanife, arefe glini Arafat'ta
birlestirilerek kilinan 6gle ile ikindi na-
mazinin cemaatle kilinmasini sart kos-
tugu halde diger fikih alimleri bu sarti
aramaz. Cem' ile namaz kilinirken bir
defa ezan okunur, ancak her namaz icin
ayri ayri kamet getirilir. Ogle namazinin
farzi eda edilince arada siinnet kilinma-
dan ikindinin farzina gecilir. ikindi na-
mazi 6gle namazmna tabi oldugundan
herhangi bir sebeple 6glenin sahih ol-
mamasl halinde ikindinin de iadesi ge-
rekir. Mizdelife'de ise aksam ile yatsi
namazi tek ezan ve tek kametle kilinir.
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CEM’

Aksamin farzi ile yatsinin farzi arasinda
sinnet kilinmaz ve ara verilmeden her
iki namaz eda edilir. Bu sarta riayet edil-
mezse yatsi namazi icin ayrica kamet
getirilir.

Ayrintilarda bazi gérls farkliliklar: bu-
lunmakla birlikte $afi, Maliki ve Han-
beliler’e gére yolculuk ve yagmur, son
iki mezhebe gbre ayrica hastalik cem'i
caiz kilan sebeplerdendir. Safiiler'le Han-
beliler, namazlari cem' edebilmek icin
yolculugun dort rek'ath farzlari iki rek'at
kilmaya imkéan verecek 6lclide olmasini
(sefert hali) sart kosarken Malikiler bu-
nu dahi gerekli gérmezler. Yagmur, kar
ve dolu yagmasi, hastalik vb. mazeret-
lerin bulunmasi durumunda, namazla-
rin birlestirilmesinde istismar ve lauba-
lilikten uzak bir dederlendirme ile mis-
limanin kendi zaruretini belirlemesi ve
ona gdére hareket etmesi esastir.

Cem' konusunda miuikellefin zaruret
ve ihtiyaclarina diger mezheplere nis-
betle daha fazla 6nem veren Hanbeli fa-
kihlerine gére éziir* sahibi olma, her na-
maz icin abdest almaktan aciz bulunma
vb. sebeplerle de namazlari birlestirmek
caizdir. iclerinde ibn Stibriime ile ibn Si-
rin'in de bulundugu baz isldam hukuk-
culary, aliskanlik haline getirmemek sar-
tiyla, bu sebepler disinda da mutlak ola-
rak cem'in cdiz oldugunu sdylemekte-
dirler. Ancak Arafat ve Miizdelife disin-
da cem'i céiz gorenlerin bunu bir ruh-
sat” olarak aldiklarini, her namazi vak-
tinde kilmanin daha faziletli oldugunu
ifade ettiklerini de belirtmek gerekir.

[slam alimleri icinde namazlarin bir-
lestirilmesi konusunda en miisamahall
gbruse sahip olanlar Ca‘feri fakihleridir.
Ca'ferf fakihleri, Arafat ve Miizdelife'de-
ki cem’ler konusunda Snni mezhepler-
le ayni gorisu paylastiktan baska her-
hangi bir mazeret olmaksizin &gle ile
ikindi ve aksamla yatsi namazlarini bir-
lestirmeyi de caiz gérirler. Onlara gore
zevalden glinesin batisina kadar olan
stre 6gle ve ikindi namazlarinin ortak
vaktidir. Ancak zevalden hemen sonra
dort rek'at farz kilacak kadar slire sa-
dece 6gle namazinin, glines batimindan
once dort rek'at farz kilacak kadar su-
re de sadece ikindi namazinin vaktidir.
Ayni sekilde giinesin batisindan fecre
kadar olan vakit aksam ile yatsi namaz-
larinin ortak vakti olup bu vaktin basin-
da Uc rek'at namaz kilacak kadar stre
sadece aksam namazinin, sonunda dért
rek'at kilacak kadar siire de sadece yat-
st namazinin vaktidir. Namazin esasta
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bes vakit olarak farz kilindigini kabul
eden Ca'feri fakihleri, ayrica her namaz
icin Sinni mezheplerin bes vakitle ilgili
olarak tesbit ettikleri sirelere benzer
sekilde fazilet ve kifayet (cevaz), olmak
uzere iki vakit belirlemislerdir. Ancak
uygulamada &gle ile ikindi ve aksam ile
yatsi namazlari hep cem'-i takdim ile ki-
linagelmis, bu da bes vakit namazin ¢
vakitte eda edilmesi gibi bir sonu¢ do-
gurmustur. Bu durum, namazi ayri ay-
ri zamanlarda kilinmak Uzere bes vakit
olarak farz kilan sériin maksadina ve
tesri hikmetine ters distliglu gibi Hz.
Peygamber ve ashabi ile daha sonraki
musliiman nesillerin uygulamalarina da
aykiridir.

Namazlarin cem'i hususunda Haneft
alimlerinin telakkisi ihtiyat acisindan ve
istismarin dnlenmesi bakimindan énem
tasirken diger U¢ Sunni mezhep fakih-
lerinin gérisleri, Hz. Peygamber'in uy-
gulamalarina ve kolaylik dini olan is-
lam’'in genel prensiplerine daha uygun
gorinmektedir.
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Salikin her seyi Allah’tan bilerek

halk: yok, haliki var gormesi hali

anlamina gelen tasavvuf terimi. N

Sozlikte “toplamak, bir araya getir-
mek; dikkat ve iradeyi bir noktaya tek-
sif etmek” anlamina gelen cem' tasav-
vufta bir hal olup fark veya tefrika” ile

278

TORKIYE
DIYANET
VAKFI

birlikte kullanilir. Ruh ilahi giizelligi sey-
re dalinca zat-1 ilahi nurunun galebesi
karsisinda esyayi birbirinden ayiran ak-
Iin nuru séner; bdylece hakkin ortaya
cikmasi ve batilin kaybolmasi sebebiyle
kadim (Allah) ile hadis (mahllk) arasin-
daki fark ortadan kalkar ki bu hale cem’
denir. Daha sonra zatin yuziine izzet per-
desi cekilip ruhun zattan uzaklasarak
halk alemine dénmesi ve kadim ile ha-
dis arasindaki ayirimin yeniden belirme-
siyle tefrika hali meydana gelir. Huicvi-
rf, cem’ ve fark anlayisinin temsilcisinin
Ebl’l-Abbas Kasim es-Seyyari (6. 342/
953) oldugunu ve bu gérisiun taraftar-
larina bundan dolayr Seyyariyye (cem' ile
fark arasinda gidip gelenler) adinin veril-
digini sdyler. Bayezid-i Bistami, Eba Hafs
el-Haddad, EblG Bekir es-Sibli ve Sehl
et-Tusterl cem’ fikrini benimseyen ilk
mutasavviflardandir. Clineyd-i Bagdadi,
Blindér b. Hiseyin ve Ebd Ya'kub en-
NehrecOrf cem'i “vecd halinde Allah ile
beraber olmak”, farki “beseriyet sifati
icinde Hak ile halki birbirinden ayirmak,
ayri ayri varliklar olarak gérmek” sek-
linde tarif etmislerdir.

Bazi mutasavviflar insanin yaratilisi
ile cem’ hali arasinda ilgi kurarlar. On-
lara gére cem’ yaratilis sirasinda Hakk'in
konusmasidir. insanlar o zaman gaybet”
halinde olduklart icin konusan da cevap
veren de Hakk'in kendisiydi. Hak insan-
lara peygamberler araciligiyla hitap edin-
ce fark hali ortaya cikmistir. Bu anlayi-
sa gore cem' varligin Hak'tan ibaret olu-
su, fark ise varliklarin sehéadet™ alemin-
de ayr ayri ortaya cikisidir. Varliklarin
zuhur edip fark halinin dogmasindan
sonra Allah’in, kulunu kendisiyle birles-
tirmesine de cem’ adi verilir. Bu baglam-
da kulun kendine bakmasi fark, rabbi-
ne bakmasi cem'dir. Nitekim Eba Ali ed-
Dekkak, “Fark sana nisbet edilen, cem’
ise sana nisbet edilmesi mimkiin olma-
yan seydir” der.

Cem’, daginik bir halde bulunan ilgi
ve dikkati tek noktada toplamak oldu-
guna gore dikkat ve ilgisini Allah'ta yo-
gunlastiran safi zikrederken yalniz “Al-
lah” der, baska hicbir sey sdylemez ve
gérmez. llgi ve dikkatini Hakk'in disin-
daki varliklara yodnelten ise yaratiklar-
dan baska bir sey gérmez.

Mendzilii's-s6 ’irin adli eserinde ta-
savvufi makam ve halleri 100 “menzil"-
de toplayan Hace Abdullah-1 Herevi, bun-
lardan doksan dokuzuncusunun cem’,
yizlinclsitiniin de tevhid oldugunu be-
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lirtmis ve cem'i lic mertebede incelemis-
tir. 1. Cem‘u’l-ilm. Salikin bitln dikkat
ve bilgilerini tek noktada toplayarak le-
dinni bilgi icinde yok olmasidir. Bu mer-
tebede sélik Hakk'in varligina delil ara-
maz hale gelir; ¢linki bUtln kaygisini
teke indirmistir. “Kaygilarini teke indi-
renin diger kaygilarina Allah Kkefil olur”
(Ibn Mace, “Mukaddime", 23) mealindeki
hadis mutasavviflara gére cem'u’l-ilme
isarettir. 2. Cem‘u’l-viicad. Salikin ken-
di maddi ve fani varigindan siyrilarak
HakK'in varligina ermesidir. 3. Cem‘u’l-
ayn (aynii'l-cem‘). Kulun Hakk'in zatinda
fani olarak iki ayr viicut gérmekten kur-
tulmasidir. Bu anlamiyla cem’ salikin fe-
nasidir. Clinku sélikin blsbutiin viicut
kaydindan kurtulmasi mimkin degil-
dir. Fena yoluyla viicut ortadan kalkma-
dan vuslat hasil olur ve cem' gercekle-
sir. Sufilere goére gercek tevhid budur.
Onlar, Hz. Mas@'nin daga tecelli eden
HakK'in nurunu goérmesini (bk. el-A'raf
7/143) cem'in bu cesidine drnek verir-
ler. Bazilari buna “enelhak makami” da
derler.

Cem’ halini kavrayan tevhidin hakika-
tine erer. Clnki fark ayirir, cem' birles-
tirir, tevhide gétirir. Cem' huzur halin-
den gaybet haline gecme, kendini ilahi
tasarruf altinda gérmedir. Kulun Allah’a
amellerle ulasmasi fark, Allah’a yine Al-
lah ile ulasmasi cem'dir. Bir baska tari-
fe gbre cem’ olagan Ustu fiiller, fark da
olagan fiillerdir. Buna gére mucize ve
kerametler cem’, yaratiklarin normal fi-
illeri farktir. Yaratiklarin fiillerini yara-
tana izafe etmekle yaratanin fiillerini
yaratiklara nisbet etmek arasinda fark
vardir. Biri Hakk'i tazim edip halki ve
kendini kiiciik gérmektir, digeri ise var-
lik ve buyUklik iddiasidir. Bir kimseden
insanlarin fiillerine benzemeyen olagan
Ustl bir fiil ve hal zuhur edince onun fa-
ili mutlaka Allahtir. Atese atilan Hz. ib-
rahim’in yanmamasi, kuyuya atilan Hz.
Yasuf'un kurtulmasi gibi. Nitekim Ce-
nab-1 Hak, Hz. Peygamber’in cem' ha-
lindeki fiillerini kendisine nisbet etmis
ve, “Attigin zaman sen atmadin, Allah
atti” (el-Enfal 8/17) buyurmustur. Bir
hadis-i kudside, kullugun tadina vara-
rak ibadet eden kimselerin fiillerinin Ce-
néb-1 Hakk'a izéfe edilmesine bakilirsa
(bk. Buhari, “Rikak”, 38), Allah’in sevgisi-
ne mazhar olan kulun bu fiillerin kasibi
olmaktan bile ¢iktig! ve bunlarin Hakk'in
fiilleri haline gelmesiyle cem’in gercek-
lestigi anlasilir.



