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ram namazini cemaatle kilmak slinnet-
tir. Vitir namazini cemaatle kilmak ra-
mazanda slinnet, ramazan disinda Ha-
nefiler'ce mekruh, Hanbeliler'ce mubah-
tir. Sinnet namazlardan teravihi cema-
atle kilmak Malikiler'e gére mendup, di-
ger {ic mezhebe gore siinnettir. istiska
namazi da Maliki ve Safiiler’e gore ce-
maatle, Hanefiler'e gére ise tek basina
kilinir.

Cemaatin Islam dinindeki énemine rag-
men belirli mazeretlerin varligi halinde
terkedilmesi miimkindir. Hz. Peygam-
ber can giivenliginin bulunmayisini, &zel-
likle hastaligi, sefer halinde iken gece
karanligini ve yerin camurlu olmasini ce-
maate engel kabul etmistir. Bu hadisle-
ri, ayrica dinde kolayligin tercih edildi-
gini (bk. el-Hac 22/78) ve kimseye gu-
ciinin Uzerinde yik yiklenmeyecegini
(bk. el-Bakara 2 /286) belirten ayetleri goz
éniinde bulunduran Isldam alimleri ha-
vanin ¢ok soguk veya cok sicak olmasi-
ni, siddetli rlizgar, kar, yagmur, camur
vb. tabii engelleri, hastalik, kérlik veya
yiuriyemeyecek kadar felcli olma gibi
onemli bedeni 6zurleri, ayrica can gu-
venliginin bulunmayisini, hastaya bak-
ma, cemaate gittigi takdirde bir daha
elde edemeyecegi ilmi bir firsati kacir-
ma, cenaze hizmetleriyle mesgul bulun-
ma, kaybolan bir mali arama gibi 6nemli
mesguliyetleri ve sogan, sarimsak vb.
seyleri yemis olma gibi durumlari ce-
maate katilmama icin mazeret kabul et-
mislerdir.

Cemaatle namaz kilmanin kendine has
adabt vardir. Hz. Peygamber kamet du-
yuldugunda namaza kalkilmasini, cami-
ye giderken vakarli ve rahat olunmasi-
ni, yetisilen kadarinin kilinip kalan kis-
min tamamlanmasini emretmistir (Bu-
hari, “Ezan”, 23). Buna gére cemaate ye-
tismek icin kosmak hos karsilanmamak-
la birlikte acele ile ylirtnebilir. Ayrica mu-
ezzin kamet getirmeye baslayinca veya
farz namaza durulunca baska namaz ki-
linmayacagini bildiren hadisleri (Buharf,
"Ezan", 38; Mislim, “Misafirin", 63-64)
dikkate alan fakihler, cemaate gelen
kimsenin, farz namazin kilinmaya bas-
lanmis olmasi halinde vaktin stinneti de
olsa nafile namaza durmamasi gerekti-
gini séylemislerdir. Ogle veya cuma na-
mazinin siinnetine baslandiktan sonra
cemaatin farza durmasi veya hatibin
hutbeye cikmasi halinde iki rek'at ta-
mamlaninca seldam verilir. Maliki, Safit
ve Hanbeliler, cemaatle kilinan farzin
kaciriimasindan endise edildigi takdir-

de nafile namazin hemen Kesilebilece-
gini sdylemislerdir. Malikiler'e gore, de-
vam ettigi takdirde bir rek'at da olsa
cemaate yetisebilecegini, Hanefiler'e go-
re ise yalnizca bir rek'at kaciracagini tah-
min eden kimse iki rek‘at kilarak selam
verir. Cinkl Kur’an'da, “Amellerinizi ip-
tal etmeyiniz” (Muhammed 47/ 33) buyu-
rulmustur. Buna goére Ucilincl rek'ata
baslayan kimsenin dort rek'ati tamam-
lamasi gerekir. Ote yandan dért rek‘at-
i bir farz namazi tek basina kilmakta
olan kimse, cemaatle namaz icin kamet
getirildiginde heniiz bir rek'ati tamam-
lamamissa hemen, birinci rek’atin sec-
desini yapmigsa ikinci rek'ati tamamla-
diktan sonra namazini keserek cemaa-
te katilir. Malikiler'e gore, lclinci rek'a-
ta baslamissa secdesini yapmadik¢a do-
nip oturur ve namazdan ¢iIkip cemaate
katilir. Fakat Giclincli rek'ati da tamam-
lamissa namazini tek basina bitirir. Uc
rek'ath aksam ve iki rek'atll sabah na-
mazlarina gelince, Hanefiler'e gbre sa-
bah veya aksam namazini tek basina Kil-
makta olan kimse, ikinci rek'atin sec-
desini yapmadikca namazini keser ve
cemaate katilir. Namazini tamamlayan
kisi daha sonra cemaate katilabilir. Bdy-
le bir kimsenin cemaate katilmasinin ca-
iz oldugu ve ikinci namazinin nafile sa-
yilacadi konusunda alimler ittifak et-
mislerdir. Cinkll Hz. Peygamber, evde
namazini kilip gelen ve bu sebeple ce-
maate katilmayan kimseye, “Namazi kil-
mis olsan bile cemaatle birlikte bir da-
ha kil” demistir (Tirmizi, “Salat", 49; Ne-
sai, “imamet", 54). Ancak Hanefiler, sa-
bah ve ikindi namazlarindan sonra na-
file kilnmasi mekruh oldugundan bu iki
namazin ve tek rek‘ath nafile bulunma-
digi icin de aksam namazinin cemaatle
tekrarlanmasini mekruh kabul etmis-
lerdir. Hanbeliler'e gore aksam, Maliki-
ler'e gére de aksam ve ayrica vitir kilin-
missa yats! namazi cemaatle tekrarlan-
maz. Bunlarin disindaki namazlar tek-
rarlanabilir. S&filler'e gore ise néfile ola-
rak kilinmalari séz konusu olmayan adak
ve cenaze namazlarl hari¢c her namaz
cemaatle tekrar kilinabilir.

Belli bir imami ve cemaati bulunan
bir mahalle mescidinde namazi cema-
atle kilamayanlarin veya imamdan hos-
lanmama vb. sebeplerle cemaate katil-
mayanlarin namazi yeni bir cemaatle
kilmalari hos karsilanmamistir. Clnki
bu davranis cemaatin anlam ve 6zelli-
gini kaybettirdigi gibi fitneye ve mis-
liman cemaat arasinda parcalanmaya
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da sebep olabilir. Belirli bir imami ve
cemaati olmayan yerlerde ise ayri ay-
ri cemaatle namaz kilmakta bir mahzur
yoktur.

Mukim ile misafirin cemaatle namaz
kilmalari cdiz olup mukimin imam ol-
mas! daha uygundur. Ancak misafirin
imam olmasi halinde mukim olan ce-
maate kendisinin sefer halinde oldugu-
nu, dort rek’atlik farzi iki rek'at kilip se-
lam verecedini, cemaatin geri kalan iki
rek'ati kendi kendilerine tamamlamala-
i gerektigini hatirlatmas: tavsiye edil-
mistir.
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d CEMAAT i

(wled)
Daha cok

Kiitiib-i Sitte miiellifleri hakkinda

kullanilan hadis terimi. ¥

Hadis sarihleri, kaynagini tesbite ca-
listiklar1 bir hadisin Kiitiib-i Sitte veya
onunla birlikte Ahmed b. Hanbel'in el-
Miisned'inde yer almasi halinde, biitlin
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bu eserleri ayri ayri zikretmek yerine ki-
saca “revahi’l-cemaa” (ilsdl oy, ) de-
meyi uygun gérmislerdir. Mesela Ebii
Bekir ibnii'l-Arabi ‘Arizatiil-Ahvezi'de,
Mecdiiddin Ibn Teymiyye Miinteka'l-
ahbdr'da “el-cemada” terimini Kiitiib-i
Sitte musannifleri ve Ahmed b. Hanbel
icin, Cemmaili de el-Kemdl fi esmd’i’r-
ricdl'de sadece Kiitiib-i Sitte musan-
nifleri icin kullanmislardir.

Bir muhaddisin rivayetleri Kiitiib-i Sit-
te gibi ana kaynaklarda yer almissa bu
durumu kisaca belirtmek icin de “reva
lehii'l-cemaa” ( %kl 4 4, ) veya “ah-
rece lehii'l-cemaa” (#lkd! 4 z2) ta-
birleri kullanilmistir. Kiitiib-i Sitte imam-
lariin hepsinin bir muhaddise talebelik
ettiklerini belirtmek {izere “reva anhi('l-
ceméaatii sittihiim” ( g isledl 4o gy )
dendigi de gorilmektedir (Zehebi, XII,
124).
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i CEMAAT L

(k)
Kuzey Afrika’da ozellikle
Fas’in merkeze tabi olmayan bélgelerinde

idari yetkiyi ellerinde tutanlarmn

olusturdugu meclis.
L . & _

Kuzey Afrika’'da “kabile, boy ve ayni
atadan gelip ayn topraklar tizerinde ya-
sayan on on bes ailelik gruplarin olus-
turdugu diivvar gibi topluluklar temsil
eden heyet” seklinde tarif edilen ve is-
1am 6ncesi dénemlere kadar uzanan ce-
maat sistemi, genellikle sehir merkezle-
ri disinda yasayan kabilelerin kendi icle-
rindeki idarT meselelerin hallinde 6nem-
li bir yere sahipti. Kabilelerin bir meclisi
niteligini tasiyan cemaatler mlki, adlIi,
cezai, malil ve siyasi biitln islerle mes-
gul olurdu. Adaleti genellikle mahalli ér-
fe gore yerine getirir ve kanunlari icra-
ya memur bir seyh secerdi. Kabile ce-
maatlerinin yaninda yetkileri sinirl ikin-
ci derecede cemaatler de vardi. Toplu-
luklarin cemaat halinde faydalandiklari
topraklara “biladii'l-cem&a” denirdi. Bu
bélgelerin biiyik bir kisminda divvarin
giinlik hayatta énemli yeri vard:. Bu aile-
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ler ayni anne ve babadan gelir, fakat ara-
larinda cemaatin himayesine girenler,
hizmetciler ve evlilik yoluyla akraba olan-
lar gibi yabancilar da bulunabilirdi. Ce-
maat islami dénemde toplantilarini ge-
nellikle cami ve mescidlerde yapardi.

Bulig cagina eren herkes cemaatin
bir Uyesi sayilir ve prensip olarak o da
diderlerinin sahip oldugu yetkilere sa-
hip kabul edilirdi. Cemaat reisi “seyh”
anlamina gelen ehgar lakabiyla anilirdi.
Fakat son asirlarda seyh tabiri daha yay-
gin olarak kullanilmistir. Bazi kabileler-
de onun yerine el-emin de kullanilirdi.
Cemaat otoritesi siyasi, sosyal ve eko-
nomik konularda tek sbz sahibiydi. Bil-
hassa herhangi bir sebeple merkezi oto-
ritenin zayifladig! glnlerde bu otorite
daha cok hissedilirdi.

Cemaatin baslica gelir kaynaklari car-
s, pazar ve sahsi vergilerle hayir sever
kimselerin bagislarindan ibaretti. Fas'in
gineyindeki bazi bolgelerde topraklarin
topluca isletilmesi, cemaate ait depola-
rin bulunmasini mecburi hale getirmis-
tir. Cinkl elde edilen Uriniin adil bir
sekilde dagrtiimasi, fevkaldde durumla-
ra karsi korunmasi ancak béyle mim-
kiin olabiliyordu. Bu hal tam bir hirri-
yet icinde ticaret yapmaya da engel de-
gildi. Sadece savas zamanlarinda veya
ulasimin zorlastidi siralarda cemaat, ora-
da yasayan halkin pazardan alabilecegi
gida maddesinin en yiksek miktarini
belirleyerek bir smirlama getirirdi. Bdy-
le durumlarda hasta, hamile ve lohusa-
larla bir felakete maruz kalmis olanla-
rin ihtiyacinin giderilmesine éncelik ve-
rilirdi. Bu bilhassa kabilelerde uygulanan
bir husustu. Zira oralarda kadin hakia-
rinl koruma d6zel bir durum arzederdi.
Bu sebeple cemaat, geng kizlarin ve ¢o-
cuksuz dul kadinlarin mesken ve gida
ihtiyaclarinin en yakin akrabalar tara-
findan karsilanmasi icin gerekli miida-
halede bulunabilirdi.

Fas'ta cemaat nizami bircok kirsal bol-
gede vardl. Her cemaatin, sinirlar tam
olarak belirlenmis arazileri bulunurdu.
Cemaatin siyasi nizami gerek sekil ge-
rekse 6z bakimindan cumhuriyet niza-
mina benzerdi. Baskan demokratik yol-
la ve belli bir siire icin secilmekle birlik-
te toplumun idaresi biiyik ailelerin elin-
deydi. R. Montagne'nin benzetmesine
gbre buyik aileler sanki senato meclisi-
ni olusturuyordu. Fakat meclis bircok
kdyll veya ars da (ers) denilen yerlesim
birimini temsil ediyorsa Uyelerinin sayi-

s1 Fas Biylk Atlasi’'nda oldugu gibi kirka
kadar yikselebilirdi. Baskanlarina mu-
kaddem denirdi ve bu Kisi seyhten son-
ra gelirdi. Clinkli mukaddem arsin bas-
kani, seyh ise kabilenin ve kabile mecli-
sinin baskanidir. Baskan idarede genel-
likle tayin edilen siireden daha cok ka-
Iir, bdylece yetki ailelerin temsilcilerinin
elinden bir tek sahsin eline gecmis olur-
du. Bu durum séz konusu sahsin serve-
tinin artmasina da yol acardl. Ancak di-
der aile baskanlarinin onu destekleme-
leri de mumkindi. Hasan el-Vezzan (Af-
rikali Leon), XVI. yuzyilda Fas'ta cesitli ce-
maat baskanlarinin idareyi tek baslari-
na ellerine aldiklarina dair bilgi vermek-
tedir.

Birka¢ nesil sonra dagilan, iki veya da-
ha cok cemaate ayrilan cemaatler de
vardl. Bazan zayif ve kiicik bir cema-
atin kendisinden daha giicli baska bir
cemaate katildigi da gériliirdd.

1912 yilinda Fransa ve ispanya’nin Fas'i
isgal etmesinden sonra cemaat nizamin-
da blyik degisiklikler olmustur. Clinki
ziral miulkiyet sistemleri sémiuirgecilik-
ten 6nemli 6lclide etkilenmis, isgal glic-
leri cemaatin ihtiyaclarindan fazla oldu-
gunu kabul ettigi topraklari istila etmis
ve cemaatin dogrudan dogruya toprak
satmasini da yasaklamistir. Bu konuy-
la ilgili olarak bircok karar alinmis ve
nizamnameler yayimlanmustir. Bu top-
raklarin kiralanmasi da bircok resmi
formalite ve yarg: islemlerinin tamam-
lanmasini gerektiriyordu. Fas'in bagim-
sizhigmni kazandidi ilk yillardan beri ba-
71 nifuzlu kimselerin cemaate ait ara-
zilerin sdz konusu cemaat hesabina ge-
cirilmesi icin caba gosterdikleri géril-
mistir. Bagimsizliktan bu yana cema-
atler birkac¢ defa yeni diizenlemelere ta-
bi tutulmus, yetkileri bazan smirlandi-
rilmis, bazan da genisletilmistir. Son ola-
rak 800’0 bulan cemaatlerin sayisinin
yakinda bir misli daha artmasi beklen-
mektedir.

Eski cemaatlerin ydnetim ve yargi yet-
kileri mevcut olup bunlardan her biri
digerine hususi oérflerle baglydi. Maliki
fakihler ziraat alaninda islam dininin
esaslarina ters diismedigi siirece bu 6rf-
lere itibar ederek onlart muhafaza et-
mislerdir. Fas Devleti de yillarca énce ce-
maatler icin 6zel mahkemeler kurmus,
bdylece aralarindaki davalari 6rf ve se-
riat kanunlari ile kolayca halletme im-
kani hasil olmustur.



