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Hiiseyin Pasa sert ve inatci olmakla
beraber kan doékiici degildi. Hamdan
Hoca onun iyi ahlakl ve bilgili oldugunu
yazarken Ali Rizd Pasa kendisini cahil
ve son derece magrur biri olarak tanit-
maktadir.
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Allah’in kulu kendine cekip

vaklastirmasi anlaminda

bir tasavvuf terimi.
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Sozliikte “cekmek” anlamina gelen cez-
be, tasawvufta “Hakk'in kulu kendine
cekmesi ve aniden ylice huzuruna yik-
seltmesi” demektir. Cezbe, Allah'in sev-
digi kulunun kalbinden perdeyi kaldirip
calisma ve gayreti olmadan onu yakin®
nuru ile birden bire manevi makamlara
yikseltmesidir. Allah’in Kuluna bir ih-
sani olan cezbe, kulda istikamet ve iba-
det arzusu dogurarak ona beld ve mu-
sibetlere sabretme glicli kazandirir. Cez-
be sirasinda kul ruhuyla hakikatin kay-
nagina ulasir, Allah'in disinda her seyi
unutarak kendinden gecer ve kullugun-
dan habersiz hale gelir; vecd ve istig-
rak haline girer. Sofiler, “Allah diledi-
gini kendisine c¢eker” (es-Sard 42/13)
medlindeki ayeti ve bazi kaynaklarda
hadis olarak zikredilen, “Allah’in kula
olan cezbesi, iki cihan halkinin amelleri-
ne denktir" anlamindaki sézi cezbeye
delil sayarlar. Siilemi bu séziin Ebii'l-Ka-
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sim [brahim en-Nasrabadi'ye (6. 367/
977) ait oldugunu belirtmistir (Tabakat,
s. 488).

Hakk'in kulu kendine ¢ekmesi cezbe,
bu cezbeyle kulun Allah’a yénelmesi ask-
tir. Nitekim mutasavviflara gére Hz. Pey-
gamber'i éldiirmeye giden Hz. Omer'in,
enistesinin evinde duydugu Kur’an se-
siyle imana gelmesi, ayn! sekilde avda
iken li¢ defa ardarda, “Sen bunun icin
mi yaratildin?” diye seslenildigini duya-
rak sultanligi birakan ibrahim b. Ed-
hem'in tovbe edip tdsavvuf yoluna gir-
mesi “Allah tarafina ¢ekilme” (cezbe) so-
nucunda gerceklesmistir. Béyle bir cez-
beye tutulanlari Allah i¢ hallerini gdste-
rerek nefis ve diinyadan uzaklastirir,

kendisine yaklastirir. Bu anlamiyla cez- -

be, peygamberlere ve velilere ait Hak
vergisi bir kabiliyettir. YOnus Emre, “Cez-
be-i ask olmayinca neylesin seyhim be-
ni” derken buna isaret etmistir.

Tasavvufta cezbe siilk” ve amel ile
bir arada diistinllir, stldke bagl olma-
yan cezbe makbul sayilmaz. Suldk goér-
memis olanlar, cezbeleri gicli de olsa,
vecd halinde bulunduklarindan kalp ma-
kamini asip kalbin sahibine yani Allah’a
eremedikleri icin irsad ehliyetine sahip
olamazlar. Clinkl irsada layik olabilmek
ancak silik yolundan gecmekle mim-
kiindiir. Nitekim Imam-1 Rabbani cez-
beyi, sllik gérmeyenlerin ve sulikinu
tamamlamis bulunanlarin cezbesi olmak
Uzere ikiye ayirir. SUl0k gérmeyenlerde
ruh nefsin etkisinden kurtulamadidi icin
bunlarin cezbesi kalbidir, ruhi degildir.
Bdyleleri ruhlar alemini misahed e et-
tikleri halde Hakk'i misahede ettikleri-
ni zannederler. Suldklerini tamamlayip
ruhlari nefislerinin etkisinden kurtul-
mus kimselerin cezbesi ise ruhidir, bun-
lar Hakk't miisahede ederler. Bundan
dolay: sulik goérerek kemal mertebesi-
ne erenlerde vahdet-i viicid*a dair soz-
lere rastlanmaz. imam-1 Rabbani'nin ifa-
desine gére cezbe ehli stlik gérdikten
sonra vahdet-i viicida dair daha dnce
kendilerinden sadir olan sézlerden tév-
be etmislerdir.

Sohbet, zikir ve sema meclislerinde
kalbinde meydana gelen varidata (bk.
VARID) dayanamayarak kendinden ge-
¢en, gayri ihtiyari sicrayip nara atan kim-
selerin davranislarina da cezbe adi veril-
mektedir. Tirkce'deki “cezbelenmek, cez-
beye gelmek” gibi deyimler bu tir cez-
be icin kullanilir. Buna karsilik ilk tasav-
vufi kaynaklarda bu cezbeye vecd adi
verilir ve zikir, sema gibi konularla bir-

likte anlatilir. Asil cezbe ile vecdin disa
yansimasi anlamindaki cezbe bazi ba-
kimlardan farklilik arzeder. ilk safiler-
den itibaren mutasavviflarin bir kismi
bu son anlamdaki cezbeyi ve bundan
kaynaklanan taskin hareketleri muteber
saymamislardir. Nitekim ilk kaynaklar-
da vecd bahsi miinasebetiyle Clneyd-i
Bagdadi ile ilgili olarak anlatilan bir men-
kibe bunu teyit etmektedir. Clineyd, soh-
bet esnasinda cezbeye gelerek nara atan
bir genci, “Béyle yapacaksan bir daha
benim meclisime gelme” diyerek uyar-
mis, bunun Uzerine geng titredigi ve da-
marlari sisip gerildigi halde cezbesine
hakim olmaya calismistir; ancak sonun-
da cezbesi dayanilmaz bir hal almis, ken-
dine hakim olamayarak bir ndra atmis
ve ruhunu teslim etmistir.

Melamet fikrini benimseyen ilk safi-
lerle Ciineyd ve imam-1 Rabbani gibi bazi
mutasawviflar bu tlr cezbeyi 6nemseme-
dikleri halde Bayrami Melamileri, 6zel-
likle Hamzaviler buna blyuk deger verir
ve sildkin esasi sayarlar. Diger tarikat-
lar cezbeyi benimsemekle birlikte bu tir
hal ve hareketlerin riyaya sebebiyet ver-
memesi icin gizli tutulmasini isterler. Ni-
tekim Mevleviler bu gibilere, “Kanini ici-
ne akit”, Riféiler ise, “Yan fakat tiitme”
uyarisinda bulunurlar. Tasavvuf tarihin-
de bu iki anlayisin temsilcileri her devir-
de bulunmustur.
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