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978 (1570-71) tarihli Estergon sanca-
g1 mufassal tahrir defterine goére Ciger-
delen'de yalniz musliman nufus bulu-
nuyordu ve bunlar yillik olarak 150 ak-
ce vergi veriyorlardl. 1586'da Cigerde-
len, etraftaki kdylerin halkinin da geldi-
di, her hafta kurulan bir pazar yeri 6zel-
ligi kazanmisti. 1038'de (1628-29) top-
lam 180, 1040'ta (1630-31) 116 uldfeci,
kirk bir azeb, kirk mustahfiz ve on ka-
dar da topcu mevcuttu.

Cigerdelen'deki askeri garnizon Uy-
var ve Leva'dan Osmanli topraklarina
gelebilecek tehlikeleri énlemekle yuikim-
ltydd. 1590'da Budin Beylerbeyi Sinan
Pasa Uyvar Kalesi kumandani Paiffy'i
saldirganlikla suclamis, Palffy de 7000
atll ve 930 piyade ile Cigerdelen'e hii-
cum etmis, hlicum sirasinda c¢esitli ates-
li silahlar ve havan topu kullanimisti.
Uzun savas doneminde (1593-1606) stra-
tejik dnemi oldukca artan Cigerdelen'-
den kaynaklar sik sik s6z eder. Nitekim
daha savasin baslangicinda F. von Teuf-
fenbach buraya saldirmisti. M. Palffy ku-
mandasindaki imparatorluk kuvvetleri
1595 Temmuzunda Cigerdelen dnlerine
geldiginde kaledeki Osmanli garnizonu
burayi terkederek Estergon tarafina gec-
ti. O civarda bulunan Yanik Beylerbeyi
Sisman Osman Pasa buray! kurtarmak
icin harekete gectiyse de basarill olama-
di. 1599 Eylilinde imparatorluk kuvvet-
leri Cigerdelen'de toplandi. Serdar ibra-
him Pasa idaresindeki Osmanli ordusu
buraya yaklastigl sirada imparatofluk
askerleri Estergon'a gecerek aradaki
képriyl yaktilar. 1605'te Mehmed Pa-
sa'nin Estergon'u yeniden fethi sirasin-
da Osmanli kuvvetleri Cigerdelen'i zap-
tedip buradan Estergon’a iki kdpri ku-
rarak karsi yakaya gecmislerdi. Veziria-
zam Kdéprilizade Fazil Ahmed Pasa'nin
1663 'teki Uyvar seferinde de Cigerde-
len dnemli bir micadeleye sahne oldu.
Kdse Ali Pasa, Glrcli Mehmed Pasa, Y0-
suf Pasa ve Sari HUseyin Pasa idaresin-
deki kuvvetler 7 Agustos 1663'te Ciger-
delen mevkiinde Uyvar Kalesi kuman-
dani Kont Adam Forgach'in kuvvetlerini
yenilgiye ugrattl. Macarlar yaklasik 300
Kisi kaybettikleri gibi bircok da esir ver-
diler. Bu umulmadik zafer Uyvar muha-
fizlarinda hayal kirikhgina yol acti, Os-
manlilar icinse tam bir moral kaynagi
oldu. Uyvar fethedilip Uyvar eyaleti ku-
ruldugunda Estergon ile olan baglantisi
sebebiyle Cigerdelen’in 6nemi daha da
arttl. Bu durum képriler ve yollarin ye-
niden tamiriyle de ortaya ¢cikmaktadir.
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Basarisiz Il. Viyana Seferi sirasinda Ci-
gerdelen'in stratejik énemi bir kere da-
ha 6n plana ¢iktl. Veziridzam Kara Mus-
tafa Pasa .Budin'e geldigi vakit Kara
Mehmed Pasa'yl 5 Ekim 1683'te 30.000
kisi ile Uyvar ve Estergon'un miidafaasi
icin goreviendirdi. Estergon’a varildigin-
da dubali kdpriler kurulup Cigerdelen
yakasina gecildi ve savunma pozisyonu
alindi. Cigerdelen ve aradaki képriyi
ele gecirmeye calisan Leh Kral Jan So-
bieski'nin kuvvetleri burada 7 Ekim'de
bozguna ugratildr; Lehliler Osmanli kay-
naklarina goére 8-10.000, Leh kaynakla-
rina gére 1000 kadar kayip verip geri
cekildiler. Ancak 9 Ekim'de Charles Lor-
raine idaresindeki 30.000 asker, Ciger-
delen'in kuzeybatisinda mevzilenmis ya-
r sayidaki Osmanlt firkasina saldirdl.
Mehmed Pasa'nin kuvvetleri agir bir ye-
nilgiye ugradi, Cigerdelen'deki yeniceri-
ler biylk bir gayretle karsi koydularsa
da kalabalik kuvvetler karsisinda basarili
olamadilar. Cigerdelen ve Estergon dis-
tl, savas sirasinda Cigerdelen Parkani
da yerle bir edildi. Béylece bu énemli Os-
manl istihkdmi ortadan kaldirilmis oldu.

Cumbhuriyet dénemi kadin romancila-
rindan Safiye Erol (6. 1964), 1946 yilin-
da "biylk fetihler yapmis bir milletin
cocuklari'ni tasvir ve “eski Turk ruhu-
nun kuvvetli ve zayif taraflarini ortaya
koymak" amaciyla Cigerdelen Kalesi'ni
merkez yaparak Tirkler'in Rumeli fetih-
lerini konu edinen Cigerdelen adiyla bir
roman kaleme almistir. Cumhuriyet Tur-
kiyesi'nin cesitli sosyal meselelerini ve
cagdas Turk insaninin Kisilik problemini
tarihi bir bakis ve destant bir usllpla is-
leyen tarihi roman denemesi mahiye-
tindeki eser yayimlandigl glinlerde bu-
yuk ilgi gérmis, yayimianisindan on ye-
di yil sonra Yeni Istanbul gazetesinde
tefrika edilmis (1963) ve 1974'te de ikin-
ci defa basimistir.

Estergon'dan Cigerdelen‘in bir géruntst
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Nefisle miicadele, islam’1 teblig
ve dilsmanla savasma
anlaminda kullanilan terim. B

Arapca'da "glic ve gayret sarfetmek,
bir isi basarmak icin elinden gelen bi-
tln imkanlar kullanmak" manasindaki
cehd kékiinden tiireyen cihad, islamf li-
teratlirde “dini emirleri 6grenip ona gé-
re yasamak ve baskalarina égretmek,
iyiligi emredip kétulukten sakindirmaya
calismak, Islam’i teblig, nefse ve dis dus-
manlara karst micadele vermek” seklin-
deki genel ve kapsamli anlami yaninda
fikih terimi olarak daha ¢ok muisliman
olmayanlarla savas, tasavvufta ise nefs-i
emmareyi yenme c¢abasi icin kullaniimis-
tir (bk. MUCAHEDE).

Cihad Kur'an-1 Kerim'de isim olarak
doért, bundan tureyen fiil seklinde yirmi
dort yerde gecmektedir; “cihad eden”
anlamindaki miicahid ise iki ayette zik-
redilmistir (bk. M. F. Abdlbaki, Muscem,
“chd"” md.). Bu @yetlerin bir kisminda (me-
sela bk. et-Tevbe 9/41, 44, 81, 86) cihad
kelimesinden dogrudan savasin kastedil-
digi anlasiimakta, bir kisminda da cihad
“Allah’in rizdsina uygun bir sekilde ya-
sama cabasi” seklinde Ozetlenebilecek
olan genel anlamiyla ge¢mektedir. Cihad-
la ilgili bir¢ok hadis mevcut olup (bk. Wen-
sinck, Mu<cem, "chd" md.) bunlar bazi
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miistakil eserlere konu oldugu gibi ha-
dis mecmualarinda da “kitabi'l-cihad”
veya “fezaill’'l-cihad” basliklan altinda
toplanmustir. Genel anlamda cihaddan
ve faziletinden bahseden hadisler yanin-
da kime karsi ve nasil cihad yapilacagi-
na dair cesitli hadisler de vardir. “Muca-
hid nefsiyle cihad edendir” (Tirmizi, “Fe-
z8”ili'l- cihad", 2); “Mumin kilici ve di-
liyle cihad eder” (Miisned, 1ll, 456); “Mis-
riklere karst mallariniz, nefisleriniz ve
dillerinizle cihad edin” (Mdsned, Ill, 124;
Ebd David, "Cihad", 17); “Cihadin en fa-
ziletlisi zalim sultanin yaninda hakki sdy-
lemektir" (Ebd Davad, “Melahim”, 17; Tir-
mizi, “Fiten", 13) meadlindeki hadislerle
Hz. Peygamber'in, immetin icinde yap-
mayacaklari seyleri sdyleyen ve emro-
lunduklari seyleri yapmayan nesiller or-
taya cikacagini haber vererek, “Kim on-
larla eliyle cihad ederse o miimindir, kim
onlarla diliyle cihad ederse o miimindir,
kim onlarla kalbiyle cihad ederse o mi-
mindir” (Miislim, “Iman”, 80) demesi, sa-
vasa ¢ikmakta olan islam ordusuna ka-
tilmak icin gelen birine annesinin ve ba-
basinin hayatta olup olmadigini sorarak
hayatta olduklarini 6grenmesi Uzerine,
“0 halde onlara hizmet yolunda -nefsin-
le- cihad et” (Buhari, "Cihad", 138; Mus-
lim, “Birr", 5) buyurmasi ve Hz. Aise'nin,
“Ey Allah'in resulli! Gérlyoruz ki cihad
amellerin en faziletlisidir; dyleyse biz de
cihad etmeli degil miyiz?" diye sormasi
Uzerine, “Sizin icin cihadin en faziletlisi
makbul hacdir” (Buhari, “Cihad", 1) sek-
linde cevap vermesi, cihadin gerek kap-
samini gerekse yéntemlerini gésterme-
si bakimindan 6nemlidir. Buna gére ci-
had, hayatin gayesi olarak Allah’a kul-
luk etmek, Allah ve Resuli'nin koydu-
du olcllerin fert ve toplum hayatina uy-
gulanmasina calismaktan islam'i diger
insanlara teblige, islam ilkesini ve miis-
limanlari her tirld tehlike ve saldirila-
ra karsi savunma ve bu konuda gerek-
tiginde savasmaya kadar kapsamli bir
anlam tasimakta; kalp, dil, el ve silah
gibi beseri aksiyonun ortaya konuldugu
her vasita ile yapilabilmektedir.

Hukukgular, ilgili ayet ve hadislerden
hareketle cihadi bu en genis anlamiyla
ele alip yorumlamalari ve nefse, seyta-
na, fasiklara ve inanmayanlara karsi ol-
mak uzere kisimlara ayirmalart yaninda
(mesela bk. ibn Risd, I, 259; ibn Kayyim,
Zadii'l-me®ad, 11, 39-40; Sevkani, VII, 236),
genel olarak "gayri muslimlerle savas”
seklindeki 6zel manasini 6n plana cika-
rarak “Allah yolunda can, mal, dil ve di-
der vasitalarla savasta elden gelen giic
ve gayreti sarfetmek” seklinde tarif et-
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misler (Kasani, V11, 97; ibn Abidin, IV, 121),
bu anlamdaki cihadla ilgili hiklmler tze-
rinde genis olarak durmuslardir.

Normal sartlarda cihadin farz-1 kifa-
ye, umumi seferberligi (nefir-i am) gerek-
tiren bir tehlike ve saldiri halinde ise
farz-1 ayin oldugu konusunda musliiman
hukukgular goris birligi icindedirler. An-
cak Sia'dan Ca‘feriyye mezhebine gére
islam’i teblig icin diisman iilkesine yo-
nelik olarak yapilan cihad, ancak ma-
sum imamin veya onun &zellikle bu ko-
nuda yetkili kildigi ndibinin iznine bagli-
dir. Gaybet” zamaninda bu anlamda ci-
had s6z konusu degildir. Diismanin islam
Ulkesine saldirmas! halinde ise herhan-
gi bir izne bagli olmaksizin karsi konu-
lur. Diger taraftan Hz. Peygamber'in bir
savas donusinde s@yledigi belirtilen ve
daha cok tasavvuf ehlince énem atfedi-
len, “Kuclk cihaddan (savas) blyuk ci-
hada (nefisle miicahede) déndik” sézinln
zayif (Ali el-Kari, s. 206-207), hatta uydur-
ma oldugu (ibn Teymiyye, Mecmii‘u feté-
vé, XI, 198) ileri sirilmekle birlikte ibn
Kayyim el-Cevziyye, “Miicahid nefsiyle ci-
had edendir” (Tirmizi, "Fez&”ilii'l - cihad",
2) mealindeki hadise dayanarak kulun
nefsiyle olan cihadinin dis diismanlara
kars! gerceklestirilen cihada nisbetle asil
oldugunu, Allah'in emirlerine uyma ko-
nusunda nefsiyle cihad edemeyen kim-
senin diismanla cihad edemeyecegini be-
lirtir (Z&di'l-me©ad, 11, 38). Bu kapsam
genisligine ragmen islam hukukculari-
nin daha cok “musliman olmayanlarla
savas” anlamindaki cihada agirlik ver-
meleri, bu tir cihadin hukuki bir mahi-
yet arzetmesi ve birtakim hukuki sonuc-
lar dogurmasi sebebiyledir. Nitekim fi-
kih kitaplarinda, basta savas ve baris
munasebetleri olmak (izere devletler hu-
kukuyla ilgili konularin ele alindigi bo-
lUmler “kitabl'l-cihad” (veya kitabii's-si-
yer) seklinde adlandiriimistir. Bunun ya-
ninda nefisle mucahede seklindeki ci-
hadla daha ¢ok tasavvuf ehli ilgilenmis-
tir. Bu sebeple cihadin savastan ibaret
oldugunu diisiinmek gercedi yansitma-
dig1 gibi cihada yalniz savas anlaminin
verilmesi, Kur'an ve Slinnet'te ifade edi-
len anlam ve kapsami bakimindan ek-
sik ve yanlig sayilir. Yukanda isaret edi-
len hadisler yaninda, kéfirlere boyun eg-
meyip kendilerine karsi Kur'an'la gucli
bir cihadin yapilmasini emreden ayet ile
(el-Furkdn 25/52) Allah'in rizésini elde
etmek icin cihad edenlere O'na ulasti-
racak yollarin gésterilecegini vaad eden
ayette (el-Ankebit 29/ 69) cihad kelime-
sinin savas anlamina gelmedigi aciktir.
Ayrica miinafiklarla savasi gerektiren
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herhangi bir hikmiin bulunmamasini ve
fiilen de onlara karsi hi¢cbir zaman sa-
vasa basvurulmamasini géz oniine alan
miufessirler, “Ey Peygamber! Kafirlerle
ve minafiklarla cihad et” (et-Tevbe 9/
73) mealindeki ayette gecen cihadin hem
kafirlere karsi gerektiginde savas yap-
mayl, hem de minafiklara karsi ken-
dilerini islam’a kazanmak icin delil ser-
detme, sertlik gésterme, onlari azarla-
ma gibi silahli savas disinda bazi yolla-
ra basvurmayi ifade ettigini bildirmisler-
dir (bk. Fahreddin er-Réazi, XVI, 135). Esa-
sen Kur’'an-1 Kerim'de, “iki grup arasin-
da meydana gelen silahli catisma” anla-
mindaki savas karsilijinda harb (el-Mai-
de 5/64; el-Enfal 8/57; Muhammed 47/ 4)
ve kital kelimeleriyle bunlarin tlrevleri
kullanilmistir (mesela bk. el-Bakara 2/
190-191, 193; en-Nisa 4/ 74-76; et-Tevbe
9/12-13).

Musliman hukukcular, genel olarak
cihadin anlami ve hiikkmii yaninda kafir-
lere karsi cihadin hukuken mesri olma-
sinin sebepleri Uzerinde de etraflica dur-
muslardir. Konunun €le alindidi1 Bati kay-
naklarinin hemen hepsinde (mesela bk.
Khadduri, War and Peace, s. 52-53, 144,
251; Tyan, I, 302; Fattal, s. 71; Kruse, s.
57, 65, 79; Lammens, s. 8; Massignon, s.
80-81; Lewis, s. 175; Lambton, s. 201) ci-
hadin, bitiin dinya misliman olunca-
ya veya Islam hakimiyetine boyun egin-
ceye kadar misliman olmayanlarla sa-
vasmay ifade ettigi ileri strilmustir.
Fakihlerin bazi ifadelerinden (as. bk.) ha-
reketle bu iddiay: ileri siiren Batili aras-
tirmacilardan hicbirinin islam’'da sava-
sin mesrilugu ile ilgili olarak islam hu-
kuk literatirinde ortaya konan géris-
lere yer vermemesi ve bunlara ait tartis-
malari goérmezlikten gelmeleri dikkat
cekicidir. islam hukukculari, Kur'an ve
Stinnet'te belirtilen esaslara gére gerek
savas oncesi ve savas esnasinda, gerek-
se sonrasinda uyulmasi gereken kural-
lar kendi zamanlarindaki sartlar cerce-
vesinde en ince ayrintilarina kadar ince-
leyip tesbit ettikleri gibi (bk. SAVAS) har-
bin mesrdlugu meselesini de tartismis-
lardir. Hanefiler ile birlikte Hanbeli ve
Maliki mezheplerine mensup hukukcu-
larin olusturdugu cogunluga gére Islam'-
da savasin sebebi, inanmayanlarin mus-
limanlara savas acmalari ve tecaviizkar
olmalaridir. Safiiler ise onlarin kafir ol-
malarini basli basina bir savas sebebi
saymislar, Zahiriler'le bazi Hanbeli ve
Maliki hukukcularn da bu goérusu benim-
semislerdir (bk. Ozel, s. 80). Buna gdre
islam hukukcularinin ¢ogunlugu, sava-
sin mesridiyet sebebinin dismanin te-
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cavizll oldugunu; mislimanlara Kkarsi
savasmayanlarla savasmanin ve sadece
Muslimanligi benimsemedidi icin bir in-
sani éldirmenin cdiz olmadigini belirt-
mistir.

Safiller'le onlar destekleyen bazi fa-
kihlere gére mislimanlardan veya ant-
lasmali kimselerden baskasi kalmayin-
caya kadar mUmkin oldukca savasin
surdirtlmesi gereklidir. Bu hukukcula-
rin dayandigi baslica deliller sunlardir:
1. “Haram aylar c¢iktigi zaman artik o
masrikleri nerede bulursaniz 6ldirin,
onlart yakalayin, hapsedin, bitln gecit
yerlerini tutun” (et-Tevbe 9/5) mealin-
deki dyet muisliman olmayanlarla sa-
vasmayl, herhangi bir tecaviize karsilik
verme sartina baglamaksizin mutlak se-
kilde emretmekte ve harp sebebinin Kii-
fir oldugunu gdstermektedir. Bu géri-
st benimsemis olanlar, mislimanlara
kendileriyle savasanlarla savasmalarini
emreden ayetin (el-Bakara 2/ 190) harbi
mutlak olarak emreden ayetlerle neshe-
dildigini ileri surerler. 2. Hz. Peygam-
ber'in, “insanlarla, ‘Allah’tan baska ilah
yoktur' demelerine kadar savasmakla
emrolundum” (Buhari, “iman", 18; Eba
David, "Cihad", 104) mealindeki hadisi
de gayri muslimlerle savas sebebinin on-
larin kufrd oldugunu géstermektedir.
Clnki burada ancak onlarin misliman
olmalar ile savastan vazgecilecegi belir-
tilmistir. 3. KifUr blylk bir suc ve ayni
zamanda “munker”in en kotlistidiir. Bu
sebeple onun devam etmesine izin ver-
mek caiz degildir. Zira “mefsedet”in or-
tadan kaldirilmasi vaciptir; Allah't inkar
ise mefsedetin en bilyigudur.

Savasin mubah olmasini, inanmayan-
larin muslimanlara karsi harp acmala-
rina, dismanlik ve tecaviizde bulunma-
larina baglayan Hanefi hukukcularinin
dayandiklari deliller de sunlardir: 1. “Ms-
rikler sizinle nasil topyekiin savasiyorlar-
sa siz de onlarla topyekiin savasin” (et-
Tevbe 9/36); “Fitne kalmayincaya ve din
de yalniz Allah'in oluncaya kadar onlar-
la savasin. Vazgecerlerse artik zulmeden-
lerden baskasina hicbir diismanlik yok-
tur” (el-Bakara 2/193) meélindeki ayet-
lerin ilkinde ibni'l-Hiimam’a gére miis-
riklere karsi girisilen savas onlarin muis-
limanlara savas acmalar! sebebine da-
yandirilmis, ikincisinde ise savas, gayri
muslimlerin gii¢ ve hakimiyetlerini zayif-
latarak muslimanlari dinleri hususun-
da fitneye duslUrmelerine engel olmak
maksadiyla emredilmistir (Fethu'l-kadir,
V, 189). Esasen savasi ilk emreden, “Si-
ze savas acanlarla Allah yolunda siz de
savasin, ancak asiri gitmeyin, clinkl Al-

lah asiri gidenleri sevmez” (el-Bakara 2/
190) medlindeki dyet de savas sebebi-
nin yine savas oldugunu géstermektedir
(Debsi, vr. 454°; Ibn Teymiyye, s. 123).
2. Hz. Peygamber savas sirasinda bir ka-
dinin 6ldirdlmus oldugunu gériince, “Bu
kadin savasmiyordu” diyerek hosnutsuz-
lugunu ifade etmis, éncll birliklerin ba-
sinda bulunan Halid b. Velid'e haber
gdndererek kadin ve ¢ocuklarin éldurl-
memesini emretmistir (ibn Mace, “Ci-
had", 30; Hakim, II, 122; Beyhaki, IX, 91).
Bu olay, yalniz kafirlerin kétultklerini ve
muslimanlar tzerindeki her tirld olum-
suz tesirlerini 6nlemek icin savasilaca-
gini gbsterir (Serahsi, X, 5). E§er sava-
sin sebebi<kufir olsaydi kafir kadinlarin
da o6ldurdlmesi gerekirdi. Kadin fiilen
savasmadigi icin dldurilmesinin haram
oldugu anlasilmaktadir. Bunun gibi, din-
den donen kadinin éldtrilmemesiyle il-
gili hikim de kadinin muharip sayilma-
mastyla izah edilmistir (Debsi, vr. 2022°;
Radiyyiddin es-Serahsi, vr. 408°). Ayni
sebebe bagli olarak savasta ¢ocuk, yas-
11, kor ve hastalarla din adamlari ve ¢ift-
ciler gibi savasamayan veya fiilen mu-
harip olmayanlarin da &ldirlilmeyecegi
hilkme baglanmistir. 3. Kalple ilgili bir
durum olan inanmamanin zarari baska-
sina dokunmadidi icin cezasinin da diin-
yada dedil ahirette verilmesi gerekir. An-
cak inanmayan kimse miminlere savas
actigl takdirde kifriniin zarari masum
insanlara dokunmus olacagindan ken-
disine karsilik vermek vacip olur (Debi-
si, vr. 4542; Radiyyuddin es-Serahsi, vr.
381b; Kasani, 1V, 3; Zeylai, VI, 104). 4. “Fit-
ne kalmayincaya ve din de yalniz Allah’in
oluncaya kadar onlarla savasin. Vazge-
cerlerse artik zulmedenlerden baskasi-
na hicbir dismanlik yoktur” (el-Bakara
2/193) medlindeki ayet, harbin mesra
kilinmasindaki maksadin kullarin Allah
tarafindan imtihan edilmeleri degil dis-
manin serrini miislimanlardan defet-
meleri oldugunu gostermektedir (ibnii'l-
Humam, V, 190). Buna gore savas, ilahi
teklife muhatap ve onu yiiklenmeye uy-
gun bulunan insanin yok olmasina veya
buinyesinin tahrip edilmesine yol actigin-
dan islam hukukunda “li-aynih hasen”
degil “li-gayrini hasen” kabul edilmis,
diismanin Ustiinlik ve mukavemetini kir-
mak, bu suretle serrini defetmek icin
mesrd kilinmistir (Debasi, vr. 200°; Ra-
diyyiddin es-Serahsi, vr. 381P; Kasani,
VII, 100). 5. islam’a gére prensip olarak
insan masumdur (ibn Kayyim, Ahkamii
ehli’z-zimme, 1, 11). Allah mahlikatin
yok edilmesini murat etmedigi gibi on-
lari 6ldirdimeleri icin de yaratmamistir.
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Debisi bu hususta sdyle der: “Allah,
emanetini yiiklenecek olan insani kani
masum olarak yaratmistir; insan bu
masumiyetle yasar ve ilahi emaneti bu-
nun sayesinde yuklenip ifa edebilir. Di-
nin temel esaslari konusunda sorumlu-
lugun hem kafir hem de miusliman
icin sabit oldugu hususunda hukukcular
arasinda géris birligi mevcuttur. insan
ancak isledigi bir su¢ sebebiyle &ldiri-
lebilir” (Debdsi, vr. 454?). 6. Kur'an-1 Ke-
rim’de, kendileriyle savasilan Ehl-i Kita-
bin cizye vermesi halinde onlarla savas-
tan vazgecilmesi emredilmistir (et-Tev-
be 9/29). Savas onlarin kiifriine ceza ola-
rak mesrd kilinmis degildir; maksat on-
larin mislimanlarla baris icinde yasama-
larini saglamaktir (a.g.e., vr. 2032). Bun-
dan dolayt muharip kafir (harbf), zimmi
statlisiine girmeyi kabul edip fiilen sa-
vasi terkettigi takdirde Kkatlini gerekti-
ren sebep ortadan kalktigi icin 6ldiril-
memektedir (a.g.e., vr. 209?; Radlyytiddin
es-Serahsi, vr. 70°). Eger misliman ol-
mayanlarla savasin sebebi kiflr olsay-
di savasin son bulmasi icin ayette onla-
rin zimmi olmalariyla yetiniimez, islami-
yet'i kabul etmeleri sart kosulurdu.

Savasin mesraluguyla ilgili bu iki fark-
Il gériisii savunanlardan harp sebebinin
kifur oldugunu ileri stiren hukukeularin
delil gosterdigi ayetler, gayri muslimler-
le girisilen savas sirasinda veya bunu
sonuclandirmak icin takip edilecek hu-
suslart aciklamakta, savasin nicin yapil-
digini degil nasil yapilacagmni gdster-
mektedir. ik nazil olan ayetlerde sava-
sin mesrd sayilmasinin sebebinin kafir-
lerin saldir1 ve zulimleri oldugu acikca
belirtilmistir (el-Hac 22/39-40; el-Baka-
ra 2/190; en-Nisa 4/75; et-Tevbe 9/13).
Son &yetlerde ise sebebi bir kere daha
tekrar etmeye gerek gérilmeyip savas-
ta uygulanacak stratejiden séz edilmek-
tedir. Bu ayetlerin ilk nazil olan ayetle-
ri neshettigi yolundaki iddianin ilmi bir
mesnedi yoktur. S6z konusu ayetlerin
uygulama alan ve sartlar farkl olup ara-
larinda celiski bulunmadigi gibi ilk ayet-
lerde tecaviize karsi savasmanin vacip
oldugu belirtildiginden bu tir ayetle-
rin neshedilmis oldugunu sdéylemek de
mimkin degildir.

Kifrin savas sebebi oldugunu savu-
nanlarin delil olarak gdésterdikleri ha-
diste gecen “insanlar"dan maksat 6zel-
likle Arap musrikleridir (Debdsi, vr. 2092).
Cinkl Arap olmayan musriklerle Ehl-i
kitabin tabi oldugu hikimler bu hadis-
te belirtilenden farklidir. Ehl-i kitap'la
yapilan savas onlarin cizye vermesiyle
sona erer, muisliiman olmalari sart de-

529



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

CIHAD

gildir (bk. et-Tevbe 9/29). Arap miisrik-
leri ise bastan beri [sldam’a ve musliiman-
lara karsi diismanlik ve tecaviizlerini sir-
dirdukleri, yapilan antlasmalari her de-
fasinda bozduklari icin bunlarla misli-
man oluncaya kadar savasilmasi emre-
dilmistir.

islamiyet dinde baskiyi kesinlikle ya-
saklamis, zor ve baski altinda gercekie-
secek imanin gecersiz oldugunu hikme
baglamistir. Kin ve nefrete yol acan sa-
vasi bir teblig vasitasi olarak distinmek
mimkiin degildir. Ayrica inanmayan Kim-
selerin hayatlarinin sonuna kadar her
an iman etmeleri ihtimali vardir. imana
gelmeleri icin onlarla savasmak, savas
sirasinda éldUrllenler i¢in bu imkani or-
tadan kaldirmaktadir. Su halde misli-
manlara silahii saldinda bulunmayan
gayri muslimlere karsi éncelikle yapil-
masl gereken sey onlarla savasmak de-
gil bariscl davet yollarina basvurmaktir
(bk. DA“VET).

Savas sebebinin kiflr oldugunu ileri
siren hukukcular bu hilkme varirken
kendi zamanlarindaki milletlerarasi sart-
lardan, muslimanlarin devamli olarak
kafirlerin tecaviizlerine ugramis olmasi
vékiasindan etkilenmis olmalidirlar. Gay-
ri mislimlerin mislimanlara karsi sa-
vas agmalarini cihadin sebebi sayan Ha-
nefl hukukcularin ayni zamanda cihadin
farz-1 kifaye oldugunu, gayri muslimler
kendileriyle bilfiil savasmasalar bile on-
larla savasmanin muslimanlar i¢in bir
vecibe tegskil ettigini belirtmeleri (Zeylai,
11, 241; ibnii'l-Hiimam, V, 193; ibn Abidin,
IV, 123) bir celiski olmayip kendi zaman-
larinda musliimanlarla gayri mislimler
arasinda slrekli savas halinin mevcut
oldugunu, dismanin giiclenmesini ve sal-
dinilarint 6nlemek icin Karsi saldirilarin
sirdirdldiginl gosterir. Ayni ifadeleri
eserinde kaydeden Serahsi'nin buna kar-
silik bir yerde, “Kufrin fitnesini ve ka-
firlerin serrini muislimanlardan defet-
meK icin savasilir” (el-Mebstit, X, 2-3, 5;
ayrica bk. Zeylai, 111, 245; Ibnii'l-Himam,
V, 204; ibn Niiceym, V, 85); bir baska yer-
de de, “Cihaddan maksat misliimanla-
rin emniyet icinde olmalari, din ve diin-
ya islerini ylritmeye imkan bulmalari-
dir” (el-Mebstit, X, 3) demesi bunun acik
delillerinden biridir. Nitekim Debdst Ehl-i
kitap'la savasi emreden ayeti (et-Tevbe
9/29) yorumlarken bu savasin gayesini
onlarin mislimanlarla baris icinde yasa-
malarini saglamak seklinde izah etmis
(el-Esrér, vr. 2032), diger bazi HanefT alim-
leri de gayri muslimlerle cizye karsiligin-
da yapilan antlasmadan (zimmet akdi) gi-
dilen gayenin muislimanlara kars! aci-
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lan savasin serrini defetmek, diismanin
savagsl terkederek miuslimanlarla baris
icine girmesini saglamak oldugunu sdy-
lemiglerdir (Radiyytddin es-Serahsi, vr.
411°; ibn Niiceym, V, 125).

Bitin bunlardan, musliman hukuk-
cularin kendi zamanlarindaki milletler-
arasli sartlar cercevesinde gayri muslim
dinyaya karsi tam bir glvensizlik duy-
duklari anlasiimaktadir. Bircok ayette de
isaret edildigi gibi (mesela bk. el-Enfal
8/26; el-Ahzab 33/ 10-13; et-Tevbe 9/ 8,
10, 13; en-Nisa 4/ 75), gerek Hz. Peygam-
ber’in sagliginda gerekse sonraki devir-
ler boyunca mislimanlarin maruz kal-
diklar diismanlik ve saldirilar bu giiven-
sizligin temelini teskil etmis, islam diin-
yasl ile gayri muslim dinya arasindaki
iliskilerin diizenlenmesinde blyuk &lci-
de bu tarihi tecriibe rol oynamistir. Bu
hususu g6z 6niine almadan muisliman-
larin inanmayanlara karsi tutumunu ve
bazi hukukcularin cihada dair bir kisim
ayetlerie ilgili asir1 sayilabilecek nesih
iddialar1 ve yorumlarini saglikli bir se-
kilde degerlendirmek mimkiin degildir.
islam hukukeularinin, gayri mislimlerle
iliskiler konusunda hiikim verirken icin-
de bulunduklari tarihi ve siyasi sartlar
Batili arastirmacilar tarafindan dikkate
alinmadigi gibi bu arastirmacilar hemen
hemen bitln gicli Ulkelerin birbirleriy-
le catisma halinde oldugu Ortacag bo-
yunca devletler arasinda hikim siiren
iliski bicimini de yalmz muslimanlarin
eseri olarak gdstermeye calismislardir
(bk. EbG Stileyman, s. 46-67). Gercekte
ozellikle Hanefiler'in cihada dair goris-
leri milletlerarasi iliskilerde barisi ve dev-
letlerin esitligini esas almakla birlikte
mevcut sartlar bu anlayisin gelisip yer-
lesmesine imkan vermemistir. Cihadin
mesraiyetiyle ilgili olarak teoride birbi-
rinden farkii gérisler ileri siirmelerine
ragmen Hanefi ve Safil kaynaklarinda
benzer gorils ve ifadelerin yer almasi,
tamamen pratikteki sartlarin ayni iliski
bicimini gerektirmis olmasiyla izah edi-
lebilir. Bir baska ifadeyle cihadin mes-
rilugu konusunda nazari olarak bir grup
KUfrQ, bir grup da mislimanlara savas
aciimasinl esas almakla birlikte 6zellik-
le Kilisenin etkisiyle daima canli tutulan
dismanlik ve saldirilardan kaynaklanan
sartlar, uygulamada hem Séafiiler'in hem
de Hanefiler'in ayni iliski biciminde ka-
rar kimalarina yol acmistir. Tarih bo-
yunca musliiman devletlerin gayri mus-
lim ulkelerle yaptiklari savaslarda her
biri ayrt ayn ele alinmak durumunda
olan tarihi, siyasi, dini birtakim sebep-
ler bulunmakla birlikte, Islam'’t teblig icin
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girisilen fetih hareketleri de séz konu-
su tilkelerdeki insanlari zorla Islam’a sok-
mak amaciyla dedil ferdi planda teblig
imkaninin bulunmadig: bu Ulkeleri her-
kesin diledidi inanci serbestce secebile-
cegi sekilde teblige acmak gayesiyle ya-
pilmistir. Nitekim islam’da mesrd kabul
edilen savas icin cihad kelimesi kullanil-
did1 gibi bu hareketleri istila ve sémuri
savaslarindan ayirmak icin de 6zellikle
fetih (acmak) tabiri kullanilmistir.

Batii arastirmacilarin, cihadin mes-
rdlugunu kuflr sebebine baglayan bazi
ulemdya ait gorls ve sdzleri ele alarak
genellemede bulunmalart ve bu ifadeleri
maksatlarini asacak sekilde yorumlar-
ken gayri muslim {lkelerin tarih boyun-
ca muslimanlara Kars! sergiledigi sal-
dirgan tavir konusunda sessizligi tercih
etmeleri ibret vericidir. Halbuki Kur'an'in,
muslimanlara karsi diismanlik besleme-
yen gayri muslimlerle iyi iliskiler kurma
yéniindeki acik tavsiyelerine (el-Ankebit
29/46; el-Miimtehine 60/ 8-9) ve islam
tarihi boyunca gayri muslimlerin Islam
ilkelerinde gliven icinde yasamis olma-
larma karsilik hiristiyan alemi asirlar bo-
yunca papaligin da etkisiyle islam din-
yastyla diismanca iliskiler icinde bulun-
mustur. Bitln hiristiyan Bati dinyasi-
nin katildign Hacli seferleri ve bunun is-
Iam dilnyasinda yol actigi yikimlar ya-
ninda Sicilya ve Endiilis’te insanligin en
ihtisamli medeniyetlerinden birini Kur-
mus olan bir devleti ve milleti kékiinden
yok edecek dlclideki misliman kiyimini
doguran bu dismanhdin ginimiz sart-
lari, metotlari ve vasitalariyla halen sir-
diiraldigi yéninde hemen bitin mus-
liman milletlerde genel bir kaygi vardir.
Buglin (1993) basta Bosna-Hersek'te ol-
mak lzere diinyanin bir¢ok yerinde mus-
limanlarin mal, can, namus, tarihi eser-
ler ve dini kurumlar gibi butiin degerle-
rine karsi strddrilen tecaviizler, tarih-
te oldugu gibi giniimizde de musliman
milletlerin onlarla ilgili kaygi ve kusku-
larini hakl gésterecek niteliktedir. Ayri-
ca son birkag asirdan beri Batr'nin Islam
diinyasina ybénelik sémurgeci politikala-
r1 ve bunun dogurdugu sonuclar, tarih
boyunca islam diinyasinda yasayan gayri
miuslimlere can ve mal glvenligi sagla-
manin da 6tesinde dini ve milll kimlik-
lerini koruma konusunda taninan imkan
ve hosgorl ile karsilastinldiginda, iki din
ve medeniyetten (Islam-Hiristiyanlik) han-
gisinin diger din mensuplarina karsi da-
ha saygili ve misamahali davrandigini
acik bir bicimde gérmek mimkunddr.

Cihad, muslimanin Allah'a kulluk ve
onun rizasin! temin icin isldam esaslarini
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6grenme, ogretme, ferdi ve ictimai plan-
da yasama, yasanmasina calisma, islam’i
teblig ve bu hususlarda icte ve dista kar-
silasacag@l engelleri asma konusunda igin-
de bulunmasi gereken suurlu ve stirekli
gayret ve aksiyon halini ifade eder. “Bi-
zim -nizédmiza ulasmak icin- ugrumuzda
cihad edenlere elbette -bize ulastiracak-
yollarimizi gdsterecegiz” (el-Ankebat 29/
69) ve, “Allah ugrunda -Allah'in rizasina
ulasmak ugrunda- hakkiyla cihad edin”
(el-Hac 22/ 78) mealindeki ayetler ciha-
din bu kapsamli anlamini icermektedir.
Mislimanlarin bitln hayat ve faaliye-
tinin Allah rizésini kazanmaya yoénelik
olmasi gerektigi ve bu anlamdaki bitin
gayretler cihad kavrami icinde miitalaa
edildiginden Allah rizadsina ulasmak icin
basvurulan bir savas da cihad sayilir.
Esasen istila, somurd ve tecaviz icin ya-
pilan savaslari tanimayan islam dini (bk.
el-Bakara 2/205; en-Nisa 4/94; el-Kasas
28/83; es-Slra 42/41-42), savasa ancak
muslimanlarin can ve mal givenligini
saglamak, hak ve hurriyetlerini korumak,
islam'a ve slam (lkelerine yonelik sal-
dirilart 6nlemek amaciyla basvurulaca-
gint hikme baglamis ve mesrd gérdi-
gu bu savasi digerlerinden ayirmak icin
de ona cihad adinl vermistir. Bunun ya-
ninda Kur'an-1 Kerim'in, misliimanlarin
sadece en guizel sekilde teblig yapmak-
la mikellef olduklarini (el-Maide 5/67;
en-Nahl 16/ 125; el-Ankebat 29/46), biri-
ne dini kabul ettirmek icin baski yapila-
mayacagdini ve baski altinda gerceklese-
cek imanin gecersiz oldugunu acikca be-
lirten hikimlerini (el-Bakara 2/256; YG-
nus 10/99; el-Kehf 18/29; el-Hucurat
49/ 14) gbz ardi ederek cihadi gayri mus-
limleri zorla misliiman yapmanin bir va-
sitasi olarak takdim etmek ve, “Ey in-
sanlar! Diismanla karsilasmayi temenni
etmeyin, Allah'tan afiyet (esenlik ve ba-
rig) dileyin. Fakat diismanla karsilasinca
da sabredin ve bilin ki cennet kiliclarin
goblgesi altindadir” (Buhari, “Cihad", 112,
156 ; Muslim, “Cihad", 19-20; Eba David,
"Cihad", 89) diyen rahmet peygamberi-
ni diinyaya savas ilan etmis gibi goster-
mek ilmi gercekler yaninda ahlaki 6l¢ii-
lerle de bagdasmaz.

Batill arastirmacilarin cihadin anlam
ve mahiyetiyle ilgili olarak gercegi yan-
sitmayan goérisleri yaninda cihadi “mu-
kaddes savas” (holy war, guerre sainte)
seklinde terciime etmeleri de dogru de-
gildir. Cihad kelimesi her zaman savas
anlamini ifade etmedigi gibi pratikte sa-
vasin mukaddes sayilmasi da hayat an-
layisindan kaynaklanmaktadir. Musla-

man, Bati hayat anlayisina gére mukad-
des sayilabilecek belki tek sey olan iba-
deti bile gbsteris veya maddi menfaat
maksadiyla yapar da Allah'in rizasini gé-
zetmezse dince makbul sayillan bir is
yapmis olmaz, hatta bu durum onu sir-
ke kadar gdtirebilir. Buna karsilik on-
larca mukaddes sayilmayan yeme, icme
gibi tabii seyleri, ilaht bir emanet olan
hayatin stirdirilmesi, saghidin korunma-
si ve dolayisiyla yaratanin rizasina vesi-
le olacak davranislarda bulunmak ama-
clyla yaparsa bu bir ibadet olur. Savas da
béyledir ve yalniz Allah rizasi icin yapilir
(M. Hamidullah, s. 93-94). Islém’in bu ha-
yat anlayisi Kur'an-1 Kerim'de, “De Ki,
sliphesiz benim namazim da ibadetle-
rim de hayatim da 6limUm de alemlerin
rabbi Allah icindir” (el-En'am 6/ 162) sek-
linde dile getirildigi gibi bir baska ayet-
te de, “Iman edenler Allah yolunda sava-
sirlar, inkar edenler ise seytanin (tagut)
yolunda savasirlar” (en-Nisa 4/ 76) denil-
mistir.
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[M Anmer OzEL

Giiniimiizde Cihad. Cihadin sézlik ve
terim manalari, muhtelif dyet ve hadis-
lerin cerceveledidi boyutlari, ayrica Hz.
Peygamber'in cihadla ilgili uygulamalari
dikkate alindiginda bu faaliyetin sadece
musliman olmayan unsurlarla savas-
maktan ibaret olmadi§! gérilir. Ahd-i
Atik, Ahd-i Cedid ve Kur'dn-1 Kerim'de
mucadelelerine yer verilen, kisas-1 enbi-
ya turindeki eserlerde hayat hikayeleri
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