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sahasinda olmalari ile sin ve ya ( & « )
harflerine ¢alan yalin veya bunlarin bir-
lesigi seslere de delalet eder olmustur.
Meseld bugiin cim harfi Maskat, Kahi-
re ve Orta Arabistan’'in muhtelif bede-
Vi lehcelerinde sagir kaf (¢ : g), Ku-
zey Arabistan’in ortalari ile Gliney Ara-
bistan'in bedevi lehcelerinde ve Yukari
Misir'in fellahlart ile bedevileri arasinda
dal (»°); Asadi Firat kesiminde ve Zu-
far'da ya ( ¢ ), Kuzey Afrika sehirlerin-
deki bazi cemaatlerde zal (2) sesine
yakin yalin bir sesle sdylenirken Mekke,
Irak ve Kudis dolaylarinda, Halep ve cev-
resinde dal, zal, ha (& « 3 « 2 ), Suriye
sahili ile Libnan'in bazi kesimlerinde ve
Sam’da zal-ha ( # - * ) birlesiklerinin ver-
digi seslere yakin telaffuz edilir. Ayrica
bazi lehcelerde seddeli yalarin seddeli
cim ile telaffuz edildigi de gérillr: “Sa-
habiyyiin / sahabicciin” ( &bee : mil==)
gibi.

Bununla beraber kiraat ve tecvid ki-
taplarinda bu harfin edas! (telaffuzu ve
cikardig1 ses) konusunda tesbit edilmis
bazi sifatlar vardir. Bunlari séylece ézet-
leyebiliriz: Cim harfi 6zellikle kelime or-
tasinda veya sonunda sékin olarak bu-
lundugunda siddet sifati geregi olarak
mahrec tamamen tikanir, cehir ve kal-
kale sifatlari ile de birden acilarak kal-
kale denilen patlama sesiyle okunur. Te-
laffuz edilirken dil st damaktan acilip
ayrilir (infitdh sifat1) ve dilin alt ¢eneye in-
mesiyle de harf incelik kazanir (istifal si-
fati).

Cim harfi lugat kitaplarinda cogulun
(cem'), Kur’an kiraatinde céiz vakfin, ast-
ronomide Yengec burcunun, SiT kitapla-
rinda imam Cevad'in ashabinin ve kame-
ri aylardan cemaziyelevvel ile cemaziye-
lahirin rumuzu olarak kullanilir.
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Ebda Amr es-Seybani’nin
(6. 206/821)
vazdid ilk sistematik Arapca sozliik
(bk. EBU AMR es-SEYBANT).
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(=)
Kadin ve erkek arasinda
cinsi miinasebeti ifade eden
L fikih terimi. N

“Toplamak, bir araya getirmek” anla-
mindaki cem‘ kékiinden tlireyen cima’,
“toplanmak, bir araya gelmek” mana-
sinda masdar veya “beraberlik” anla-
minda isim olarak kullanilir. Bu mana-
dan hareketle kadinla erkegi bir araya
getiren cinsi miinasebete cima denil-
mistir.

Dini- hukuki anlamda daha cok mes-
rd olan cinsi miinasebeti ifade eden ci-
ma, Islam dininde kart ile kocanin Kar-
silikll hak ve vecibelerinden biri kabul
edilmistir. Fikih bilginlerine gére taraf-
lardan her biri bu anlamdaki eslik gére-
vini yerine getirmek mecburiyetindedir.
Kur’an-1 Kerim'de kart ile kocanin birbi-
rine karsi konumunun birer elbise, bi-
rer ortl (libds) durumunda oldugu be-
yan edilerek (el-Bakara 2/187) insanin
hem fizyolojik hem de psikolojik acidan
tatmin goérip huzura kavusabilmesi icin
karsi cinse olan ihtiyacl vurgulanmistir.
Cahiliye Araplari sosyal hayatlarinda ka-
dina cok az deger veriyor, bunun sonu-
cu olarak da evlilik ve aile miiessesesi
zayiflamis bulunuyordu. Islamiyet ise ka-
dina yeni bircok hak tanimis, onun dini,
sosyal ve ekonomik konumunu ileri bir
seviyeye ylkseltmistir. Bu degisikligin
etkisiyle olacaktir ki Cahiliye dénemi alis-
kanliklarindan heniiz tam kurtulamamis
bulunan bazi musliman erkekler ha-
nimlarinin sert davranislarindan sikayet
etmeye bagladilar. Bu arada kadinlarin
tepki psikolgjisinin etkisiyle mesrd (ma-
ruf) sinirl zorlamis olmalart da muhte-
meldir. Bu tir sikdyetlerin ortadan kal-
dirilmast ve Kkari ile kocanin uyumlu bir
cinsi hayat siirdlirmelerinin saglanmasi
amaciyla Hz. Peygamber &zellikle kadi-
nin mesrd bir mazereti olmadigi halde
kocasinin cinsi isteklerine olumlu cevap
vermemesinin Allah'in gazabina ve me-
leklerin lanetine sebep olacagini ifade
etmistir (Buhari, "Nikah”, 85; Mislim,

"Nikah", 120-121). Buna karstik erkek-
lerin de Kkocalik vazifelerini ihmal ettik-
lerini yansitan olaylar tesbit edilmistir.
Nitekim Hz. Gmer déneminde kocasinin
ilgisizlijinden sikdyet eden bir kadin ha-
lifeye basvurmus, halife de iki tarafi din-
ledikten sonra kocasinin en az dért glin-
de bir hanimiyla beraber olmasini tavsi-
ye etmistir (lbn Kudame, VII, 29). Yine
Hz. Omer sefere cikan askerlerin, gidis
doniis dahil olmak Uzere dort aydan faz-
la ailelerinden uzak kalmamalarini sag-
layan bazi esaslar koymustur (Sty(ti, Ta-
rihu’l-hulefa®, s. 129).

Kur'an'da cinsi miinasebetin ana ga-
yelerinden birinin neslin devami oldugu
ifade edilmis ve kadinin cinsel organin-
dan (vagina) olmak sartiyla iliskinin se-
kil acisindan serbest birakildigi bildiril-
mistir (el-Bakara 2/223). Cesitli hadisler-
de, karisina bu organin disinda yaklasa-
nin Allah’'in lanetine ugrayaca@i ve bu-
nun bir nevi livata® sayilacagi haber ve-
rilmistir (EbG Davad, “Nikah", 45; Miis-
ned, 1, 86; 11, 444; Tirmizi, "Taharet”, 102).
Cinsi miinasebet adab ile ilgili olarak
bazi tavsiyelerde de bulunulmustur. Cift-
lerin tamamen ciplak olmayip Uzerleri-
ne bir 6rtii almalari (ibn Mace, “Nikah",
28), iliskiden énce bir Ulfet dénemi ge-
cirmeleri (lbn Kudame, VII, 25-26) ve bes-
meleyi unutmayip Allahtan hayirl evlat
talep etmeleri (Buhari, “Nikah", 66) bun-
lardan bazilaridir. Esiyle ikinci defa ilis-
kide bulunmak isteyen erkegin hemen
yikanmasi gerekmemekle birlikte na-
maz abdesti almasi veya el ve agiz bu-
run temizligi yapmasi stinnet kabul edil-
mistir (Miisned, 111, 7).

Cahiliye Araplari’nin, muhtemelen ya-
hudilerin etkisinde kalarak aybasi ha-
lindeki egleriyle bir arada bulunmadik-
lari ve ayni yataga girmedikleri bilinmek-
tedir. islamiyet bu durumdaki hanimlar-
la sadece cinsi miinasebeti yasaklamis,
aile hayatinin diger iliskilerinin ise ay-
nen devam edecegini kabul etmistir (el-
Bakara 2/221-222; Taber, I, 224-231). Ay-
basi ve lohusa halindeki esle cinsi mi-
nasebet vuku buldugu takdirde, miina-
sebet bu halin ilk ginlerinde olmussa
vaklasik 4, son gilinlerinde olmussa 2
gram altin degerinde bir mebladin fa-
kirlere dagitilmasi islenen glinahin bir
nevi kefareti sayilmistir (Tirmizi, “Tah4a-
ret”, 123; Ebt David, "Nikah", 46; ibn Ma-
ce, “Taharet", 23).

islam dininde cinsi miinasebet icin ay-
basi ve lohusa hali disinda da bazi kisit-
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lamalar getirilmistir. Bunlar orug, i‘tikaf,
hac veya umre maksadiyla ihram dénem-
leri olmak lzere l¢ grupta ele almak
mimkindilr. Ramazan orucu tutan es-
lerin, oruc saatleri icinde iliskide bulun-
duklari takdirde oruclar! bozulur ve hem
kaza hem de kefaret, yani ramazan ayi
disinda altmis bir giin oruc tutmak icap
eder. Nafile veya kaza orucu tutan esle-
rin cinsi miinasebeti ise sadece ayni gu-
nlin orucunu kazé etmeyi gerektirir. Da-
ha cok ramazan ayinda olmak lizere mi-
minlerin i‘tikaf* zamanlarinda yemele-
rini ve icmelerini asgariye indirmeleri
yaninda cinsi miinasebetten tamamen
uzak kalmalari da emredilmistir (el-Ba-
kara 2/187). Hac niyetiyle ihrama giren
esler, gorevlerini yerine getirip ihram-
dan cikincaya, hatta ziyaret tavafini bi-
tirinceye kadar cinsi miinasebette bu-
lunamazlar. Umre niyetiyle ihrama giren
eslerin durumu da ana hatlar ile ayni-
dir. Bu ibadetlerin cesitli kademelerin-
de vuku bulacak iliskilerin doguracagi
sonuglari fikih mezhepleri az cok fark-
11 sekillerde belirlemislerdir (bk. HAC; iH-
RAM; UMRE).

islam dininde cinsi miinasebetin ma-
nevi bir Kirlilik meydana getirdidi kabul
edilmis ve iliskiden sonra yikanmak farz
kilinmistir (bk. CENABET; GUSUL).

Cinsi miinasebetin Islam aile ve ceza
hukuku ile ilgili bazi hikimleri de sdy-
ledir: Nikah akdinden sonra esler cinsi
miinasebette bulunmadan dnce bosanir-
larsa kadinin iddet beklemesi gerekmez
(el-Ahzab 33/49). Bdyle bir durumda ka-
din takdir edilen mehrin ancak yarisint
alabilir (el-Bakara 2/237). Karisiyla en
az dort ay cinsi miinasebette bulunma-
yacagdina yemin eden Kimsenin yeminin-
den dénmesi sézle degil cinsT minase-
betle mimkin olur (bk. fLA). Kocasindan
{ic talakla bosanan bir kadinin islam hu-
kukuna gdre tekrar ayni Kisiyle evlenebil-
mesi, baska biriyle nikdhlanmasi ve on-
dan bosanmasi sartina bagldir (bk. HUL-
LE). Buradaki “nikah” kelimesi, akidle ci-
ma arasinda musterek bir lafiz oldugu
halde fakihlerin cogunlugu tarafindan
cima manasina alinmis ve yeni kocasiy-
la cinsT miinasebette bulunmayan kadi-
nin eski kocasina dénemeyecegine hik-
medilmistir (bk. Kurtubi, III, 147-148). Zi-
na sucunu isleyen evli kimsenin recm”
cezasina carptirnimast ihsan® sartinin
bulunmasina bagldir. ihsanin gercekle-
sebilmesi icin gerekli sartlardan biri de

sahih nikah sonucu vuku bulan cinsi mi-
nasebettir.
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Giineybati Habesistan’da bir bolge
ve burada hiikiim siirmiis olan

bir devlet.
IS |

Adini buranin meshur krali Cimma Ab-
ba Cifar'dan almaktadir. Devletin top-
raklari Omo ve Goceb nehirleri arasinda
yer alir. Burada komsu Kafa Kralligr'nda
oldugu gibi ayni nesilden gelen Sidama
irkina mensup insanlar oturuyordu. Cim-
mé&’nin glineydogusunda Garo diye ad-
landirilan bélgede ise Bosalar bulunmak-
taydi. Bosalar putperest iken Habesis-
tan Krali Sarsa Dengel tarafindan 1586'-
da zorla hiristiyanlastirilmislardir. Gala
hénedani Habesistan'a saldirdiginda Bo-
salar XVI. yiizyil ortalarinda bu bdlgeye
gelmisler ve Gibé bdlgesinde ki¢lk kral-
liklar (prenslikler) kurmaya baslamiglar-
dir. Enarya bunlarin ilkidir (yaklasik 1550-
1570). Cimma’da Cimma asiretinin alti
kabilesi Gala Devleti'nin temelini olus-
turur. Bu sebeple Cimma'ya Cimma Ka-
ka da denir (EI? [ing.], 11, 545).

[slamiyet Cimma'ya 1632 yilindan iti-
baren girdiyse de XVIII. ytzyilda Hiris-
tiyanlik'la beraber yok oldu. Cimma'da
bulunan bes Gala kralligindan (Cimma,
Coma, Limma, Enarya, Guma) yalniz Cim-
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ma Krallijrna Habesistan'in 1891-1900
arasindaki fethinden sonra hayat hakki
taninmistir. Burada konusulan dil Ga-
la'dir. Dilde islami milesseselerin ve Ga-
la adetlerinin tesiri vardir.

Islam dini XIX. ylizyilin baslarinda miis-
liman Gala kabileleri ve Misir Sudani'n-
dan gelen misliman técirlerin gayret-
leriyle bélgeye tekrar girdi. Musliman
tacirler bdlge halkinin faydalanacadi gu-
zel ve Kaliteli mallart satmak suretiyle
onlarin giivenini kazandilar. Bunlardan
bazisi Cimma'ya yerleserek yerli kadin-
larla evlendiler ve halkla kaynastilar.
Cimma’'dan ancak yilda bir defa Sudan’'a
veya Bati Afrika kiyilarina gidip déni-
yorlardl. Bunun disindaki uzun bos va-
kitlerini, imkan ve nifuzlarini halki is-
lam’a davet icin kullandilar. XIX. yuzyi-
lin ortalarina gelindiginde Cimma basta
olmak lizere buradaki kralliklarin tama-
mi ve halkin da biyik cogunlugu isla-
miyet'i kabul etti. Bu bélgede Harar seh-
ri islam davetinin merkezi oldu.

Cimma'ya Islam’'in yeniden girdigi do-
nemden ylzyil sonuna kadar sekiz kra-
lin ismi tesbit edilebilmistir. Bunlarin en
taninmist I. Sanna Abbéa Cifar, sonun-
cusu ise Abba Cifar'dir. Habesistan't
hakimiyeti altina alan II. Menelik (1865-
1913) Cimma'yt da kendine tabi kildi.
Kendisine itaat eden Cimma Krali Abba
Cifar’i idarede biraktl. Abba Cifar, Cim-
ma’nin ticarf yénden gelismesini sagla-
mak icin vergi ve gimrikleri azaltmis,
ozellikle kole ticaretini kolaylastirmis-
tir. O dénemde glineybati Habesistan'in
baslica kole ticaret pazari haline gelmis
olan Cimma bugin de Gilneybati Ha-
besistan'in 6nemli bir ticaret merke-
zidir.

Abba Cifar samimi bir mislimandi.
Cimma'yl islam arastirmalarinin merke-
zi yapmak icin calismis, yabana islam
alimlerinin burada yerlesip ders verme-
lerini temin etmistir. Omriiniin sonuna
dogru yash sultan idareden ¢ekilmis, hii-
kiimdarligi torunu Abba Cevbir'e birak-
mugtir. Etiyopya (Habesistan) krali 1933'-
ten sonra Cimma bdlgesini tayin ettigi
valilerle idare etmistir. Cimmalilar zen-
gin vadi yasantisi ve italyanlarin etki-
siyle adetlerini yavas yavas terketmeye
basladilar. Bélgenin bazi kisimlart Shoa,
Gocam ve Vallo gé¢menlerince isgal edil-
di. Ayrica Cimma’ya XX. yizyilda bliyik
bir Yemenli gécli s6z konusudur. Bunlar
siirekli olmamak kaydiyla buraya yerles-
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