TORKIYE
DIYANET
VAKFI

lamalar getirilmistir. Bunlar orug, i‘tikaf,
hac veya umre maksadiyla ihram dénem-
leri olmak lzere l¢ grupta ele almak
mimkindilr. Ramazan orucu tutan es-
lerin, oruc saatleri icinde iliskide bulun-
duklari takdirde oruclar! bozulur ve hem
kaza hem de kefaret, yani ramazan ayi
disinda altmis bir giin oruc tutmak icap
eder. Nafile veya kaza orucu tutan esle-
rin cinsi miinasebeti ise sadece ayni gu-
nlin orucunu kazé etmeyi gerektirir. Da-
ha cok ramazan ayinda olmak lizere mi-
minlerin i‘tikaf* zamanlarinda yemele-
rini ve icmelerini asgariye indirmeleri
yaninda cinsi miinasebetten tamamen
uzak kalmalari da emredilmistir (el-Ba-
kara 2/187). Hac niyetiyle ihrama giren
esler, gorevlerini yerine getirip ihram-
dan cikincaya, hatta ziyaret tavafini bi-
tirinceye kadar cinsi miinasebette bu-
lunamazlar. Umre niyetiyle ihrama giren
eslerin durumu da ana hatlar ile ayni-
dir. Bu ibadetlerin cesitli kademelerin-
de vuku bulacak iliskilerin doguracagi
sonuglari fikih mezhepleri az cok fark-
11 sekillerde belirlemislerdir (bk. HAC; iH-
RAM; UMRE).

islam dininde cinsi miinasebetin ma-
nevi bir Kirlilik meydana getirdidi kabul
edilmis ve iliskiden sonra yikanmak farz
kilinmistir (bk. CENABET; GUSUL).

Cinsi miinasebetin Islam aile ve ceza
hukuku ile ilgili bazi hikimleri de sdy-
ledir: Nikah akdinden sonra esler cinsi
miinasebette bulunmadan dnce bosanir-
larsa kadinin iddet beklemesi gerekmez
(el-Ahzab 33/49). Bdyle bir durumda ka-
din takdir edilen mehrin ancak yarisint
alabilir (el-Bakara 2/237). Karisiyla en
az dort ay cinsi miinasebette bulunma-
yacagdina yemin eden Kimsenin yeminin-
den dénmesi sézle degil cinsT minase-
betle mimkin olur (bk. fLA). Kocasindan
{ic talakla bosanan bir kadinin islam hu-
kukuna gdre tekrar ayni Kisiyle evlenebil-
mesi, baska biriyle nikdhlanmasi ve on-
dan bosanmasi sartina bagldir (bk. HUL-
LE). Buradaki “nikah” kelimesi, akidle ci-
ma arasinda musterek bir lafiz oldugu
halde fakihlerin cogunlugu tarafindan
cima manasina alinmis ve yeni kocasiy-
la cinsT miinasebette bulunmayan kadi-
nin eski kocasina dénemeyecegine hik-
medilmistir (bk. Kurtubi, III, 147-148). Zi-
na sucunu isleyen evli kimsenin recm”
cezasina carptirnimast ihsan® sartinin
bulunmasina bagldir. ihsanin gercekle-
sebilmesi icin gerekli sartlardan biri de
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sahih nikah sonucu vuku bulan cinsi mi-
nasebettir.
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Giineybati Habesistan’da bir bolge
ve burada hiikiim siirmiis olan

bir devlet.
IS |

Adini buranin meshur krali Cimma Ab-
ba Cifar'dan almaktadir. Devletin top-
raklari Omo ve Goceb nehirleri arasinda
yer alir. Burada komsu Kafa Kralligr'nda
oldugu gibi ayni nesilden gelen Sidama
irkina mensup insanlar oturuyordu. Cim-
mé&’nin glineydogusunda Garo diye ad-
landirilan bélgede ise Bosalar bulunmak-
taydi. Bosalar putperest iken Habesis-
tan Krali Sarsa Dengel tarafindan 1586'-
da zorla hiristiyanlastirilmislardir. Gala
hénedani Habesistan'a saldirdiginda Bo-
salar XVI. yiizyil ortalarinda bu bdlgeye
gelmisler ve Gibé bdlgesinde ki¢lk kral-
liklar (prenslikler) kurmaya baslamiglar-
dir. Enarya bunlarin ilkidir (yaklasik 1550-
1570). Cimma’da Cimma asiretinin alti
kabilesi Gala Devleti'nin temelini olus-
turur. Bu sebeple Cimma'ya Cimma Ka-
ka da denir (EI? [ing.], 11, 545).

[slamiyet Cimma'ya 1632 yilindan iti-
baren girdiyse de XVIII. ytzyilda Hiris-
tiyanlik'la beraber yok oldu. Cimma'da
bulunan bes Gala kralligindan (Cimma,
Coma, Limma, Enarya, Guma) yalniz Cim-
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ma Krallijrna Habesistan'in 1891-1900
arasindaki fethinden sonra hayat hakki
taninmistir. Burada konusulan dil Ga-
la'dir. Dilde islami milesseselerin ve Ga-
la adetlerinin tesiri vardir.

Islam dini XIX. ylizyilin baslarinda miis-
liman Gala kabileleri ve Misir Sudani'n-
dan gelen misliman técirlerin gayret-
leriyle bélgeye tekrar girdi. Musliman
tacirler bdlge halkinin faydalanacadi gu-
zel ve Kaliteli mallart satmak suretiyle
onlarin giivenini kazandilar. Bunlardan
bazisi Cimma'ya yerleserek yerli kadin-
larla evlendiler ve halkla kaynastilar.
Cimma’'dan ancak yilda bir defa Sudan’'a
veya Bati Afrika kiyilarina gidip déni-
yorlardl. Bunun disindaki uzun bos va-
kitlerini, imkan ve nifuzlarini halki is-
lam’a davet icin kullandilar. XIX. yuzyi-
lin ortalarina gelindiginde Cimma basta
olmak lizere buradaki kralliklarin tama-
mi ve halkin da biyik cogunlugu isla-
miyet'i kabul etti. Bu bélgede Harar seh-
ri islam davetinin merkezi oldu.

Cimma'ya Islam’'in yeniden girdigi do-
nemden ylzyil sonuna kadar sekiz kra-
lin ismi tesbit edilebilmistir. Bunlarin en
taninmist I. Sanna Abbéa Cifar, sonun-
cusu ise Abba Cifar'dir. Habesistan't
hakimiyeti altina alan II. Menelik (1865-
1913) Cimma'yt da kendine tabi kildi.
Kendisine itaat eden Cimma Krali Abba
Cifar’i idarede biraktl. Abba Cifar, Cim-
ma’nin ticarf yénden gelismesini sagla-
mak icin vergi ve gimrikleri azaltmis,
ozellikle kole ticaretini kolaylastirmis-
tir. O dénemde glineybati Habesistan'in
baslica kole ticaret pazari haline gelmis
olan Cimma bugin de Gilneybati Ha-
besistan'in 6nemli bir ticaret merke-
zidir.

Abba Cifar samimi bir mislimandi.
Cimma'yl islam arastirmalarinin merke-
zi yapmak icin calismis, yabana islam
alimlerinin burada yerlesip ders verme-
lerini temin etmistir. Omriiniin sonuna
dogru yash sultan idareden ¢ekilmis, hii-
kiimdarligi torunu Abba Cevbir'e birak-
mugtir. Etiyopya (Habesistan) krali 1933'-
ten sonra Cimma bdlgesini tayin ettigi
valilerle idare etmistir. Cimmalilar zen-
gin vadi yasantisi ve italyanlarin etki-
siyle adetlerini yavas yavas terketmeye
basladilar. Bélgenin bazi kisimlart Shoa,
Gocam ve Vallo gé¢menlerince isgal edil-
di. Ayrica Cimma’ya XX. yizyilda bliyik
bir Yemenli gécli s6z konusudur. Bunlar
siirekli olmamak kaydiyla buraya yerles-
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misler, fakat topluma tamamiyla uyum
saglayamamigslardir.

Cimmaé’da basit mimarili dért mescid,
¢cogu Yemenli hocalarin gozetiminde
miusliiman Afrika'dakine benzer Kur'an
kurslart vardir. Seyyid olduklarini iddia
eden Arap aileler islam’in yayllmasinda
6nemli rol oynamislardir. Hakim mez-
hep muhtemelen Safil mezhebidir (Tri-
mingham, s. 205). Ancak Hanefi mezhe-
bine tabi olanlar da vardir ve bu mez-
hep giderek yayilmaktadir.

Cimma Kafa eyaletinin yénetim mer-
kezidir. Buradan sahile uzanan ticaret
yolu Cimmaé’'dan gecer. Bereketli toprak-
larinda ziraatt gelismis, bugday, pamuk,
baharat belli basl trlinlerindendir. Cim-
ma’'da Habesistan'in en gilizel kahvesin-
den bolca uretilmektedir. Pamuk, deri
ve kirk diger ticaret mallarini olustur-
maktadir. Bélgede kereste sanayii de
gelismistir. Nifusu 1986’da 52.400 idi.
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3 CIMRILIK L
Servet edinme tutkusuyla
karsiliksiz harcama

ve hayir yapmaktan

kacinma egilimi.
[ =

“Adi, alcak, soysuz” anlamindaki Fars-
ca cimri kelimesinden Tirkcelestirilmis
olup genellikle “pintilik, hasislik” mana-
sinda kullanilir. islam ahlak literatirin-
de ayni kavramlar suh ve buhl kelimele-
riyle ifade edilir. Ancak dilciler bu iki te-
rim arasindaki anlam farki zerinde dur-
musglardir. Buna gére suh, dncelikle ki-
siyi mal milk edinme hirsina sevkeden,
harcamalarda bulunmaktan ve yardim
etmekten alikoyan bencil bir duygu, buhl
ise bu duygunun etkisiyle iyilik ve co-
mertlik yapmaktan kacinmaktir (bk. Lisa-
nii'l-Arab, "bhl", “shh" md.leri). Dil alim-
leri ve mifessirlerin cogunlugu, ézel ola-
rak mal varligi konusundaki cimrilige
buhl ve genel olarak iyiligin her tirlisin-
den kacinacak derecede kokll ve yaygin
bir huy halini almis bulunan cimrilige de
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suh demislerdir. Ayrica buhll, Kkisinin
kendi malint hayir yoluna harcamaktan
kacinmasi, suhhu da baskalarinin elinde-
kine g6z dikecek veya onlarin iyilik yap-
malarindan bile hoslanmayacak derece-
de cimri ve iyilik duygusundan yoksun
olmasi seklinde aciklayanlar da vardir.

Kur'an-1 Kerim'de U¢ ayette suh, bir
ayette “cimriler” anlamindaki esihha, Uic¢
ayette buhl, dokuz ayette de bundan tu-
retilmis fiiller yer almaktadir (bk. M. F.
Abdiilbaki, Mu ‘cem, “bhl", “shh" md leri).
Bu ayetlerin birinde (en-Nisa 4/ 128) ne-
fislerin cimrilide egilimli yaratimis ol-
dugu belirtilmekte, iki ayette de (el-Hasr
59/9; et-Tegabiin 64/ 16) cimrilikten Ko-
runanlarin Kurtulusa erecegi ifade edil-
mektedir. Zemahseri bu dyetleri yorum-
larken suh kelimesini, insanin kendisini
alcaltacak derecede bencil ve servete
diskiin olmasi seklinde tarif etmekte,
sdz konusu &yetlere gére cimriligin ya-
ratilistan gelen ve hicbir zaman tam ola-
rak yok edilmesi mimkiin olmayan tabii
bir duygu (garize) oldugunu belirtmekte-
dir (el-Kessaf, IV, 84). Bu anlayis daha son-
ra kaleme alinan bir¢ok tefsirde de tek-
rarlanmistir.

Kur’an-1 Kerim'de, insanin bu bencil
duygudan kurtulmasi ve bunun yerine
codmertlik duygusunu gelistirmesi her
vesile ile 6gutlenmektedir: “Allah... cim-
rilik edenleri, baska insanlarin da cimri
olmasini isteyenleri ve Allah’'in kendi ke-
reminden verdigini saklayanlari sevmez”
(en-Nisa 4/36-37). Baska bir ayette cim-
riligin insanin kendi yararina bir davra-
nis olmayip aksine tam aleyhine bir so-
nuc doguracagi belirtilmistir (Al-i imran
3/180).

Hadislerde de cimrilik anlamina ge-
len kavramlar sik stk gecmektedir. Hz.
Peygamber, genel olarak insanlar hak-
kinda diistiniilebilen en kotl ve alcaltic
iki huyun cimrilik ve korkaklik oldugu-
nu (Miisned, 11, 302, 320; Ebl Davad, “Ci-
had", 21), cimrilik duygusuyla imanin bir
arada bulunmayacagini (Miisned, 11, 256,
340, 441; Nesai, “Cihad", 8) ifade etmis-
tir. Baska bir hadiste mal hirst demir zir-
ha benzetilmistir: Cémert insandaki yar-
dim duygusu mal hirsint yenip kisi co-
mertlik yaptikca Uzerindeki zirh gevser,
yani cémert insanda mal hirsinin ve cim-
rilik duygusunun baskisi gittikce azalir.
Ayni zamanda baskalarinin sikintilarini
hafifletmis olmaktan dolayr da huzura
kavusur. Buna karsilik cimri insandaki
mal hirsi kendisini gittikce sikan bir zirh
gibi rahatsiz eder; insanlarin sikintt icin-

de bulunduklarini gérmekten dolayr da
vicdanen rahatsiz olmasina ragmen cim-
riligi yiliziinden vicdanini rahatlatacak
iyilikler yapamaz. Bdylece cimrilik duy-
gusu kendisini tam bir psikolgjik baski
altina alir (Buhari, “Cihad", 89, “Zekat",
27, "Libas", 9; Muslim, “Zekat", 76, 77).
Bu sebeple Hz. Peygamber cimrilikten
Allah’a siginmis (Buhari, “Cihad", 74), geg-
miste bazi kavimlerin cimrilik yiziinden
birbirlerinin mallarina saldirmak, kanla-
rini akitmak suretiyle helak olduklari-
ni belirtmis (Mislim, “Birr", 56), cimrili-
gin, bencillik ve cikarciifin dodurabile-
cegi sosyal bunalimlara dikkat cekmis-
tir. imam Maverdi de cimriligin sosyal
minasebetler {zerindeki bu olumsuz
etkisi Uzerinde durmustur (Edebii’d-diin-
ya ve'd-din, s. 222).

Cimrilik konusu islam ahldkgilari icin-
de Gazzall tarafindan ilmf bir yaklasim-
la ele alinarak incelenmistir. Gazzali cim-
riligin psikolojik temelleri lizerinde du-
rarak bu olumsuz duyguyu mal sevgisi-
ne baglamakta ve bu sevginin az veya
¢ok her insanda bulundugunu belirtmek-
tedir. Ona gére eger her servet birikti-
renin cimri oldugu distinllecek olursa
bu takdirde cimrilikten kurtulabilmis hic-
bir insan bulunamaz. Cimrilik hakkin-
daki hiikimler ¢ogunlukla izafidir. Nite-
kim bir insan kendisinin cémert oldu-
guna inandigt halde baskalart onu cimri
sayabilirler. Bu durum genellikle cimri-
lik kavrammin farklli anlasilmasindan
dogmaktadir. Gazzall, cimrilik konusun-
da “harcanmasi dini ve hukuki bakim-
dan gerekli olan mali harcamaktan ka-
¢nmak” veya “hayir yolunda harcama
yapmayi sevmemek” seklindeki tarifleri
yetersiz bulmakta ve bu konuya tam
olarak aciklik getirebilmek icin servetin
var olus gayesini esas almak gerektigi-
ni sdylemektedir. Buna gére mal yara-
tiis gayesinin disinda harcamak israf,
bu gaye icin harcamaktan kacinarak el-
de tutmak cimrilik, yaratills gayesine
uygun olarak harcamaksa comertliktir
(Thya®, 111, 259-260).

[slam ahlakcilan cimriligi ahlaki ve
psikolojik bir hastalik kabul ederek di-
ger reziletler gibi bunun da ilim ve amel
yoluyla tedavi edilebilecegini ifade et-
mislerdir. {lim yolu cimriligin ahlaki, dinf
ve ictimal bakimdan zararlarini ve bun-
dan kurtulmanin yollarini arastirip 64-
renmek, amel yolu ise insanlarin dert-
leriyle ilgilenmek, nefse gii¢ gelse de in-
sanlara yardim etmeye kendini zorla-
mak seklinde 6zetlenebilir.



