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CIMMA

misler, fakat topluma tamamiyla uyum
saglayamamigslardir.

Cimmaé’da basit mimarili dért mescid,
¢cogu Yemenli hocalarin gozetiminde
miusliiman Afrika'dakine benzer Kur'an
kurslart vardir. Seyyid olduklarini iddia
eden Arap aileler islam’in yayllmasinda
6nemli rol oynamislardir. Hakim mez-
hep muhtemelen Safil mezhebidir (Tri-
mingham, s. 205). Ancak Hanefi mezhe-
bine tabi olanlar da vardir ve bu mez-
hep giderek yayilmaktadir.

Cimma Kafa eyaletinin yénetim mer-
kezidir. Buradan sahile uzanan ticaret
yolu Cimmaé’'dan gecer. Bereketli toprak-
larinda ziraatt gelismis, bugday, pamuk,
baharat belli basl trlinlerindendir. Cim-
ma’'da Habesistan'in en gilizel kahvesin-
den bolca uretilmektedir. Pamuk, deri
ve kirk diger ticaret mallarini olustur-
maktadir. Bélgede kereste sanayii de
gelismistir. Nifusu 1986’da 52.400 idi.
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3 CIMRILIK L
Servet edinme tutkusuyla
karsiliksiz harcama

ve hayir yapmaktan

kacinma egilimi.
[ =

“Adi, alcak, soysuz” anlamindaki Fars-
ca cimri kelimesinden Tirkcelestirilmis
olup genellikle “pintilik, hasislik” mana-
sinda kullanilir. islam ahlak literatirin-
de ayni kavramlar suh ve buhl kelimele-
riyle ifade edilir. Ancak dilciler bu iki te-
rim arasindaki anlam farki zerinde dur-
musglardir. Buna gére suh, dncelikle ki-
siyi mal milk edinme hirsina sevkeden,
harcamalarda bulunmaktan ve yardim
etmekten alikoyan bencil bir duygu, buhl
ise bu duygunun etkisiyle iyilik ve co-
mertlik yapmaktan kacinmaktir (bk. Lisa-
nii'l-Arab, "bhl", “shh" md.leri). Dil alim-
leri ve mifessirlerin cogunlugu, ézel ola-
rak mal varligi konusundaki cimrilige
buhl ve genel olarak iyiligin her tirlisin-
den kacinacak derecede kokll ve yaygin
bir huy halini almis bulunan cimrilige de
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suh demislerdir. Ayrica buhll, Kkisinin
kendi malint hayir yoluna harcamaktan
kacinmasi, suhhu da baskalarinin elinde-
kine g6z dikecek veya onlarin iyilik yap-
malarindan bile hoslanmayacak derece-
de cimri ve iyilik duygusundan yoksun
olmasi seklinde aciklayanlar da vardir.

Kur'an-1 Kerim'de U¢ ayette suh, bir
ayette “cimriler” anlamindaki esihha, Uic¢
ayette buhl, dokuz ayette de bundan tu-
retilmis fiiller yer almaktadir (bk. M. F.
Abdiilbaki, Mu ‘cem, “bhl", “shh" md leri).
Bu ayetlerin birinde (en-Nisa 4/ 128) ne-
fislerin cimrilide egilimli yaratimis ol-
dugu belirtilmekte, iki ayette de (el-Hasr
59/9; et-Tegabiin 64/ 16) cimrilikten Ko-
runanlarin Kurtulusa erecegi ifade edil-
mektedir. Zemahseri bu dyetleri yorum-
larken suh kelimesini, insanin kendisini
alcaltacak derecede bencil ve servete
diskiin olmasi seklinde tarif etmekte,
sdz konusu &yetlere gére cimriligin ya-
ratilistan gelen ve hicbir zaman tam ola-
rak yok edilmesi mimkiin olmayan tabii
bir duygu (garize) oldugunu belirtmekte-
dir (el-Kessaf, IV, 84). Bu anlayis daha son-
ra kaleme alinan bir¢ok tefsirde de tek-
rarlanmistir.

Kur’an-1 Kerim'de, insanin bu bencil
duygudan kurtulmasi ve bunun yerine
codmertlik duygusunu gelistirmesi her
vesile ile 6gutlenmektedir: “Allah... cim-
rilik edenleri, baska insanlarin da cimri
olmasini isteyenleri ve Allah’'in kendi ke-
reminden verdigini saklayanlari sevmez”
(en-Nisa 4/36-37). Baska bir ayette cim-
riligin insanin kendi yararina bir davra-
nis olmayip aksine tam aleyhine bir so-
nuc doguracagi belirtilmistir (Al-i imran
3/180).

Hadislerde de cimrilik anlamina ge-
len kavramlar sik stk gecmektedir. Hz.
Peygamber, genel olarak insanlar hak-
kinda diistiniilebilen en kotl ve alcaltic
iki huyun cimrilik ve korkaklik oldugu-
nu (Miisned, 11, 302, 320; Ebl Davad, “Ci-
had", 21), cimrilik duygusuyla imanin bir
arada bulunmayacagini (Miisned, 11, 256,
340, 441; Nesai, “Cihad", 8) ifade etmis-
tir. Baska bir hadiste mal hirst demir zir-
ha benzetilmistir: Cémert insandaki yar-
dim duygusu mal hirsint yenip kisi co-
mertlik yaptikca Uzerindeki zirh gevser,
yani cémert insanda mal hirsinin ve cim-
rilik duygusunun baskisi gittikce azalir.
Ayni zamanda baskalarinin sikintilarini
hafifletmis olmaktan dolayr da huzura
kavusur. Buna karsilik cimri insandaki
mal hirsi kendisini gittikce sikan bir zirh
gibi rahatsiz eder; insanlarin sikintt icin-

de bulunduklarini gérmekten dolayr da
vicdanen rahatsiz olmasina ragmen cim-
riligi yiliziinden vicdanini rahatlatacak
iyilikler yapamaz. Bdylece cimrilik duy-
gusu kendisini tam bir psikolgjik baski
altina alir (Buhari, “Cihad", 89, “Zekat",
27, "Libas", 9; Muslim, “Zekat", 76, 77).
Bu sebeple Hz. Peygamber cimrilikten
Allah’a siginmis (Buhari, “Cihad", 74), geg-
miste bazi kavimlerin cimrilik yiziinden
birbirlerinin mallarina saldirmak, kanla-
rini akitmak suretiyle helak olduklari-
ni belirtmis (Mislim, “Birr", 56), cimrili-
gin, bencillik ve cikarciifin dodurabile-
cegi sosyal bunalimlara dikkat cekmis-
tir. imam Maverdi de cimriligin sosyal
minasebetler {zerindeki bu olumsuz
etkisi Uzerinde durmustur (Edebii’d-diin-
ya ve'd-din, s. 222).

Cimrilik konusu islam ahldkgilari icin-
de Gazzall tarafindan ilmf bir yaklasim-
la ele alinarak incelenmistir. Gazzali cim-
riligin psikolojik temelleri lizerinde du-
rarak bu olumsuz duyguyu mal sevgisi-
ne baglamakta ve bu sevginin az veya
¢ok her insanda bulundugunu belirtmek-
tedir. Ona gére eger her servet birikti-
renin cimri oldugu distinllecek olursa
bu takdirde cimrilikten kurtulabilmis hic-
bir insan bulunamaz. Cimrilik hakkin-
daki hiikimler ¢ogunlukla izafidir. Nite-
kim bir insan kendisinin cémert oldu-
guna inandigt halde baskalart onu cimri
sayabilirler. Bu durum genellikle cimri-
lik kavrammin farklli anlasilmasindan
dogmaktadir. Gazzall, cimrilik konusun-
da “harcanmasi dini ve hukuki bakim-
dan gerekli olan mali harcamaktan ka-
¢nmak” veya “hayir yolunda harcama
yapmayi sevmemek” seklindeki tarifleri
yetersiz bulmakta ve bu konuya tam
olarak aciklik getirebilmek icin servetin
var olus gayesini esas almak gerektigi-
ni sdylemektedir. Buna gére mal yara-
tiis gayesinin disinda harcamak israf,
bu gaye icin harcamaktan kacinarak el-
de tutmak cimrilik, yaratills gayesine
uygun olarak harcamaksa comertliktir
(Thya®, 111, 259-260).

[slam ahlakcilan cimriligi ahlaki ve
psikolojik bir hastalik kabul ederek di-
ger reziletler gibi bunun da ilim ve amel
yoluyla tedavi edilebilecegini ifade et-
mislerdir. {lim yolu cimriligin ahlaki, dinf
ve ictimal bakimdan zararlarini ve bun-
dan kurtulmanin yollarini arastirip 64-
renmek, amel yolu ise insanlarin dert-
leriyle ilgilenmek, nefse gii¢ gelse de in-
sanlara yardim etmeye kendini zorla-
mak seklinde 6zetlenebilir.
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Duyularla idrak edilemeyen
ve insanlar gibi ilahi emirlere uymakla

yiikiimlii tutulan varhik tiiri.

I )

Sozlukte “6rtmek, drtinmek, gizli kal-
mak” anlamindaki cenn koékinden ti-
reyen bir isim olup tekKili olan cinni “6r-
till ve gizli sey” méanasina gelir. Terim
olarak “duyularla idrak edilemeyen, in-
sanlar gibi suur ve iradeye sahip bulu-
nan, ilahi emirlere uymakla ylikimli tu-
tulan ve mimin ile kafir gruplarindan
olusan varlik tird” anlamina gelir. Cinle-
rin atalarina can adi verilir. Gul, ifrit gi-
bi cesitli tirlerden olustugu kabul edi-
len cinler eski Araplar’da bazan hin ke-
limesiyle ifade edilmistir. Farsca'da cin
karsiliginda peri ve div kelimeleri kulla-
nilir. Bazi sarkiyatcilar cinin Latince k-
kenli genie veya genius kelimelerinden
Arapca'ya gectigini 6ne stirmuslerse de
islam alimleri bu kelimenin Arapca asil-
It oldugunda géris birligi icindedir. Kék
anlami ve cesitli tlirevieri dikkate alin-
dig! takdirde bu goérusin daha isabetli
oldugunu sdylemek mumkindir. Nite-
kim sarkiyatcilarin bir kismi da buna ka-
tlmaktadir (Watt, s. 62). Cin kelimesi-
nin melekleri de kapsayacak sekilde in-
san tirlnidn karsiti olan gérinmez var-
liklar icin kullanilan genel bir anlami da
vardir. Kur'an-1 Kerim'de iblis'in melek-
ler arasinda zikredilmesi (el-Bakara 2/
34) bundan kaynaklanmaktadir. “Gériin-
meyen varlik” anlaminda her melek cin-
dir, fakat her cin melek degildir. Bu-
nunla birlikte islam &limleri meleklerin
cinlerden ayri bir tir oldugunu belirte-
rek cin kelimesinin insan ve melek di-
sindaki Uclincl bir varlik tlrinin adi
olarak kullaniimasi gerektigini belirt-

mislerdir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat,
“cin” md.).

0 DINLER TARIHI. insanlar tarih bo-
yunca Tanri disinda gérilmeyen, olagan
Uistl baska varliklara da inanmislar,
cesitli devirlerde ve cografi bélgelerde
bu varliklarin iyilerine ve kétllerine de-
gisik isimler vermislerdir. Bunlar bazan
tanrilastirilmis veya ikinci dereceden
tanrisal varliklar olarak gérilmds, ba-
zan da insani ozellik ve nitelikler icinde
distiniilmus, Yahudilik ve Hiristiyanlik’-
ta bile birbirine karistirilmistir. islam di-
ninde Allah, melek, seytan, cin ve pey-
gamberin nitelikleri ve fonksiyonlari tam
olarak belirlenmis oldugundan bir kari-
siklia meydan verilmemistir. Cinlerin
mahiyetleri, degisik varlik kaliplarina gi-
rerek gérinmeleri, barindiklari yerler,
insanlarla miinasebetleri, iyi veya kot
tesirleri, adlandirilmalari cesitli (lkele-
rin dinf ve din disi literatirlerinde genis
bir yer tutar.

Eski Asurlular ve Babilliler arasinda
toplumun her kesiminde kéti ruh ve cin-
lere inanilirdi. Babilliler bu inanclar1 Su-
merler'den aldiklarindan bu hususta kul-
landiklar! kelimeler de Sumerce idi. Asur-
lular'in edimmu dedikleri kétd ruhlar,
6ldiikten sonra kendileri icin dyin yapil-
mamasi ve yeterli takdime sunulmama-
s1 yuzinden dinyaya geri déndugine
inanilan 6l0 ruhlar idi. Bunlarin insan-
lara musallat olduklarina inanilmis ve
uzaklastirilmalari icin cesitli carelere bas-
vurulmustu.

Asurlular'da ve diger Sami kdkenli ka-
vimlerde yaratilislari insanlardan farkli
olan cinlerin degisik siniflart bulunmak-
taydi. Bunlardan utukku denilen bir grup
¢6lde tuzak kurup insanlara musallat ol-
mak icin bekleyen, denizde, dagda, me-
zarlikta yasayan kotd ruhlardan olus-
maktaydi. Galld denilen ve daha az ta-
ninan diger bir grup da gériniste cin-
siyetsiz cinlerden meydana gelmektey-
di. Rabisu adi verilen baska bir cin sini-
finin gizlice dolasip insanlara tuzak kur-
duguna inanilirdl. Ayrica labartu deni-
len disi cinlerin de icinde yer aldigi U¢lu
bir cin grubunun zararindan &zellikle ¢o-
cuklart korumak icin boyunlarina afsun-
lu tabletlerden muska asilirdi. Samf ka-
vimleri arasinda insana benzemeyen bu
cin siniflarindan baska bir de yar1 insan
gbruniisiindeki cinlere inanilmaktaydi.
Birer canavar olarak gérundugine ina-
nilan bu cinler lilu, lilitu, ardat lili diye
Ui¢ sinifa ayrilirdi. Bunlarin ilki erkek, di-
gerleri ise disi cinler kabul edilirdi.
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CIN

Eski Misirlilar'da, Asurlular veya Hint-
liler'de oldugu kadar cok sayida ve ce-
sitte cin gorilmez. Asya dinlerindeki in-
san azmani cinler Misiriilar'da yoktur.
Eski Misir dinindeki telakkiye gére cin-
ler genellikle yabani hayvan, yilan ve ker-
tenkele gibi suringen veya kara viicut-
lu insan seklinde yaratiklar olup Re'nin
dismanlari sayilirdi. Oliler Kitabi’'nda
anlatildigina goére ézellikle yilan, timsah
ve maymun seklindeki cinler éteki diin-
yaya sik sik gidebilirdi. Gokle ilgili cinler
kus seklindedir. Eski Misir halki cinlerin
delilik, sara gibi hastaliklara sebep ol-
duklarina, blyticllerin cinleri kullanarak
insanlara korkung rilyalar gdsterdikleri-
ne, insanlara ve hayvanlara zarar verdik-
lerine inanirlardi.

Eski Yunanlilar'da daimon ikinci de-
recede tanrilara verilen bir isimdi. Yu-
nan mitolojisinde bu kelime insan Usti
varliklar icin kullanilir. Ancak daimonlar
da insanlar ve melekler gibi Tanri tara-
findan yaratilmis, iyisi kotlisi bulunan
varliklar olarak gorilmustir. Bati dille-
rinde cin icin Kullanilan demon kelime-
si, Tanri ile insan arasinda aracilik yapan
yari tanri bir varlik anlaminda Ortacag
sonlarinin Latince’si yoluyla Yunanca da-
imondan gelmistir. Homer bu kelimeyi
theos ile es anlamli olarak kullanir.

Greko-Romen devresinin sonlarinda
daimon Latince genius gibi genellikle ya-
r1 tanri, yart insan yahut ikinci dereceden
ruhlar, ozellikle ciftlik ve evleri, mall mul-
ki koruyan ruhlar icin kullanildi. Daha
sonra kelimenin anlami degisiklige ug-
radi ve insanlari taciz eden, onlari be-
denf veya zihni zarara ugratan, fenaliga
iten kotl ruhlar ifade etmeye basladi.
“Yetmigler” cevirisinde, Ahd-i Cedid'in
ilk seklinde ve kilise babalarinin yazdik-
larinda bu kelime seytani tabiath sey,
kotd ruhlar, Vulgat'ta ise kéti ruhlar
yaninda putperestlerin putlar ya da tan-
rilart icin kullanilmistir. Eski Roma’da
genius (mlennesi juno) kelimesi uzun bir
gelismeden sonra bazan ruhu, bazan da
6lllerin ruhlarini ifade etmeye basladi;
nihayet bu kelime evi ya da yeri koru-
yan cin i¢in kullanildi.

Eski Slavlar'in ruhlara ve cinlere olan
inanclari glinimiize kadar gelmistir. Bu
varliklar rllya, hastalik, ev ve tabiatla il-
giliydiler. Eski Keltler'de iyi veya koti
tabiatl cinlere inanilirdi. Bunlar maga-
ralarda, cukur yerlerde, ormanlarin de-
rinliklerinde yasayan varliklardi. Eski Ger-
menler'de ruhlar ve ruhlara benzeyen
varliklar, hortlaklar arasinda tam bir ayi-
rim yapmak gugctir. Germen mitolojisin-
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