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Canlilarda erkekle disiyi

birbirinden ayiran ve tiiriin devami icin
bunlarin birbirini tamamlamasini
saglayan 6zelliklerin biitiinii.

Cinsiyet kelimesi, “asil, nevileri kendin-
de toplayan mahiyet” anlamindaki cins
kelimesinden miicerred isim (ca‘ll mas-
dar) olup Klasik Arapca'da kullaniimaz.
Modern Arapca’'da “uyruk” anlami ya-
ninda bazan erkek ve disi ayirimini da
ifade eder. Karsi cinsler arasindaki ce-
sitli iliskiler ve farkliliklarla bunlara bag-
Ii diger hususlari belirtmek amact ile bu-
glin daha cok cins kelimesi kullanilmak-
tadir.

Kur'an-1 Kerim'de cesitli vesilelerle
canlilardaki cinsiyet farklarina atiflarda
bulunulmus, Allah'in insanlari kadin ve
erkek olarak cift cift yarattigi (Fatir 35/
11; es-Stira 42/ 11), gerek insanlarin ge-
rekse 6teki canlilarin ayr cinsler halin-
de yaratilmasinda distinenler icin ibret-
ler bulundugu belirtilmis (Tdha 20/53-
54; Yasin 36/ 36), spermadan (nutfe) er-
kek ve disi seklinde iki farkli cinsi yara-
tan Allah'in é&llleri diriltmeye de kadir
oldugu hatirlatilmistir (en-Necm 53/ 45-
47; el-Kiyame 75/37-40). Bu tir ayetler,
cinsiyetin insan ve genel olarak canlilar
dinyasinin kékli ve siirekli bir varlik sar-

t1 oldugunu ifade etmektedir. Hz. Adem
ile Havwva'nin cennette seytanin tahriki
sonucunda yasaklanmis agacin meyve-
sinden yemelerini ve bunu takip eden
gelismeleri anlatan ayetleri (el-A'raf 7/
19-22; Taha 20/ 120-121) cinsi tabiat y6-
niinde aciklayanlar olmustur (Resid Ri-
z4, VIII, 346-350). Buna gére Taha sire-
sinde (20/120) zikredilen “ebedilik aga-
c"ni cinst mlinasebet yoluyla insan so-
yunun devami, “sonu gelmez saltanat”
da ayni yolla cogalan ve genisleyen in-
sanligin yeryiiziine yayilip diinyaya ha-
kim olmasi seklinde anlamak mimkin-
dir. Nitekim Nisa sdresinin 1. ayetiyle
Hucurat slresinin 13. ayeti de insanla-
rin bir erkekle bir kadindan tireyerek
kavimler ve Kabileler halinde ¢ogaldik-
larini ifade etmektedir. Bu sekilde insa-
nin kendi faniligini farketmesiyle icinde
uyanan O6limsuzlik arzusu, gercekles-
me imkanini erkek ve kadinin cinsi mi-
nasebetiyle saglanacak olan neslin deva-
minda bulmustur. Ote yandan Adem ile
Hawva'nin yasak agactan yemeleri so-
nucunda kendilerine “kétl yerleri’nin
gérinmesi ve Ustlerini cennet yaprakla-
riyla értmeye calismalart (el-A'raf 7/22;
Taha 20/121), onlarda cinsiyet duygu-
suyla birlikte utanma duygusunun da
bulundugunu, dolayisiyla insanda ahlaki
suurun fitri oldugunu géstermektedir.

Cinsiyet farkliigrt ve bunun sonuglari,
hayatin devami ve diizeni icin zaruri olan
varlik sartlaridir. Erkek ve kadinda cin-
siyet farklari hem bedeni hem de ruhi
yonden esasli ve degismez 6zellikler ol-
makla birlikte islami acidan bu durum
her iki cinsin ayni insani degerleri tasi-
masini engellemez. Nitekim insanlar ara-
sinda en blylk deger farkinin, cinsiyet
ayriligi gézetmeksizin iman, amel, bil-
gi, takva gibi erdemlerdeki derecelerine
bagll olduguna isaret eden Kur'an-1 Ke-
rim’de (el-En'am 6/ 132; ez-Zumer 39/
9; el-Mtcadile 58/ 11), bu yénden kadin
ve erkek olarak her iki cinsin de Allah
katinda ayni degeri tasidig ézellikle vur-
gulanmis (en-Nisa 4/124; en-Nahl 16/
97; el-Ahzab 33/35), bu arada islam 6n-
cesi Araplar'inin kadin cinsini asagila-
yan telakkileri de siddetle reddedilmis-
tir (en-Nahl 16/58-59; ez-Zuhruf 43/17;
et-Tekvir 81/8-9). Boylece islam'da ka-
din-erkek farkliig: bir cinsin digerine
her bakimdan Ustlinligl seklinde anla-
silmadidi gibi cinsiyet farklart gérmez-
likten gelinerek ikisi arasinda tam bir
esitlik bulundugu da ileri sirilmemis,
daha gercekei bir yaklasimla cinslerden
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her birinin kendine has bazi dedismez
ozelliklere sahip oldugu ve insan soyu-
nun devami, karsi cinsin bedenf ve ma-
nevi mutluluguna katkida bulunma, aile-
de is boliml gibi hususlarda iki cinsin
birbirini tamamlamasi, kendi rollerine
uygun sorumluluklari bulunmasi gerek-
tigi kabul edilmistir.

Kur'an'da kadin ile erkegin birbirine
kars! duyduklari arzu ve ilgi gercekei bir
sekilde dile getirilmis, insanin bu duygu-
ya sahip olarak yaratildigina (Al-i imran
3/ 14), cinsi arzunun dayanilmaz oldugu
ve ancak Allah'in yardimiyla kontrol edi-
lebilecegine isaret edilmistir (Yasuf 12/
23-24, 30, 53). Hz. Peygamber ise diinya-
da kendisine ¢ seyin sevdirildigini, bun-
lardan birinin de kadin oldugunu belirt-
mektedir (Nesai, ““Isretiin-nisa’", 1). Is-
lam’in cinsiyet konusundaki bu tutumu,
iki cins arasinda kendi fitratlarindan ge-
len ve siireklilik arzeden bagin koparil-
masi yerine belli kurallar cercevesinde
faydali kilinmasini amaclar. Miifessirler,
cinsiyetle ilgili ayetler dolayisiyla erkek
ve kadin arasindaki ilginin kaynadini, ka-
dinin bitin insankdin atasi olan “bir tek
nefis"ten yaratilmis olmasina (en-Nisa 4/
1; el-A'raf 7/189) baglarlar (meseld bk.
R&zi, IX, 161; Elmalil, I, 1271-1276).

Ayet ve hadislerde genellikle cinsi egi-
limin erkekten kadina dogru oldugu sek-
linde ele alinmis olmasini, cinsiyet fark-
lilasmasinda erkegin énceligini ve her iki
cinsin tohumunu biinyesinde tasidigint
hatirlatmasi yéniinden degerlendirmek
mimkuindir. Su var ki Kur'an kadin, er-
kegin kendisinde huzur ve tatmin bul-
dugu, dolayisiyla cinsi bakimdan muh-
tac oldugu bir varlik olarak goérir. iki
cins arasindaki duygu bagini, “Allah ara-
nizda sevgi ve merhamet badi kurdu”
diyerek ifade eder ve bu durumu, diisii-
nenler icin bir ibret érnedi olarak géste-
rir (el-A'raf 7/ 189; er-Riim 30/ 21).

[slam dininde cinsi ahlakta esas olan
iffetin korunmasidir ve bunun en glve-
nilir yolu da evlenmedir. Bu sebeple ni-
kah akdinin disindaki birlesmeler ke-
sinlikle yasaklanmis, evlenemeyenlerin
de iffetlerini korumalari emredilmistir
(en-Nr 24 /32-33). Insanin cinsi tabiati-
ni degistirmek mimkin olmadigi gibi
[slam dini acisindan istenen bir husus
da degildir. Nitekim Hz. Peygamber, Al-
lah’a daha cok ibadet edebilmek mak-
sadiyla bile olsa cinsi arzuyu koéreltmeyi
tasvip etmemis (Buhari, “Nikah", 8; Mis-
lim, "Nikah", 6-7), nikahi ahlak ve iffetin
korunmasinda bir tedbir olarak deger-
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lendirip gencleri evlenmeye yénlendir-
mis, evlenme imkani bulamayanlara da
asiri cinsi arzularini dizginleyebilmeleri
icin orug¢ tutmay tavsiye etmistir (Buha-
ri, “Nikah", 2, “Savm", 10; Miislim, “Ni-
kah", 1). Kur'an'da eslerin birbirlerinin
iffetini ve aile mahremiyetini koruma-
daki rolleri, “Onlar sizin elbiseleriniz, siz
de onlarin elbiseleri durumundasiniz” (el-
Bakara 2/ 187) seklinde ifade edilmistir.
Zina ve fuhus ise her durumda kesin ola-
rak ahlaka ayKiri, cirkin bir seydir ve ha-
yasizliktir (el-En‘'am 6/151; el-A'raf 7/
33; el-isra 17/32). Ayrica normal cinsi
birlesme disindaki yollarla cinsi tatmin
arayisl da haram kilinmistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’'de escinsellige diskin
olan ve peygamberleri Lit'un ikazlarina
ragmen bu sapikliktan vazgecmeyen Lat
kavminin Allah tarafindan helak edildi-
gi bildirilmektedir (el-A'raf 7,/80-84 ; Had
11/77-83; es-Suard 26/ 161-175; el-An-
kebtt 29/28-35). Lat kavminin “cirkin
isler”inin (el-Enbiya 21/74) on ayri sQ-
rede tekrar tekrar anlatilmast (bk. M.
F. Abdilbaki, Mu‘cem, "Lvt" md.) ve bu-
nun toplumu blyik bir felakete siirik-
ledigi belirtilerek siddetle kinanmast, is-
1am ahlakinda escinselligin fitrata ayki-
riigin1 ve ortaya cikaracadi zararlarin
boyutlarini géstermesi bakimindan bu-
yik énem tasir. Ayrica erkegin kendi esi-
ne lreme organi yerine arkadan yak-
lasmasi Hz. Peygamber tarafindan “ki-
ciik livata” olarak nitelendirilmis (bk. Ibn
Kestr, 1, 263) ve yasaklanmistir (ibn Ma-
ce, "Nikah, 29; Eb{i Daviid, "Nikah, 45;
Tirmizi, “Taharet", 102; ayrica bk. LIVATA).
Hayvanla cinsi temas kurma da giinah
ve igreng sayilmis, bitlin anormal iliski-
ler kesin olarak yasaklanmistir (Eba Da-
vid, "Hudad", 30; Tirmizi, “Hudad"”, 23).
Ahlak felsefesi tarihinde bilindigi kada-
riyla ilk defa Nasirtiddin-i TGsi anormal
cinsi munasebetleri, nikahsiz da olsa nor-
mal sekilde yapilan ve ahlak ilminde “rezi-
let” diye adlandirilan cinsf iliskiden farkli
gbrmistiir. Tasi'ye gére anormal iliski-
ler hem ahlak kurallarina hem de insan
tabiatina aykirt oldugu icin bunlan rezilet
yerine “redaet” (sapikiik) olarak adlan-
dirmak gerekir (Ahlak-t Nasui, s. 226).
[slam dini, miiminlerde iffet erdemini
gelistirmek ve aile diizenini saglam bir
sekilde stirdiirmek icin bazi ahlaki ku-
rallar koymustur. Buna gére fertler, ken-
dilerine haram olan Kkars! cinsin sahip
oldugu cinsf cazibenin etkisine kapilma-
yacak sekilde psikolojik bir dikkat ve ah-
18Ki olgunluk gelistirmelidirler. Bu her
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iki tarafin da duyu organlarini ¢ok iyi bir
sekilde kontrol etmelerini gerektirir. Bu
bakimdan helél olmayan cinsi hedeflere
bakmamak (en-Nar 24 /30-31) basta ge-
len tedbirlerdendir. CinsT bir niyet ve ar-
zu tasiyan dokunma, dinleme ve kKonus-
manin da olumsuz sonuclarinin hesaba
katilmasi gerekmektedir (Mtiisned, 11, 267,
276; 1V, 394, 407, 418; Buhari, “Isti’zan",
12, "Kader", 9; Muslim, "Kader", 20-21).
Cinsi uyaricilik yéniinden kadinin duru-
mu erkege gore daha etkilidir. Bu se-
beple kadinlarin erkeklerle iliskilerinde
dikkatli davranmalari, konusma sirasin-
da cinsi etki yapmayacak ve yanlis an-
lamaya sevketmeyecek sekilde ciddi ve
agirbasl olmalari (el-Ahzab 33/32), ka-
dinlida ait sisleri yabancilara gésterme-
meleri, bunun icin de sokada ciktikla-
rinda ortlinmeleri gerekir (bk. en-Nar
24/31; el-Ahzab 33/59). Ev disinda bas-
kalarmnin ilgisini cekecek sekilde koku
stirtinerek dolasmalari da Islami edebe
aykirt gérilmistir (Miisned, 1V, 414, 418;
Tirmizi, “Edeb”, 35, “Rada‘", 13).

Cinsi konular iffetli insanlarda utan-
ma ve cekinmeye yol actifindan islam’-
da Kisinin iffet duygularinin bozulmadan
egitilmesi hedef alinmistir. Bu sebeple
gerek Kur'an'da gerekse hadislerde cin-
si meseleler genel olarak dolayll bir se-
kilde ifade edilir. Hz. Peygamber, kadin-
larla ilgili bazi hususlari kendi hanimla-
r1 vasitastyla halletme yoluna gittigi gi-
bi cinsi konulara dair sorulari gecistir-
meyerek elden geldigince uygun bir se-
kilde cevaplandirmaya calismistir (Buha-
i, "Hay1z", 14; Muslim, "Hayiz", 29). Hz.
Aise’nin, cinsi meseleler etrafinda utan-
ma duygularini zorlayacak &l¢lide sorular
soran ensar kadinlart hakkinda takdirkar
ifadeler kullanmis olmasi (Buhari, ““Ilim",
50), cinsi egitimin gerekliligini gésterme-
si bakimindan biiyiik énem tasir. Ote
yandan bu konudaki egitimde takip edil-
mesi gereken metodun érnegi de sin-
nette ortaya konmustur. Bu yasaklayici
ve bastiricl bir metot olmayip aksine ma-
kul ve mesri cinsi davranislarin sagla-
yaca@ psikolgjik ve sosyal sonugclarinin
tahliline dayanan bir ikna metodudur.

Erkek ve kadinin cinsiyet 6zellikleri-
nin korunmasi ve kendi tabii y6niinde
gelistirilmesi cinsiyet farklilasmasinin
normal sonucudur. Bununla birlikte bi-
yolgjik olarak hem erkeklik hem de di-
silik 6zelliklerini tasiyan insanlar da bu-
lunmakta olup Islami kaynaklarda bun-
larin dinl ve hukuki durumlart ayrintili
olarak incelenmistir (bk. HONSA). Ancak

bir kisinin, kadinlik veya erkeklik 6zel-
liklerini tam olarak tasidig! halde karsi
cinse ait davranislara 6zenmesi islami-
yet'te kesinlikle yasaklanmis; bu sapik
egilim genellikle cocukluk ve genclik do-
nemlerinde insani kusatan cevre sartla-
r1, aile ici iliskiler, arkadas gruplari vb.
etki alanlarindan gelen tesir ve telkin-
lere bagl oldugundan bu konularda cin-
siyet ozelliklerinin korunmasi yoniinde
ahlaki ve terbiyevi tedbirlere 6nem veril-
mis, kiyafetten baslayarak her tirli bil-
gi ve davranista cinsler arasindaki fark-
liigin korunmast amaclanmistir. Hz. Pey-
gamber'in, karsi cinse benzeme &6zenti-
si icinde olanlari lanetle anmasi ve bu tip
insanlarin sehir disina stirilmesini em-
retmesi (Buhari, "Libas", 61-62; Ebl Da-
vid, “Libas", 30), erkekler icin yasakladi-
g1 cins ve renkteki giyecekleri erkek co-
cuklarin Uzerinde gériince hosnutsuziuk
gbsterip midahale etmesi (Miisned, 1V,
171), onun cinsiyet farklarinin korunma-
sina verdigi 6nemi gésterir. Cocuklarda
ve yetiskinlerde saglikli bir cinsi gelis-
menin temin edilmesi icin ortaya konan

-esaslar da ayni sekilde degerlendirilebi-

lir. Buna gbre ebeveynin kendi odala-
rinda acik bulunabilecekleri saatlerde
cocuklarin izinsiz olarak yanlarina gir-
memeleri, yetiskinlerin de her defasin-
da izin istemeleri (en-Nar 24 /58-59), er-
kek ve kiz ¢ocuklarinin yataklarinin yedi
ya da en ge¢ on yaslarinda ayrilmasi ge-
rekmektedir. Sliphesiz bu énlemler cin-
si sapmaya kars! alinmast éngériilen ted-
birlerin ilk érnekleri olup zamanla orta-
ya c¢ikan yeni sartlarla psikoloji, pedago-
Jji, tip, biyoloji gibi ilgili bilimlerdeki ge-
lismeler 1s1ginda [slam ahlak ve terbiye-
sine uygun yeni tedbirlere basvurulabi-
lecedi aciktir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde cinsi me-
selelerin gercekci bir sekilde ele alinmis
olmasi, islamf ilimlerin cesitli dallarinda
bu konular etrafinda ayrintili bilgilerin
uretilmesine yol acmistir. Tefsir ve ha-
dis kitaplarinda ilgili naslarin yorumu
cercevesinde ortaya konan bilgiler olduk-
ca fazladir. Fikih Kitaplarinin ézellikle ta-
haret, ibadet, nikah, talék, zina, had gi-
bi bélumlerinde cinsi meseleler olanca
acikligi ile islenmistir. Adab ve ahlak ki-
taplarinda ayri bélimler halinde ele alin-
mis bulunan cinsiyet konularinda ayrica
mistakil eserler de yazilmis ve bdylece
bir telif tiirli meydana getirilmistir. is-
lam dinyasinda bu alanda ortaya cikan
ilk eserler, “kitiibi’'l-bah” diye bilinen
Grek, Latin ve Hint kaynakli tibbi ve ter-



TURKIYE

st [N ANSIKLOPEDISI 8. GILT

biyevi muhtevadaki Kitaplardir. Nitekim
ibnti'n-Nedim, Latin miellifi Rufus'un
bir eserinin Kitdbii'l-Bdh adli Arapca bir
tercimesinden s6z etmektedir (el-Fih-
rist, s. 350). Ayrica Kusta b. Lika (a.g.e, s.
353), Ya'’kab b. ishak el-Kindi (Ullmann,
s. 194) ve Ebl Bekir er-Razi (Ibnii'n-Ne-
dim, s. 197, 357) ayni adla eserler telif
etmisler, ibn Sind da Urctize fi'l-bdh
adiyla bir eser yazmistir (Ullmann, s. 194).
Anadolu'da Farsca'dan Turkce'ye ceviril-
digi bilinen bu konuya dair en eski eser,
Nasiriiddin-i TGsi'nin telif ettigi Bdhnd-
me-i Pddigdhi isimli kitaptir (DIA, 1V,
489). Adab gelenegi icerisinde zamanla
ortaya cikan bazi énemli eserler sunlar-
dir: Hint geleneginden milhem olarak
yazildigi sanilan Ebd Bekir b. ismail el-
Ezraki'nin Elfiyye ve gelfiyye'si (Kes-
fi'z-zunan, 1, 157); EbU’l-Hasan Ali b.
Nasr el-Katib adli miellife atfedilen ve
cinsiyet meselelerini tibbi, hukuki ve psi-
kolojik acilardan ele alan Cevdmi‘u'l-
lezze (Brockelmann, GAL Suppl, 1, 945-
946); cok degisik konularda bir adab ki-
tabi olan ibn Yahya el-Magribi el-israi-
I'nin Niizhetii'l-ashdb fi mu “dsereti’l-
ahbdhb'l (a.ge., 1, 892); Ahmed b. Yasuf
et-Tifasi'nin esas olarak fahiselie ve
cinsi sapikliklara tahsis edilmis olan Niiz-
hetii'l-elbdb fimd 1 yiced fi kitdb ad-
Ii eseri (Brockelmann, GAL, 1, 652 ; Suppl,
I, 904); evliligin faziletlerini anlatan ve
evlilik iliskilerini zevkli hale getirecek un-
surlarin ele alindigi Niizhetii'n-niifis ve
defterti’l-“ilm ve ravzatii'l- ‘ariis adl
anonim eser (zahu'l-meknan, 11, 643);
Muhammed b. Ahmed et-Ticani'nin ka-
din guzelliginin din bakimindan degeri-
ni inceleyen Tuhfetii'l- “artis ve niizhe-
tii'n - niifis adll eseri (Brockelmann, GAL,
Il, 334); Ahmed b. Yisuf et-Tifastye ait
olup ibn Kemal tarafindan Arapca'dan
Tirkce'ye cevrilen ve sadlik bilgisi, cinst
tatmin gibi Konular etrafinda daha 6n-
ceki eserlerden yapilmis bir derleme 6zel-
ligini tastyan Riictiu's-seyh ild sibdh
fi'l-kuvveti ale’l-bdh adl eser (bk. Iza-
hu'l-meknan, 1, 549; Ullmann, s. 196-197;
terciime ve baskilari icin bk. DIA, IV, 490);
Muhammed b. Omer en-Nefzavi'nin er-
Ravzii'l- “ahr ff niizheti'l- hdtir adli ki-
tabi (Brockelmann, GAL, 11, 334). Bu ko-
nuda ayrica halk arasinda cok iyi bilinen
Muhyiddin Muhammed izniki'nin Mdir-
§idii'l- miiteehhilin'i ile anonim bir eser
olan Mecmau'l - dddab zikredilebilir. Bun-
larin yaninda Gazzali'nin Thyd’i “uli-
mi'd-din, Erzurumlu ibrahim Hakki'nin
Mérifetndme, Keykavus b. iskender'in
Kabtisndme adl eserlerinin belli bolim-

leri, Anadolu halkinin cinsiyet kultlr ve
egitiminde cok énemli bir yer tutmustur
(ayrica bk. BAHNAME).

Dinin fert ve toplum hayatina yon ver-
digi gecmis asirlarin hiristiyan ve slam
diinyasinda cinsiyetle ilgili konular hic-
bir zaman birinci derecede bir 6neme
sahip olmamistir. Bu hususlar kendi 6zel
sartlar1 ve sinirlari cercevesinde daha
ziyade mahremiyet anlayisiyla insanla-
rin ozel ilgisine konu olmustur. Fakat
yaklasik iki asirdan beri Bati toplumla-
rindaki sanayi devrimine paralel olarak
gelisen liiks ve refah, dini ve manevi de-
Gerlerin fert ve toplum Uzerindeki etki-
lerinin azalmasina yol acmistir. Boylece
insan davranislarini sevk ve idare eden
dini ahlak &gretilerinin yerini diinyevi
ve cismani tatminlere yénelen duslince
ve davranis bicimleri almaya basladi. Hat-
ta son ylizyilda Bati toplumlarinda din
ve cinsiyet kavramlarinin yer degistirdi-
di bile sdylenebilmektedir (bk. Allport, s.
1-2). Bu toplumlarda aleni ve yaygin bir

sosyal gériinim halini alan cinsiyet cag-.

das dinyanin hakim kiltird yapimak
istenmektedir. Bu hakim psikolojiyi en
genis ve etkili sekilde dile getiren de
Freud olmustur. Avusturyall bir ruh he-
Kimi olan Freud, “psikanaliz” adini ver-
digi teori ve uygulamalari cercevesinde
cinsiyet gidusiline merkezi bir yer ver-
mis olmakla taninir. Bitln ruhi hayatin
temelini olusturan enerji kaynaginin cin-
si bir tabiata (libido) sahip oldugunu ile-
ri stiren Freud'e gére insanin biitin fa-
aliyet ve davranislarinin hareket nokta-
sI cinsi tatmin arzusudur. Ku¢lk bir be-
begin tepki ve davranislarini bile cinsi-
yet faktoriyle yorumlayan Freud dini,
ahlaki ve sosyal engellemeler sebebiyle
cinsi eg@ilimlerin kiiclik yaslardan itiba-
ren baski altinda tutulmasi ve tam ola-
rak tatmin edilememesinin nevrozlara
sebebiyet verdidini iddia etti. Ona gore
eger cinst egilimler baski altina alinma-
dan kendi haline birakilir ve tabii gelisi-
mini stirdiirebilirse bir¢cok ruhi rahatsiz-
liklar ortadan kalkar. Freud'iin bu go-
rislerine yapilan ¢ok yonli tenkitler su
noktalarda yogunlasir:

a) Freud'lin teorilerinde insan meka-
nik - fizyolojik ve biyolojik seviyede dar
bir acidan ele alinmistir. Onun tanimla-
digi insan yalnizca icguduleriyle hareket
eden, akil, irade ve se¢me yetenegine
sahip bulunmayan bir varliktir. Clinki o
akil ve muhakeme fonksiyonunu libido-
ya, saldirganlik veya yikicilik icglidiisu-
ne indirgemistir. Freud teorilerinde tas-

CINSIYET

vir edilen bu tip, Isldm disiniirlerinin
“hayvani nefis” seviyesinde nitelendir-
dikleri bir canlidir. Halbuki insani tanim-
layan asil 6zellik onun akletme ve du-
siinme Kkabiliyetidir. Nitekim libido teo-
risi giinimuzde énemini yitirmistir. Neo-
psikanalistler veya ego analistleri diye
anilan Freud'ln takipcileri onun teori-
sinde énemli degisiklikler yapmislar, ben-
ligin glcini ve énemini kesfederek in-
sandaki akil ve dislinme faaliyetine bii-
yuk yer vermeye baslamislardir.

b) Cinsellik aclik ve susuzluk gibi di-
ger biyolojik ihtiyaclardan daha gicli
bir glidi degildir. Cinsi tatminsizligin
dogurdugu gerginlik hicbir zaman insa-
nin hayatini tehdit edici bir noktaya ulas-
maz. Buna karsilik aclik ve susuziuk bel-
li bir noktadan sonra hayatin yok olma-
siyla sonuclanabilir. Ote yandan insanli-
gin gecmisine bakildiginda tarihi sartla-
rin sekillendirdigi insani tutku ve ideal-
lerin bir bltlinlik olusturdugu gorulir.
Bunlar hayatta kalmaya yonelik aclik,
susuzluk ve cinsellik gibi biyolojik ihti-
yaclardan daha ¢ok Onem tasimistir.
Belki bu husus, biyuk oélcide fizyolojik
ihtiyaclarini giderme seviyesinde arzu-
lart bulunan avam icin gegerli olmayabi-
lir. Ancak tarihin her déneminde sayila-
r1 kiicimsenmeyecek kadar ¢ok olan in-
sanlarin hayatlarini cinsiyetle hicbir ilgi-
si bulunmayan din, vatan, seref ve na-
mus, sevgi, mal milk veya diismanlik,
kin ve nefret ugruna feda ettikleri de
bilinen bir gercektir.

¢) Freud'iin gorisleri arasinda énemli
bir yer tutan cocuk cinselligi hicbir de-
neysel temele sahip degildir. Erkek ¢o-
cugun annesine, Kiz ¢ocugun babasina
karsi cinsi yakinlik duydugu, bundan do-
lay1 da i¢c catismalari icinde yasadigr tar-
zindaki dustinceler, kiltirler arasi aras-
tirmalarda simdiye kadar dogrulanma-
mis olan bir teoridir. Cocugun anne ve-
ya babaya olan bagliliginda cinsi tema-
yillerin hakim olmasi ancak marazi tip-
ler icin s6z konusudur. Esasen sempati
ve sevgi gibi gucli hissi baglarla destek-
lenmeyen cinsi yakinligin en yogun bici-
mi bile kisa 6mirli olur. Cinsellikte st-
reksizlik karakteri vardir. Erkeklerin yir-
mi, otuz ya da elli yil 6ncesine dayanan
bir cinsi tutku sebebiyle annelerine bag-
lihklari strdlrmeleri iddiasi akil ve
mantik disidir.

d) Cagdas Bati toplumlarinda cinselli-
ge taninan serbestlik ruhi rahatsizlikla-
rin azalmasini saglayamamistir. Esasen
her arzu doyumu yeni bir arzu acligina
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yol acmakta ve bu durum gittikce bir
intiras halini almaktadir. insan hayatin-
daki dram aclik, susuzluk, cinsellik gibi
ihtiyaclardan kaynaklanmaz, hicbir insan
cinsi arzularini gideremedidi icin intihar
etmez. Ancak ihtiras veya nefret gide-
rilmez, tatmin edilemezse bdyle bir so-
nuca yol agmasi zaruridir. Bu bakimdan
sanayilesme sonucu saglanan refah ar-
tisiyla intihar olaylarinin artisi arasinda-
ki paralellik ilgi ¢ekici bir noktadir.

e) Freud'iin égrencileri olan Jung ve
Adler, onun cinsiyete atfettigi asiri 6ne-
mi isabetsiz bularak kendi gorislerini
hocalarindan farkli bir ydénde gelistir-
mislerdir. Jung'a goére libido yalniz cinsi
bir enerji olmayip cinsellik de dahil ol-
mak Uzere insanin her yéninu kapla-
yan ruhi bir enerjidir. Cinsi giduler an-
cak genclik déneminde davranislar Uze-
rinde etkilidir. Orta yaslardan itibaren
kisiyi en fazla mesgul eden konu, haya-
tin anlam ve gayesini arastirarak den-
geli, uyumlu ve olgun bir benlik ve Kisi-
lik sahibi olmakttr. Adler ise insanin ken-
di icinde kapali bir sistem olmadigin,
kalitimla getirilen &zellikler tzerinde aile
ve toplum cevrelerinin belirleyici etkileri
bulundugunu ve ondaki temel gidiiniin
asagilik ve yetersizlik duygusundan kay-
naklanan, kendini kabul ettirme ve Us-
tiinlik elde etme egilimi oldugunu séy-
lemistir.

f) Freud arastirmalarini kiiciik bir has-
ta gruba dayandirmis olmasina ragmen
elde ettigi bulgular! insan davranislarini
aciklamada genellestirerek bunlarin ev-
rensel nitelik tasidigini iddia etmistir.
Goruslerinin cogu test edilemeyecek 6l-
clide belirsizdir; arastirmalari sonucu
elde ettigi misbet bulgular da ¢ok de-
fa felsefi ve teorik yorumlara tabi tutul-
mustur.

g) Freud'e ait diislincelerin ¢cogu ken-
di sahsi i¢ gézlemleri, icinde yetistigi oto-
riter ataerkil burjuva ailesi ve burjuva
materyalizmi bakis acisiyla sinirli kal-
mustir. Bazi arastirmacilar, psikanaliz te-
orisinin kaynaginda Freud'tin yahudi gec-
misinin etkilerini tesbit etmekte ve bunu
onun verdigi kendi otobiyografik bilgiler
ve yazismalariyla da belgelemektedirler.

h) Freud insan davranislarinin kayna-
gini tek bir faktére indirgemistir. Cag-
das psikoloji bu tir yaklasimlari yeter-
siz ve isabetsiz bulmakta, insani bir bi-
tlnlik icinde anlamaya calismaktadir.
Bu anlayis cercevesinde insani acikla-
yan en 6nemli kavram “benlik” ve “kim-
lik” kavramlaridir.
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M Havati HOKELEKLI

P CIRAH E
(=)
Bedene yonelik zarar verici,
viicudun biitiinliigiinii ihlal edici fiiller
L anlaminda kullanilan fikih terimi.

Arapca'da “yaralamak” manasindaki
cerh kokunden tireyen ve “yara” anla-
mina gelen cirdhanin cogulu olup fikih
terimi olarak muessir fiille bir kimseyi
yaralamayl ve meydana getirilen yara-
lani ifade eder. Gerek hukuki gerekse
cezai sorumluluk bakimindan 6zel hu-

HEIENYI ANSIKLOPEDISI 8. CILT

kiimlere tébidir. Ciréh kelimesi Kur'an-i
Kerim'de gecmemekle birlikte ayni anla-
ma gelen clirdih (yaralar), kasten yapilan
yaralamalarin cezai hikmuni belirtmek
lzere bir dyette yer alir (el-Maide 5/45).
Hadislerde ciréhin yani sira ciirh ve cira-
ha da hem s6zlik hem terim anlamlarin-
da kullanilmustir (bk. Wensinck, Mu “cem,
“crh" md.).

Cirahin fikhi kapsami konusunda is-
1am hukukculart arasinda goéris ayrilik-
lar1 vardir. Kelimeye en genis anlami ve-
ren hukukculara gére cirdh, 6limle so-
na ersin ermesin haksiz fiil sonucu vi-
cutta meydana gelen her tirld yarayi ici-
ne alir. Bu goriisi benimseyen Safii hu-
Kukculari cinayet® teriminin cirdhtan
daha kapsamli oldugunu kabul etmekle
birlikte &ldirme ve yaralamalar genel-
likle kesici ve yaralayici aletlerle yapildi-
gindan cirdhi cinayete tercih etmisler ve
fikih kitaplarinda éldiirme ve muessir
fiillerle ilgili bélime “kitédbu'l-cirah” adi-
ni vermislerdir (mesela bk. Safii, VI, 2; Sir-
bini, IV, 2; Remli, VII, 245; Hanbeliler'de
ayni anlamdaki kullanilis icin bk. Ibn Tey-
miyye, IV, 212). Ciradhi daha dar kapsam-
It distinen hukukculara gore ise bu te-
rim éliimle sonu¢lanmayan yaralamala-
r1 icine alir (mesela bk. Ibn Hazm, X, 403;
fbn Risd, 11, 371). En dar anlamiyla ci-
réh, bas ve ylz disindaki yaralamala-
r1 ifade eder. Kelime bu anlamda el ve
ayaklara yoénelik yaralamalari icine alir-
sa da bunlarin Kesilip koparilmasini kap-
samaz. Bas ve yiizdeki yaralamalara sec-
ce (¢cogulu sicdc) adi verilir. Fikih kitapla-
rinda seccenin on kadar tird ayr ayri
kelimelerle adlandirilmistir. Cirah da ca-
ife ve gayri caife olmak Uzere ikiye ay-
rilmis, karin bosluguna ulasan yaralara
caife, bdyle olmayanlara ise gayri caife
denilmistir.

Islam hukukunda mtiessir bir fiil so-
nucunda meydana gelen yaralarin do-
gurdugu hukuki ve cezal sorumlulugun
tesbiti icin yaralamanin kasten (amden)
veya hata ile oldugunun belirlenmesi ge-
rekir. Kasten yaralamalarda magdurun
sucluyu affetmemesi veya diyet karsili-
ginda sulha yanasmamasi halinde mues-
sir fiilin hangi organda yapildigi énem
kazanir. YUz ve basa yonelik yaralama-
larda (secce), kisas! uygulamanin mak-
sadl asan agir bir sonu¢ doguracagin-
dan endigse edilmiyorsa kisas esastir.
Bunun disindaki yaralamalarda (cirdh)
Hanefiler'e gore kisas degil diyet uygu-
lanir. Cinkid bu tilr yaralamalarda esit
bir kisas uygulamasina imkan yoktur.
Diger hukukculara gére ise kisasin uy-



