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le ilgili genis yorumun yer aldigi bir de
risdle yazmistir (bk. Resa’il, I, 238-261).
Kindi"den sonra cirmin yerini cisim te-
rimi almistir. Nitekim Kindi, terimlerin
tarifieri konusunda kaleme aldigl Risdle
ff hudiidi'l-esyd’ ve riisimihd adli ese-
rinde (bk. Resa’il, I, 163-179) cirm kelime-
sinin tanimini verdigi halde cisim kelime-
sine yer vermezken Circani, Serhu’l-Mil-
lahhas'inda cirm ile cisim terimlerinin
ayni anlama geldigini belirtmis (bk. Teha-
nevi, Kessaf, "cirm" md.), et- Ta ‘rifdt'inda
ise bu terime hic yer vermemistir.
Kindi'den sonra Aristocu tabiat felsefe-
sinin temelini teskil eden unsur ve hare-
ket telakkisine dayanan olus ve bozulus
teorisi (bk. KEVN ve FESAD), hemen hemen
miisliiman dustnirler arasinda genel ka-
bul gérmiis ve buna bagl olarak evrenin
ay Ustl ve ay alt1 olmak Uzere ikiye ayril-
dign goériisii benimsenmistir. Buna gore
ay altt alemindeki (diinya) varliklar dért
unsurdan (toprak-ates-hava-su) meydana
gelmekte ve unsurlar birbirine dénlserek
nesneleri olusturmaktadir. Bu sebeple ay
alti dlemindeki hareket diiz istikamette
olup kesintilidir. Ay Ustl alemindeki var-
liklar ise tek bir unsurdan (esir) meyda-
na geldigi ve ziddi bulunmadigi icin bu-
rada olus ve bozulus miimkiin gériinme-
mekte ve hareketi dairevi oldugundan bu
alemnde silireklilik (beka ve sermediyyet)
bulunmaktadir. Bu anlayistan hareketle
ay Ustl dleminde yer alan varliklara ve
feleklere cirm (ecram-1 felekiyye, ecram-1
semaviyye), ay alt1 dleminde yer alan var-
liklara da cisim adinin verilmesi adet ol-
mustur. Ay Ustl dlemine ve onda bulu-
nan varliklara “alem-i ulvi” ve “ecram-1
esiriyye” de denir (cirm teriminin zaman
icinde degisip gelisen anlamlari hakkinda
genis bilgi icin bk. CiSIM).
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Uc boyutlu varlik anlamimnda
ve genel olarak ruh veya nefis gibi

manevi varliklarin karsih olarak

L kullanilan felsefe terimi. N

Sozlikte “ceset, beden, gévde” anlam-
larina gelen cism (¢ogulu ecsam, clisiim),
terim olarak genellikle “boyu, eni ve de-
rinligi olan sey” diye tarif edilmistir.
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Kur'an-1 Kerim'de ikisi de insan hakkin-
da olmak (zere, biri “beden” anlaminda
tekil (el-Bakara 2,/247), digeri “sekil, dis
gbriinds, clisse” anlaminda cogul (ecsém)
olarak (el-Munafikiin 63/4) iki dyette ge-
cer. Ayrica bir dyette beden (Yanus 10/
92), dort ayette de cesed (el-A'raf 7/148;
Taha 20/88; el-Enbiya 21/8; Sad 38/ 34)
kelimeleri kullanilmistir. Ayni kelimeler
hadislerde de gecmektedir (bk. Wensinck,
Mu “cem, "bdn", “csd”, "csm"” md.leri). Bun-
dan bagka islam literatiiriinde sahis,
cirm, hey'et, heykel, zat, ayn gibi daha
baska kavramlar da tamamen veya Kis-
men cisim anlamini ifade edecek tarz-
da kullanilmistir. Kaynaklarda séz ko-
nusu kavramlar arasindaki anlam fark-
lan Uzerinde de durulmustur. Buna go-
re beden biiyUkligi bakimindan, ceset
ise rengi bakimindan ciisseyi ifade eder
(Ragib el-isfahani, “beden"” md.). Baska
bir aciklamaya gére cisim organik yapi-
nin tamami, beden ise bag, kollar ve ba-
caklar disinda kalan gdvde icin kullani-
Iir (Lisanii’l-“Arab, "bdn” md.). Ote yan-
dan dil alimi Halil b. Ahmed ceset kav-
raminin cisimden daha 6zel bir anlam
tasidigini, nitekim su, hava gibi saydam
nesnelerin cisim sayilmasina karsilik be-
denin mutlaka bir rengi (veya renkleri)
bulundugunu belirtmistir. Bu bilgileri
aktaran ibn Manzdr, “Biz onlari (peygam-
berleri) yemek yemez birer ceset olarak
yaratmadik” (el-Enbiya 21/ 8) meélinde-
ki ayeti s6z konusu gérisiin dogrulu-
guna delil olarak gosterir (Lisanii'l- ‘Arab,
“csd" md.). Ayni kaynaklarda sahis kav-
raminin da “cisim” anlamina geldigi, an-
cak cisim ilgili nesnenin hem biitlind hem
de pargcalari (eczd) icin kullanilirken sah-
sin sadece butlnl ifade ettigi belirtilir
(Ragib el-Isfahani, “cisim” md.; Tacd’l-
‘arts, “csm" md.).

“Ceset” anlamina gelen cirm baslan-
gicta cisim kavrami yerine kullaniimak-
taydi. Nitekim Kindi eserlerinde her iki
kelimeye de yer vermekle birlikte felsefi
terimlerin tarifleri hakkindaki Hudtdii'l-
esyd’ ve riistimiihd adli eserinde cisim
terimini almazken Seyyid Serif el-Ciirca-
ni, ayni mahiyetteki et- Ta “rifdt'a mutlak
olarak “cisim” anlaminda cirm terimine
yer vermemis, ayni muiellif semavi cisim-
ler icin “ecram-1 felekiyye”, diinyevi ci-
simler icin de “ecsdm-1 unsuriyye” ter-
kiplerini kullanmustir. Baylece islam koz-
molgjisinde zamanla cismin ay alt1 ale-
mindeki (diinya) maddi varlikiar, cirmin
ise ay Ustl dlemindeki cismani varliklar
icin kullanildigi gorilmektedir (bk. CIRM).
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Hey'et ve zat gibi bazi kavramlar da
varlifin cismani, ruhani tarafint veya her
iki yénini birden ifade eder. Ancak hey'e-
tin duyulur (mahsis) olani anlatmak icin
kullanimi daha yaygindir (Ragib el-Isfa-
hani, “hey’et” md.; et-Ta “rifat, "zati" md.;
Tehénevi, “zat" md.). Ayn (cogulu a'yan)
kelimesi ise diger bircok anlami yanin-
da kelam ve felsefede “boslukta kendi
basina yer tutan, arazlarin tastyicist olan
madde” anlaminda kullaniimistir. Bilin-
digi kadaryla ilk defa Abdullah b. Mu-
kaffa'in, Aristo’'nun kategorilerinden il-
ki olan “ousia” (cevher) kavramint Arap-
ca'ya “ayn” kelimesiyle cevirmesi Uzeri-
ne (bk. Harizmi, s. 86) Islam diisiincesi li-
teratlirine giren bu kavram, sonraki do-
nemlerde filozoflar tarafindan cisimler-
deki siretin, keldamcilar tarafindan da
arazlarin tasiyicisi olan madde yahut
“cevher-i ferd” anlaminda kullanimistir
(bk. AYN). Nihayet cisimle miinasebeti bu-
lunan heykel (cogulu heyakil) kelimesi,
tasavvuf ve Isréki felsefede daha ziya-
de bir bitln olarak dlemin ve gezegen-
lerin cismani varligina delalet eder. Bu-
na gbre insanin bedeni ruhun kalibi ol-
dugu gibi butlintyle dlem Kkilli nefsin
kalibidir. Bununla birlikte heykel kavra-
minin tasavvufta, ister diinyevi ister se-
mavi olsun, ruh (nefis) sahibi her varli-
gin cismi yahut bedeni icin kullanuldigi
da gorilir. Nitekim Muhyiddin ibnii'l-
Arabf heykeli “ruhun yénettigi ceset” (el-
Futahat, X, 370), “ruhlarin hizmetkar ve
tasiyicist” (a.g.e., VI, 327) seklinde tani-
tir ve “Kulun heykelinin asli su ve top-
raktir” (a.g.e., VI, 305) diyerek bu kavra-
min diinyevi cisimlere de delélet ettigi-
ni belirtir.

Modern literatiirde bes duyu tarafin-
dan algilanan biitlin nesnelere cisim de-
nir. Uc boyutluluk yani hacim ve kitle
cismin temel 6zellikleridir.

Cisim terimi filozoflar, Mu'‘tezile, Es‘a-
riler ve diger mezhep mensubu disinir-
ler tarafindan kendi varlik égretilerine
paralel olarak farkli sekillerde tanimlan-
mustir. Aristocu tabiat felsefesine gére
cisim (¢ boyutlu, kesintisiz ve strekli
bdliinebilen bir niceliktir (kemiyet), mad-
de (heyila = hyle) ve sdretten (form) mu-
tesekKildir (Aristoteles, 10202, 5-10). Fa-
kat tek basina madde ve siret soyut ve
gayri cismanidir yani bir imkan duru-
mundadir; bu sebeple bdlinemez ve al-
gllanamaziar. Buna karsilik cisim bun-
larin ikisinin birlesmesinden meydana
geldigi halde bdlimlenebilir; zira cizgi,
ylzey, mekan ve zamanin yani sira ci-
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sim de bes kesintisiz nicelikten biridir
ve Kesintisizlik cismin sireti mesabesin-
dedir (A, 111, 195-197).

Bu Aristocu tanim genellikle musli-
man filozoflar tarafindan da benimse-
nip tekrarlanmistir. islam felsefesi ter-
minolgjisinin olusmaya basladigi dénem-
de Kindi cisimle cirm kelimelerini es an-
lamli olarak kullanmakta, tG¢ boyutlu cev-
here ¢ogunlukla cirm (Resa’il, 1, 120, 165)
veya cisim (a.g.e, I, 265) adi verildigini
s@ylemekte, cismin var olabilmesi icin
iki basit cevherin (madde ve siiret) bu-
lunmasi gerektigini belirterek yalniz ba-
sina maddenin veya siretin cisim ola-
mayacagini bildirmektedir (a.g.e., [, 150).
Cisim icin cevher olma cins; uzunluk, ge-
nislik ve derinlik 6zellikleri ise fasil du-
rumundadir. Farabi'ye gére cisim mad-
de ve suretin dayanagidir, yani madde
ve slret gibi basit cevherlerin varlik ala-
nina cikabilmeleri icin somut bir daya-
naga ihtiyaclari vardir, o da cisimdir. O
halde cisim derece itibariyle madde ve
sretten sonradir. Su var ki bunlar cis-
min varlik sebebi iseler de cisim bir bas-
ka cismin varlik sebebi olamaz. Bu ko-
nuda filozof basit cisim, gék cismi, tabii
cisim ve kesintisiz cisim gibi bircok ci-
sim tlirinden s6z eder. Basit cisimle kar-
siti olmayan, mekan ve sekil itibariyle
bir tek tird bulunan yuvarlak cismi kas-
teder. Gok cismi ise ay alt1 dlemindeki
zit varliklarin (agir-hafif, soguk-sicak, ka-
ti-swi vb.) olusumunu saglayan ve dina-
mik olarak hareket eden varlik tliridur.
Tabii cisim, kilici olusturan demir érne-
ginde oldugu gibi bir seyin temel mad-
desini teskil eden seydir. Bu cismin en
belirgin dzelligi mekanik olarak hareket
etmesidir. Kesintisiz (muttasil) cisme ge-
lince, hicbir sekilde parcasi bulunmayan,
parcas! bulunsa da birbirinden ayrilma-
lart icin sonu ve sinirt olmayan ya da her
parcasi musterek olarak bir yerde son
bulan cisimdir (Ca'fer Al-i Yasin, s. 180-
182). ibn Sina ise yukaridaki tarifin yani
sira Uc¢ farkl cisim tanimi vermektedir.
Ona gdre kesintisiz, sinirli ve tic boyutu
6lculebilen her sey cisimdir. Dider tarif-
ler de séyledir: Kendisinde derinlik, ge-
niglik, uzunluk boyutlarinin varligin far-
zedebildigimiz sinirl herhangi bir sdre-
te ya da heylla ve sdretten olusan her
cevhere cisim adi verilir. Son iki tanim
arasindaki fark sdyle aciklanabilir: Me-
seld su veya bal mumunun sekli degisti-
rildiginde onlarin sadece &lcllebilen be-
lirli boyutlart degisir, fakat mahiyetleri
degismez. Bu degisimin Uzerinde ger-
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ceklestigi sey cisimliliktir. Nitekim hava
yogunlasarak suya déniisiirse degisen
cisimlik mahiyeti degil boyutlari ve mik-
taridir. Su halde nicelik bakimmndan ci-
simlik sdreti ile cevher tiirinden cisim
olma sireti arasinda fark vardir (Risale
fi'l-huduad, s. 60-61).

Cisimleri tabii ve talimi (geometrik) di-
ye ikiye ayiran filozoflara gére tabii ci-
sim etki ve edilginligin (fiil ve infialin) il-
kesidir. Tabii cisim madde ile stretin bir-
lesmesinden olusan birlesik cevherdir.
Eskiler heyalasi olan seye cisim, heylla-
si olmayana cevher adini veriyorlarsa da
hayyize (tabii mekan) sahip her seye cev-
her denilmesinden dolay! o cisimden da-
ha genel bir anlam tasimaktadir. Tabii
cisim fizigin konusunu olusturur. islam
filozoflari genellikle, (izerinde dik acilar-
la kesisen lc¢c boyutun kendisinde var
sayildigi cevherlere tabii cisim adini ve-
rirler (Tehanevi, “cisim" md.). Ancak bu
tanimda U¢ boyutun var olusu degil far-
zedilebilmesi stz konusudur. Zira kiire
ve dijer bazi geometrik sekiller Uizerin-
de bilfiil dik acilarin kesismesi mimkin
olmayabilir. Clinkd bir cisim boyutlari
degistigi halde tabii cisim olarak kala-
bilmektedir. Mesela yiizeyde dik acilarla
kesisen (¢ boyutun var sayllmasi mim-
kiin degildir, onda {ic boyuttan ancak
ikisi (uzunluk ve enlilik) vardir. Yukari-
da gecen tabii cismin tarifinde, sirf yii-
zeyi disarida birakmak icin dik agcilarla
kesisme kaydi konulmus degildir; ¢lin-
ki cevher kaydi ile zaten araz olan yu-
zey bu tanimin disinda kalmis olmakta-
dir. Bu kayit, i¢ boyutluluk var sayimi
cismin bir 6zelligi oldugu icin konulmus-
tur (Tehanevi, “cisim" md.). Tabii cisim
miirekkeb ve basit olmak Uzere ikiye
ayrilir. Yapisi muhtelif cisimlerden olu-
san tabii cisim miirekkeb adini alir. Bu
da kendi icinde tam ve tam olmayan sek-
linde béliimlenir. ilk ve Ortacag'da su
gibi cisimler de basit cisim sayilmistir.
Basit cisimler kendi aralarinda feleki ve
unsuri cisim olarak ikiye ayrilir. Bunla-
rin ilkine “ecram-1 ulviyye”, ikincisine “ec-
ram-1 slifliyye” de denir. Ayrica ayni ve-
ya farkl unsurlardan meydana gelen ta-
bii cisme “muellef”, bir tek unsurdan iba-
ret olana da “miifred” adi verilir.

Talimi cisim ise Islam filozoflarina gé-
re Uzerinde dik acilarla kesisen Uc bo-
yutun kabil oldugu niceliktir. Baska bir
ifadeyle talimi cisim, “kendisinde U¢ bo-
yutun varligi gézlenebilen nesne”dir. An-
cak bu, cismin dzlne iliskin (zat7) bir ta-
rif degildir. Clinki boyutlar cismin ken-

Cisim

disi degil arazlaridir; dolayisiyla tabii ci-
sim gdézlem veya duyulardan énce akilla
kavranir, yani cismin kendisi aklin dog-
rudan ve apacik bir verisi olarak kavra-
nirken boyutlari ancak gézlemler sonu-
cunda bilinebilir. Talimi cisim ile tabii ci-
sim su sekilde temsil edilebilir: Bir mum
alinarak bundan muhtelif sekiller yapi-
labilir. Bu degisik sekillerdeki mumlar
sayisal olarak farkli (talimi cisim), mahi-
yet itibariyle aynidir (tabii cisim).

Cisim terimi etrafindaki asil tartisma
kelamcilar arasinda cereyan etmistir.
Tanr'nin zat ve sifatlarina dair spekii-
lasyonlar yapilirken Tanri'ya cisim isnat
edilmesi, ahirette Allah'in gérilmesi ve
bedenlerin hasri gibi konularin cikis nok-
tasinin cisim teriminin tanimindan kay-
naklandigi distinilmektedir.

Es‘ar’nin belirttigine gére bir kisim
Rafiziler cismi “uzun, genis ve derin olan
seydir” diye tarif etmisler ve tarifin ge-
regi olarak cisim olmayi var olmanin sar-
t1 gibi gérmuslerdir. Bu dislinceye gére
Tanri var olduguna, var olmak da cisim
olmay! gerektirdigine gére Tanr cisim
olmalidir. Ancak buna karsi cikan bir
baska grup cismi “bir araya getirilmis
(muellef), birlestirilmis (miirekkeb) ve to-
parlanmis (miictemi’) olan sey” diye ta-
rif etmis, Tanri béyle olmadid! icin O'nun
cisim olmayacagini savunmustur (Maka-
lat, s. 59-60).

Birkac istisna disinda Mu‘tezile ve Ehl-i
siinnet alimleri genellikle cismin atom
(cevher-i ferd, cliz-i 1a yetecezza) denilen
maddi unsurlarla araz denilen nitelikler-
den olustugunu kabul ederler. Ancak
Mu'tezile'nin énde gelen alimlerinden Ib-
rahim en-Nazzadm bu genel telakkiden
ayrilarak “uzun, genis ve derin olan sey”
diye tarif ettigi cismin parcalarinin sinir-
Ii sayida olmadigini, bunlarin sonsuzca
béllinebilecedini sdylemistir (Es'ari, s. 304,
318). Dirér b. Amr, Hisdm b. Hakem ve
Ebl Bekir el-Esam ise farkl acilardan
atom fikrine karsi ¢cikmislardir. Bunlar-
dan Dirér, atom ve cevher fikrini bltu-
niyle reddederek cismi bir arazlar top-
lami kabul etmistir. Ona gore hicbir sa-
bit unsur yoktur; arazlarin tasiyicis! yi-
ne arazlardir (a.g.e, s. 305). Buna karsi-
lik Hisdm b. Hakem ve cagdasi Esamm’in
da cevher-araz dualizmini reddederek
her seyi tek cisim gérlsine indirgedigi
soylenir (a.g.e., s. 343-345; Macit Fahri, s.
48-49). Atom fikrini benimseyen Mu'te-
zililer'den Ebi'l-Huseyin es-Salihi, cismi
“hareket ve siikdn gibi arazlarin yiklen-
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digi sey” diye tarif etmekte ve bu 6zel-
ligi itibariyle atom ile cevherin ayni an-
lama geldigini bildirmektedir. Mu'tezi-
le'nin Bagdat koluna mensup Isa es-So-
i gibi bazi distnlrlere gore cisim “bir
araya getirme (te'lif) ve birlesme (ictima)
ile gerceklesen sey"dir. Mesela iki atom
bir araya gelir de birlesirse her biri bas-
It basina bir cisimdir, ayrildiklarinda hic-
biri cisim degildir. [skafi de cismin asil
manasinin bir araya gelme (teelliif) ol-
dugu ve bunun gerceklesmesi icin de
en az iki parcanin (ciiz) bulunmasi ge-
rektigi diisiincesindedir. Parcalardan her
biri koku, tat ve benzeri arazlar yikle-
nebilirse de tek bir atom olarak kaldik-
lar1 suirece bunlara cisim denemez.

Bazi Mu‘tezile alimleri cisim tarifinde
belli atomlart 6n plana c¢ikarmistir. Me-
sela EbU’'l-Huzeyl el-Allaf'a gdre cisim
alt-lst, sag-sol, ic-dis olmak Uzere alt1
parcanin bir araya gelmesiyle olusur. Bu
sayllanlardan hicbiri tat, koku gibi araz-
lar1 yiiklenemezler; ancak bir araya gelir-
lerse cismi olustururlar ve o zaman s6z
konusu arazlan yiklenebilirler. Muam-
mer b. Abbad, Mu'‘tezile’'nin genel cisim
tanimina uyarak cismin uzun, genis ve
derin oldugunu ve sekiz parcadan mey-
dana geldigini bildirir. Buna gore bir par-
ca digeriyle bir araya gelerek boy, onla-
ra benzer iki parcanin eklenmesiyle en
ve bunlara benzer dért parcanin eklen-
mesiyle derinlik meydana gelir ve bu da
cismi olusturur. Hisam b. Amr el-Fuvati
ise cismin parcalanmayan otuz alti atom-
dan olustugunu, atomlarin kendi basla-
rina temasa gecemeyeceklerini, ancak
altist bir araya gelerek bir rikni olus-
turacaklarini ve riikiinlerin de Allaf'in
dedigi gibi bir araya gelip cisimleri mey-
dana getirecedini séyler. Nihayet Abbad
b. Slileyman cismin cevher ve onun tabii
lazimi olan arazlardan ibaret olup bu ma-
nada mekéanin kendisi oldugunu sdyle-
mekte ve cevherden ayrilabilen arazlarin
cismin tanimi icinde yer alamayacagini
ifade etmektedir. Buna dayal olarak Al-
lah'in cisim olamayacagini, zira cisim ol-
dudu takdirde mekanla ézdeslesecegdini
belirtmektedir (Es'ari, s. 301-305).

Alemin yaraticisi ve yénetici olan mad-
de dtesi bir varligin mevcudiyeti her sa-
mimi muminin benligini sardigi halde
O'nu musahede etmek sdyle dursun zih-
ninde canlandirmaya bile imkéan bula-
mamasl, fikir tarihinde hem dini hem
de felsefi bir problem olusturmus ve bir-
cok yoruma zemin hazirlamistir. isla-
mi naslarda Allah'in sadece zihinde de-
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gil realitede de mevcut bulunan bir var-
lik oldugunu telkin etmek amaciyla cis-
miyeti andiran bazi nitelikler 0'na nisbet
edilmistir (bk. SIFAT). Ars lizerine otur-
mak (istiva), yukaridan asagiya inmek
(nlizdl), gelmek gibi fiiller, el, yliz, ayak
gibi organlar tiirlerine giren bu kavram-
larin yorumu hakkinda ézellikle islam'in
ilk dénemlerinde birbirinden farkl go-
rusler ileri strilmuistir (bk. MUCESSI-
ME). Yer yer antik kiltlrlerin izlerini de
tastyan bu yorumlarin bircok érnegine
Es'ari’ye ait Makaldtii'l-islémiyyin’-
de rastlamak mimkiindir. Es‘ari, Rafi-
zi olarak niteledigi, cogunlugu Kerramiy-
ye mezhebine mensup diistnirlerin gé-
rislerini 6zetlerken meseld Hisam b. Ha-
kem ve taraftarlarinin Tanri’'nin G¢ bo-
yutlu bir cisim oldugunu iddia ettiklerini,
ancak Hisam'in zaman zaman goéris de-
gistirdigini ifade etmektedir. Yine Es‘a-
nin belirttigine gére Rafiziler arasin-
da Allah’'in “mevcut” anlaminda cisim
oldugunu ve arsla temas edecek sekil-
de oraya kuruldugunu séyleyenler bu-
lundugu gibi onun insan seklinde oldu-
Junu dne siirenler de vardir (Makalat, s.
31-34, 207-208). Allah'in cisim oldugunu
6ne siirenlerden (Miicessime) bazilari da
O'nun renginin, tat ve kokulari algila-
ma yetisinin oldugunu ve evreni yarat-
t1§1 zamandan beri stirekli hareket ha-
linde bulundugunu sdylemislerdir. Bun-
lara kars! cikan bir baska grup ise Tan-
ri’'nin cisim olusunu benimsemekte, fa-
kat renk ve tat isnadini ve Hisdm'in asi-
1 gorislerini reddetmektedir. Miicessi-
me'den Hisam b. Salim el-Cevaliki, Al-
lah’t maddi ve organik bir varlik seklin-
de tasvir eden aciklamalar! reddederek
Allah’'n bir nur oldugunu, insanlar gibi
O’'nun da duyulart bulundugunu, ancak
bunun insanlardaki duyulara benzeme-
digini sOylemistir (a.g.e, s. 207 vd.). Al-
lah’t cismani veya antropomorfik bir var-
ik gibi gdsteren bu nevi aciklamalarin
az ¢cok remzi ve mecazi ifadeler oldugu
séylenebilir (bk. IA, 111, 196). Nitekim bu
gorisleri aktaran Es'ari de zaman za-
man “hakikat degil mecaz olarak” gibi
aciklamalar yapma ihtiyacini duymus-
tur (Makalat, s. 31).

Ehl-i siinnet kelaminin tam olarak te-
sekkil etmis bulundugu dénemin énde
gelen keldmcilarindan Kadi Ebd Bekir
el-Bakillani'ye gore yaratilmis (muhdes)
varliklar cisim, cevher ve araz olmak Uze-
re U¢ kisimdir. Cisim sézllikte, “bir araya
getirilmis (miellef) ve birlestirilmis (mu-
rekkeb) olan nesne” demektir. Nitekim
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Araplar'in “cesametli (iri clisseli) adam”,
“falan falandan daha cesdmetlidir” sek-
lindeki sézleri, cisim kavraminda bir ¢ok-
luk anlami oldugunu gésterir (el-insaf,
s. 26-27). imami'l-Haremeyn el-Ciivey-
ni ise benzer sekilde filolgjik tahlil yap-
makta ve cisim kelimesinin Arapc¢a’daki
kok anlamlarini vererek meseleye yak-
lasmaktadir. Buna gore Araplar, fiziki
yap! acisindan iki Kisi arasindaki farki
belirtirken bu kdkten tliretilen “ecsem”
(daha cesametli) ifadesini kullanmakta
ve bununla birinin vicudunun daha ha-
cimli oldugunu kastetmektedirler. Cis-
min taniminda bu ilkeden hareket edi-
lirse onun, parcalarin bir araya getiril-
mesinden (te'lif) olustugunu sdylemek
dogru olacaktir (es-Samil, s. 401-402).
Bir araya getirilen sey cisim olduguna
gore cismin en kiiclk parcasi nedir? Bu
soruya, Clibbai'nin en kiiclik cismin se-
kiz ve Allaf'in da alti parcanin birlesme-
sinden meydana geldigi seklindeki go-
rislerini elestirerek cevap vermeye ca-
lisan Clveyni cismin bir araya gelen sey
oldugunu, dolayisiyla iki cevherin birles-
mesinden de bir cisim meydana gelebi-
lecegini, tek cevherde ise (cevher-i ferd)
bir araya gelme mumkin olmadidi icin
ona cisim denemeyecedini belirtmekte-
dir (a.g.e., s. 407-408). Fahreddin er-Ra-
zi, Mu'tezile’'nin ve Aristocu filozoflarin
cisim tanimlarini verdikten sonra bu iki
grup arasindaki temel farkliliin, cismin
atomlardan meydana gelip gelmedigi
gbrisinden kaynaklandigini belirtmek-
tedir. Mu‘tezile cismin atomlardan mey-
dana geldigini, iki cevherin bir araya gel-
mesiyle uzunlugun, sonra bir araya ge-
len diger iki cevherin de buna eklenme-
siyle genisligin ve bunun Uzerine benzer
doért cevherin eklenmesiyle derinligin
meydana geldigini ve bunlarin toplamin-
dan da cismin olustugunu soylemekte-
dir. Buna karsilik filozoflar bu gériisiin
gecersiz oldugunu, zira basit cismin
muhtelif parcalardan birlesmis olama-
yacagini ve bu sebeple basit cisimde
uzunluk, derinlik ve genisligin bilfiil ger-
ceklesmedigini, ancak bazi dmillerin or-
taya cikmasi sonucu bu niteliklerin de
meydana gelmis olacagini savunmakta-
dirlar. Onlara gére dis diinyada (a‘yan)
cizgi olmaksizin cismin varli§i séz konu-
su olabildigi halde -clinkii kiirenin Uze-
rinde sonsuza kadar devam eden cizgi
farzedilebilir- yizey olmaksizin cismin
varlig! s6z konusu olamaz. Zira sonsuza
kadar devam eden yilizey mimkin de-
gildir, buna gore ylizey sonludur, cisim
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de sonludur. O halde yizeyden ayri bir
cismin varligl ancak zihinde farzedilebi-
lir. Hacim ve miktar ise ylzey gibi cis-
min mahiyetine dahil degildir. Dolayisiy-
la uzunluk, genislik ve derinlik cismin
mabhiyetini degil onun disindaki 6zelligi-
ni teskil eder (el-Metalibii’'l-“aliye, V1, 10).

ibn Teymiyye bazi R&fizi, Hasviyye ve
Musebbihe gruplarinin Allah’in ¢ bo-
yutlu bir cisim olup dinyada gériilece-
gini, hatta salih muminlerin kendisiyle
bizzat gérisebilecekKlerini ileri stirdiikle-
rini hatirlattiktan sonra (Minhéacii's-stin-
ne, 1, 238) Allah Tedld'nin yaratiklara ait
sifatlardan herhangi birisiyle nitelendi-
rilemeyecedini, zira bu tir sifatlarin hep-
sinin eksiklik ifade ettidini, Allah'in ise
her cesit eksiklikten miinezzeh bulun-
dugunu belirtmekte ve cisim teriminin
s6zIlUk anlamindan hareketle bu tir id-
dialan ciiritmektedir. ibn Teymiyye, lu-
gatcilarin cisme “ceset ve beden” anlami-
ni verdiklerini séyler. Nitekim Kur’'an-i
Kerim'de de bu anlamda kullanilmustir.
Sonralari keldam terimi olarak cisim da-
ha genis bir ména kazanmis, sézllik an-
lami asilarak havaya da latif nesnelere
de cisim denilmistir.

Curcani'nin bildirdigine gdére kelamci-
lar cevherin ancak tabii mekana yerles-
mis olarak (mutehayyiz) bulunacagini ka-
bul etmektedirler. Bu durumda tabii me-
kéna yerlesmis olan sey tek veya cok
ybnden béliimlenmeyi ya kabul edecek-
tir veya etmeyecektir. Kelamcilara gére
bdlimlenmeyi kabul edene cisim, kabul
etmeyene de cevher-i ferd adi verilir.
Onlar cevheri sadece bu iki kisma ayirir-
lar. Bir cismin birlesebilecedi en az par-
c¢a iki cevher-i ferddir; cisim bu iki par-
canin her biri dedil toplamidir. Bakillant
ve arkadaslarina gére ise birlesen bu iki
parcadan her biri birer cisimdir. Clink{
cisim bir araya getirme sonucu meyda-
na gelmistir, bu ise arazdir. Bir tek ara-
zin pek ¢ok sey Uzerinde bulunmast im-
kénsiz oldugundan iki parca Uzerinde
birlikte bulunamaz, dolayisiyla bir araya
getirilen iki parcadan her birinin kendi
basina birlesime katilmis olmasi gere-
kir ki 0 zaman da her biri ayri bir cisim
olur.

Seyyid Serif el-Clircani, Messai filo-
zoflarin cevheri bes kisma ayirdiklarini
sdyler. Buna goére eder cevher bir bas-
ka cevhere yerlesirse (hal) sdret, baska
bir cevher ona yerlesirse yani bir baska
cevherin mahalli olursa madde (heyila),
bu ikisinden miirekkeb olursa cisim adi-
ni alir. Bunlardan baska cevher canlilik

seklinde tezahir ederse nefis, diisinme
seklinde belirirse akil adini alir (Serhu’l-
Mevakif, 11, 190).

Ciircani'nin Serhu’l-Mevdkif'ina bir
hasiye yazmis olan Hasan Celebi'ye go-
re Israki filozoflar cevheri ikiye ayirirlar.
Eger cevher tabii mekadna (hayyiz) yer-
lesmisse cirme aittir ki bu cisimdir. On-
lar heyila ve sdretin cisimden ayr bir
sey oldugunu kabul etmezler. Clinki bir
yere yerlesen (hal) cevhere siret ve bir
baska cevhere mahal olan cevhere heyi-
18 adini vermezler; aksine heydla cisim-
leri meydana getiren arazlari kabul et-
tidi icin cisme verilen bir isimdir, stret
ise bu arazlarmn adidir. Eger cevher ta-
bii mekana yerlesmemisse ruhani cev-
herdir ki akil ve nefis bu bélime dahildir
(Hasiye “ala Serhi'l-Mevalaf, 11, 190). An-
cak bu bélimleme cevher-i ferdin (atom)
varliginin kabul edilmemesi distncesi-
ne dayanmaktadir. Cevher-i ferdin var-
Iiginin kabulll halinde ne madde ne si-
ret ve ne de bunlardan birlesen seye ci-
sim denir, sadece cevher-i ferdlerden
birlesen seye cisim adi verilir.

Aristo’'nun tabiat felsefesinden yola
cikan musliman distnrler, antik kul-
turlerin verilerinden de faydalanarak her
alanda oldugu gibi tabiat felsefesi ala-
ninda da 6zglin ve genis bir disiince di-
zeyine ulasmislardir.

Cisim konusu Yenicag ve modern fel-
sefede de 6nemli bir yer tutar. Yenicad
felsefesinin 6ncilerinden Descartes bos-
lugun (hald) varligini kabul etmedigi icin
cismi, “ancak bdliimlerinin birlikte ha-
reket etmesiyle ayirt edilen bir uzam”
seklinde tarif etmistir. Spinoza'ya gére
cisim ¢ boyutlu niceliktir. Leibnitz fizik-
sel cismi monadlardan olusan bir biitlin
olarak gorir ve fiziksel cismi zihinsel cis-
min tecellisi sayar. Kant ise cisimleri ken-
diliginde gercek varliklar saymayip 6zin-
de gercek olan seylerin gérintileri ola-
rak kabul eder. Cagimizin en etkili fel-
sefe akimlarindan varolusculugun énde
gelen temsilcilerinden Sartre’a gére ci-
sim ontolgjik olarak Uc boyut altinda or-
taya cikar. ilk boyutta cisim benim icin
cisimdir. Oyle ki, “Ben kendi cismimle ya-
siyorum” diyebilirim. ikinci boyutta ci-
sim baskasi icin veya baskasina nisbet-
le cisimdir. Buradaki cisimlilik bana go-
re cisimlilikten tamamen farklidir. Bu
ikinci boyutuyla benim cismimi baskast
kullanabilir veya taniyabilir. Diger taraf-
tan ben, baskasinca cisim halinde bilin-
mis olmamla kendim icin var olurum. is-
te bu da cismin ontolgjik olarak tctinci
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boyutunu meydana getirir. Kisacasi én-
ce cismimi ben var ederim ki bu cismin
varliktaki ilk boyutudur. Benim cismimi
baskasi taniyarak kullanir ki bu da onun
ikinci boyutudur. Ben kendi zatima, 6zel-
likle kendi gercekligim noktasindan bas-
kast vasitastyla taninarak var olurum Ki
bu da benim cismimin Uc¢lincti ve ontolo-
jik boyutudur. Varolusculugun teist ko-
lunun temsilcisi olan Gabriel Mercel'e go-
re ise benimle cismim arasinda var ol-
dugu farzedilen hiviyetin diislinilmesi
imkansizdir. Clinkii bu varsayim “ben”in
yok edilmesini gerektirir. Madde tara-
findan Kkesinlikle benim cismimin tek
basina var oldugu belirtilir. Halbuki cis-
mimin 6zelligi tek basina var olmamak-
tir ve tek basina var olmaya giic yetire-
memektir (bk. Abdurrahman Bedevi, I,
439-441). Bilimlerin bagimsiz disiplinler
halinde gelismis oldugu glinimizde ci-
sim problemi her ne kadar bilylk capta
pozitif bilimleri ilgilendiriyorsa da hala
felsefede tartisma konusu olmaya de-
vam etmektedir.
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