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fslamiyet’te bilyiik deger verilen

haftalik toplu ibadetin yapildig giin

L ve o giin ifa edilen ibadet.

Cum‘a (cumua, cumaa) “toplamak, bir
araya getirmek” anlamindaki cem’ ko-
kiinden isimdir. Cem' masdari ve bircok
tlrevi muhtelif ayetlerde (bk. M. F. Ab-
dilbaki, Mu “cem, "em®a” md.), cum‘a ise
kendi adiyla anilan sirede gecmektedir
(el-Cum'a 62/9). Cum‘a cesitli hilklimleri
bakimindan bircok hadiste de yer almak-
tadir (bk. Wensinck, Mu‘cem, “cum‘a”
md.). isldm’'dan énceki dénemde hafta-
nin altinct giiniine ardbe denirdi. S6zlik-
ler bu kelimenin Arapca olmadigini be-
lirtmis, arastirmacilar da Arami kéken-
li oldugunu tesbit etmislerdir (Goitein,
MW, XLIX/ 1-4, s. 188). Arami dilinde “are-
fe glini” anlamina gelen ardbe, yahudi-
lerin cumartesine hazirlik yaptiklari ve
bunun icin Medine'de sabahtan 6gleye
kadar pazar kurduklari bir gindi. Bu
glne cuma adinin verilmesini, Kureys'in
atalarindan olup bu gtinde kavmini top-
layan, kendilerine 63Ut veren ve Harem'e
saygl gostermelerini emreden Ka'b b.
Lieyy'e kadar gétiirenler oldugu gibi,
hicretten énce Medine'de ensar tarafin-
dan toplanti ve ibadet giinl olarak secil-
mesine baglayanlar ve ismi bu tarihten
itiba{en baslatanlar da vardir (Ibni'l-Cev-
zi, VIII, 264; ibn Hacer, V, 3-4). Bu gliniin
cuma adini almasi bilhassa toplanti gi-
nl olmasindan kaynaklanmaktadir. Ay-
ni adi tasiyan sidrede, “Cuma giini na-
maz icin cagr yapildiginda hemen na-
maza gidin ve aligverisi birakin” (el-Cum'a
62/9) mealindeki ayet, cuma namazinin
farz kilinmasindan 6nce de ginln bu
adla anildigma ve bir toplanti glini ol-
duguna isaret etmektedir.

Cesitli hadislerden anlasildigina goére
cuma, haftalik ibadet giin{i olarak daha
once yahudi ve hiristiyanlar icin tayin ve
takdir edilmis, fakat onlar bu konuda
ihtilafa diserek yahudiler cumartesiyi,
hiristiyanlar pazari haftalik toplant! ve
ibadet glindl olarak benimsemisler, Allah
da cuma guninid miuslimanlara nasip
etmis, onlari bu konuda hakka ulasma-
ya muvaffak Kilmistir (Mislim, “Cum‘a”,
19-23). Béylece islam’da haftalik toplu
ibadet giinli olarak cuma secilmis, bu
glnin bir bayram oldugu bircok rivayet-
te acikca belirtilmistir (Beyhaki, 111, 243;
ibn Kayyim el-Cevziyye, 1, 369). Hz. Pey-

gamber, “Gunesin dogdugu en hayirlt
glin cumadir; Adem o giin yaratiimis, o
glin cennete girmis ve o glin cennetten
cikariimistir; kiyamet de cuma giind ko-
pacaktir” (Mislim, "Cum‘a", 18) sozlyle
bu glnin 6zelligini dile getirmistir. Al-
lah’in cennette cuma gilnine tekabl
eden ve “yevmi'l-mezid” denilen giinde
kullarina kendisini ziyaret firsati vere-
cegini, bunun icin onlara tecelli edece-
gini bildirmis (Ibn Kayyim el-Cevziyye, I,
369-372, 408-410), baska bir hadiste de
bu glinde yapilan dualarin kabul edile-
cedi bir anin (icabet saati) bulundugunu
haber vermistir. icabet saatinin zeval-
den itibaren namazin baslamasina, ima-
min minbere cikmasindan namazin bas-
lamasina veya bitimine ya da ezandan
itibaren namazin eda edilmesine kadar
devam ettigi, ayrica fecir ile glinesin do-
gusu, ikindi namazi ile giinesin batisi
arasinda oldugu seklinde cesitli gorus-
ler ileri stirilmustir. Hz. Peygamber'in,
“Ben onu biliyordum, ancak Kadir gece-
si gibi 0 da bana sonradan unutturuldu”
(Hakim, I, 279) mealindeki hadisine da-
yanarak esma-i hiisné arasinda ism-i
a'zamin, ramazanin son on gind icinde
Kadir gecesinin gizli tutulmasi gibi ica-
bet saatinin de insanlarin biitiin glin bo-
yunca Allah’a yénelmeleri icin gizli tu-
tuldugu ifade edilmistir. Cuma giini ge-
rekli temizligi yaptiktan sonra camiye gi-
dip hutbe dinleyen ve namazi kilan kim-
senin o gln ile daha 6énceki cuma ara-
sinda islemis oldugu ginahlarin affedi-
lecegi belirtilmis (Buhari, “Cum°®a”, 6, 19;
Mislim, “Cum*a", 26), bu ginii 6nemse-
meden (ic cuma namazini terkeden kim-
senin kalbinin mihurlenecegi bildirilmis-
tir (Eba Davad, “Salat”, 204). islam diin-
yasinin her tarafindan muisliimanlarin
bir araya geldigi en blyik toplu ibadet
olan hac, arefe gliniiniin cumaya rastla-
masl halinde “hacc-1 ekber” (biyiik hac)
olarak anilir. Bitlin bu o&zelliklerinden
dolay1 gerek fert gerekse toplum olarak
muslimanlar acisindan biyik énem ta-
slyan cuma gininde farz olan cuma na-
mazindan baska su hususlarin yapilima-
s1 slinnet kabul edilmistir: Boy abdesti
almak (bazi alimlere gore farzdir), biyik-
lan kisaltma, tirnak kesme vb. bedeni
temizlikleri yapmak, misvak veya firca
ile disleri temizlemek, gtizel elbise giy-
mek, giizel koku slrinmek, camiye er-
kenden gitmek, Kehf sidresini okumak,
camileri temizleyip kokulandirmak, sa-
bah namazinda Secde ve Dehr sireleri-
ni, cuma namazinda ise Cum'a ve M{ina-
fiklin veya A'lé ve Gasiye sirelerini oku-
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mak, ¢okca dua ve zikir yapmak, Hz. Pey-
gamber'e salatl seldam getirmek.

Cuma giind yapilmasi sakincali olan
belli basli hususlara gelince, imam min-
bere cikip i¢ ezanin okunmasindan iti-
baren namaz kilinincaya kadar alisveris
ve benzeri bir diinya isiyle mesgul ol-
mak Hanefiler'e gére tahrimen mekruh,
cogunlugu olusturan diger fukahaya go-
re ise haramdir. HanefT ve Safiiler'e g6-
re bu zaman zarfinda yapilan alisverisin
dini hikmu bdyle olmakla birlikte akid
hukuken gecerlidir. Maliki ve Hanbeliler
ise akdin gecerli olmadigi goérisinde-
dirler. Cuma glni namaz vakti girdik-
ten sonra namazi kilmadan yolculuga
cikmak Hanefiler'e gére mekruh, Mali-
kiler'e gére haramdir. Vakit girmeden
once cikmak ise caizdir. Safiiler'le Han-
beliler, ister vakit girsin ister girmesin,
cuma namazini kilmadan yolculuga cik-
manin haram oldugunu kabul etmisler-

- dir. Ancak sabah fecirden 6nce yolculu-

ga cikmak caiz oldugu gibi yolda kilma
imkaninin bulunmasi veya hac yolculu-
gu gibi dini bir gerekliligin bulunmasi
halinde de yolculuga cikilabilir.

Cuma bircok islam tilkesinde halen ta-
til glinGdur. Osmanli Tirkiyesi'nde Tan-
zimat'tan 1935 yilina kadar hafta tatili
cuma gunu iken bu tarihte pazara alin-
mustir. Cuma ginu is ve ticaretle mes-
guliyetin haram oldugu vakitten sonra
camiden cikip isiyle glicllyle mesgul ol-
mak mubahtir (bk. el-Cum'a 62/10). An-
cak cuma ginunin ozellikleri géz 6nu-
ne alindiginda -eger haftanin bir giini
tatil yapilacaksa- bunun cuma olmasi
uygundur. Nitekim yahudilerle hiristiyan-
lar cumartesi ve pazari tatil glini ola-
rak secmislerdir (bk. HAFTA TATILI).

Cuma Namazi. Cuma guntiniin ézellik-
leri icinde en basta geleni cuma nama-
zidir. Bu namaz Kur'an-1 Kerim'de &zel-
likle zikredildigi ve tesvike mazhar ol-
dugu gibi hadis ve fikih kitaplarinda da
ayri bélimlerde ele alinmistir. Hz. Pey-
gamber heniiz Medine'ye hicret etme-
den 6nce oradaki misliimanlar, sayilari
artmaya baslayinca Ehl-i kitabin hafta-
ik toplant! ve ibadet glnlerinin bulun-
dugunu g6z 6niine alip yaptiklari miiza-
kereler sonunda kendileri icin de bdyle
bir giin olarak artbe giiniinii secmisler-
dir. Bundan sonra Es‘ad b. Zirare ken-
dilerine cuma namazini Kildirmaya bas-
lamistir. Kaynaklar bu kararin ictihada
dayandigini ve kilinan namazin da nafi-
le ibadet tirinden oldugunu kaydet-
mektedir (ibn Hacer, V, 6). Cuma nama-
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zinin hangi tarihte farz kiindigr konu-
sunda iki rivayet vardir. Birinci rivayete
gbre Mekke'de farz kilinmis, ancak mis-
riklerin engellemesi ylziinden fiilen eda-
sI hicrete kadar ertelenmistir. ikinci ri-
vayete gobre ise cuma namazi hicret si-
rasinda farz kilinmistir. Soyle ki: Resi-
lullah Medine'ye bir saat mesafede bu-
lunan Kuba'ya ulasinca orada konakla-
mis, pazartesiden persembeye kadar as-
habi ile beraber calisarak islam'in ilk
mescidini insa etmistir. Cuma gini Ku-
bé'dan hareket edip Ré@nina vadisine
gitmis ve Salim b. Avf kabilesine misa-
fir olmustur. Bu sirada cuma vakti gir-
diginden vadideki namazgahta ilk cu-
ma namazini kildirmistir (Ibn Hisam, I,
494). Hz. Peygamber'in daha énce mus-
limanlarin serbest olduklari bélgelerde
cuma namazi kilmalarini emretmesi, fi-
ilen edasinin farz kilnmasmin hicret yi-
linda vuku buldugunu teyit etmektedir.
Cuma namazi Hz. Peygamber ve daha
sonra Hulefa-yi Rasidin tarafindan biz-
zat kildiriimis, Emeviler'den baslayarak
cesitli islam devletlerinde bircok halife
ve yonetici de bu uygulamay sirdirmus-
tir. Ote yandan cuma hutbeleri de bas-
tan beri sadece din 6git vermekten iba-
ret kalmamis, énemli olaylarin, siyas,
askeri ve idarT kararlarin halka duyurul-
masina vasita olmustur. Sonralari hali-
fe ve hiikimdarlar hakimiyet ve istik-
lallerinin ifadesi olarak kendi adlarina
hutbe okutmaya baslamislar, cuma na-
mazi ve hutbeler zamanla siyasi bir an-
lam ve agirlik kazanmistir.

Cuma namazinin belli sartlarin gercek-
lesmesi halinde farz oldugu konusunda
ittifak (icma) vardir. Bu sartlar viicib ve
sithhat sartlarn olmak Uzere ikiye ayrilir.
Vicib sartlart cuma ile yikimli olmak
icin, sthhat sartlarl ise namazin mute-
ber ve gecerli olmasi icin gereklidir. Vi-
cOb sartlan Uzerinde mezhepler arasin-
da 6nemli bir géris aynli§i yoktur. Bir
mislimanin cuma namazi ile yokimla
olabilmesi icin erkek, hiir, mukim (dinen
“yolcu sayilmayan) ve mazeretsiz olmasi
sarttir. Cuma namazi kadina farz olma-
makla beraber camiye gidip namaza is-
tirak ettigi takdirde ayrica égle nama-
zinl kilmasi gerekmez. Yolculuk halinde
bulunanlara (bk. SEFER) cuma namazi
farz degildir, kildiklar! takdirde namaz-
lar1 gecerli olup ayrica 6gle namazi kil-
mazlar. Cuma namazi yukimliliguind
disliren mazeretler de sunlardir: Has-
talik, hasta bakicilik, Kisiyi bitkin hale
getiren yaslilik, sagliga zarar verecek 6l-
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cude sicak veya soguk, asirt derecede
yagmur ve camur, mal, can bakimindan
glivenligin bulunmamasi.

Cumanin sithhat sartlarinda mezhep-
ler arasinda énemli géris ayriliklari var-
dir. Kilinan cuma namazinin muteber ve
gecerli olabilmesi icin gerekli sartlar su
sekilde siralanabilir: 1. Sehir. Cuma na-
mazinin sehir ve civarinda kilinmasi sar-
tint getiren Hanefiler'e gére sehir, “en
biyik camii, cuma kilmas! gereken Ki-
sileri almayacak kadar kalabalik bir ni-
fusu barindiran mahal”, “bir ydneticisi,
bir de hakimi olan belde”, “devletin se-
hir saydig: yer” seklinde tanimlanmistir.
“Sehir civari"nin 6l¢lisii normal sartlar-
da ezan sesinin duyulacagi sahadir. Sa-
fifler, cumanin halkin devamli oturdugu
kdy ve sehirlerde kilinmasi gerektigi, me-
seld stirekli veya gecici olarak kurulan
cadir kentlerde killnamayacagi gorisu-
ni benimserken Malikiler insanlarin de-
vamli oturduklari sehir, kéy vb. yerlesim
merkezleriyle buralarda okunan ezanin
duyulacagi civar bolgelerde kilinmasi sar-
tint getirmislerdir. Hanbeliler de ancak
cuma namazi ile mukellef en az Kirk ki-
sinin oturdugu bir yerlesim bdélgesinde
kilinabilecegini sdylemislerdir. 2. Cami.
Hanefiler'e gére cumanin devlet baskani-
nin tahsis ettigi halka acik camilerde ki-
linmas! sarttir. Safiiler bir yerlesim mer-
kezinde (sehir, kasaba, kdy) yalniz bir ca-
mide kilinabilecegi goéristni benimser-
ler. Cemaatin tamamini alacak buyuklik-
te bir cami varken birden fazla camide
kilinmast halinde énce veya devlet bas-
kani ile birlikte kilanlarin namazlar sa-
hih olup digerlerinin ayrica 6gle nama-
zinl kilmalart farzdir. Bu ikinci grubun,
cemaatin tamamini alacak buytklikte
bir cami bulunmamasi sebebiyle cumayi
baska camide kilmalari halinde ise ayrica
6gle namazint kilmalart menduptur. Cu-
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ma namazi, tek bir camide edasi mim-
kin iken birden fazla camide kiiinmissa
hangi cemaatin daha once kildiginin tes-
bit edilemedigi durumlarda biitin cu-
ma namazlari gecersiz sayilir, buna bag-
It olarak da 6gle namazinin kilinmasi ge-
rekir. Malikiler izdiham vb. bir zaruret
bulunmadikca tek camide kilinmasi ge-
rektigi, ancak devlet baskaninin izin ver-
mesi halinde birden fazla camide kilin-
masinin da caiz oldugu goérisiindedirler.
Bununla birlikte caminin, yerlesim bol-
gesinin yapilarinda kullanilandan daha
asag! olmayan malzeme ile insa edilmis
olmas! sartini da ararlar. Hanbeliler'e
gobre bir cami bitiin cemaati aliyorsa bir
baskasinda kilinmamasi gerekir. Ancak
ikinci bir camide kilinmissa devlet bas-
kaninin bulundugu veya kilinmasina izin
verdigi camideki namaz sahihtir, diger-
leri ise sahih degildir. 3. Cemaat. Butiin
mezhepler cemaat sarti Uzerinde itti-
fak etmekle birlikte cemaatin sayisi hu-
susunda farkh gdrisler benimsemisler-
dir. Eba Hanife'ye gére cemaat imam
disinda U¢, Eba Yasuf'a gére ise iki yi-
kiimluden asagi olamaz. Safifler nama-
zin en az kirk Kisiyle kilinmasi gerekti-
gini sdylerken Hanbeliler hutbede de
ayni saymin bulunmasi sartini ileri su-
rerler. Malikiler, imamdan baska en az
on iki Kisiden olusan cemaatle kilinabi-
lecegi goérlstni benimsemekle birlikte
mezhepte meshur olan kanaat, cemaa-
tin say ile degil asgari bir kdy nifusu-
na goére belirlenmesidir. 4. Vakit. Hanbe-
liler disindaki fakihlere gére cumanin
vakti 6gle namazinin vaktidir. Hanbeli-
ler'e gore ise glinesin bir mizrak boyu
yikselmesiyle baslar, gélgenin kendi as-
lina esit oldugu zamana kadar devam
eder. 5. imam. Hanefiler cuma namazini
devlet baskani veya onun yetki verdigi
kimsenin kildirmasini sart kosmuslar-
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dir. Maliki mezhebinin bu hususta ara-
didi sart ise devlet baskaninin izin ver-
mesi halinde mukim veya en az doért gln
kalmaya niyetli seferf bir imamin Kildir-
mas! seklindedir. 6. Hutbe. Dort mezhe-
bin fakihleri hutbe okunmasinin gerekli
oldugu hususunda ittifak etmislerdir.

Kendilerine cuma namazi farz olma-
yan kimseler bu namaza istirak ettikle-
ri takdirde ibadetleri sahih olmakta ve
6gle namazinin yerine ge¢cmektedir. Bu
bakimdan cuma namazinin viicib sart-
larl uygulamada kilinmasini engelleyen
sartlar degildir. Buna karsilik sihhat sart-
lart namazin gecerliligiyle ilgili oldugun-
dan bunlardan birinin bulunmamasi na-
mazin kilinmasina engel teskil ettigi icin
o6nem arzetmektedir. Cuma namazinin
kilinmas! Kur'dn-1 Kerim'de ve sahih ha-
dislerde tekitli ifadelerle emredilmis, bu
namaz kilanlar icin blyik muikafatlar
vaad edilmistir. Boylesine énemli bir iba-
detin, cogu ayet ve hadise dayanmayan
sthhat sartlarinin bulunmamasi halinde
terkedilmesinin veya kilinsa da gecersiz
sayllip yerine 6gle namazi kilinmasinin
dinin &éziine uygun olup olmadigi konu-
sunda iki farkli yaklasim vardir. Cogu
taklit derecesinde olan bir kisim fakih-
lere gore sihhat sartlari bulunmadigi ya-
hut bu konuda bir stiphe mevcut oldu-
gu takdirde de cuma kilinmali, ancak
arkasindan bir de 6gle namazinin yeri-
ne gececek dort rek'atlik bir baska na-
maz eda edilmelidir. Delilleri inceleye-
cek ve sariin maksadini anlayacak ka-
dar ilmT glcl bulunan fikih alimlerine
gbre ise s6z konusu sartlar naslara de-
gil uygulamaya dayanmaktadir. Cuma
namazinin yerlesim merkezlerinde, belli
sayida cemaatle, devlet baskani veya
onun izin verdigi imam tarafindan tek
bir camide kilinageldigi gérilmuis ve bi-
tlin bunlarin sihhat sarti oldugu kana-
atine varilmistir. S6z konusu hususlar
cumanin sthhat sartlari olsayd! Hz. Pey-
gamber’in bunu acikca ifade etmesi ge-
rekirdi. Farz olusu ve fazileti kesinlikle
bilinen bir ibadetin sart olup olmadigi
kesinlik ifade etmeyen bazi uygulama
ornekleri sebebiyle terkedilmesi, yahut
onu gecersiz kilacak davranislarda bu-
lunulmasi uygun degildir. Buna gore cu-
ma namazinin, az veya ¢ok bir cemaat
ve arkasinda namaz Kilmaya rizé géste-
rilecek bir imamin kiclk ya da biyik
bir yerlesim merkezinde bulunmasi ha-
linde kilinmasi gerekir (ibn Riisd, 1, 125;
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, 11, 478; Siddik
Hasan Han, I, 134-136).
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Muhakkik alimlerin benimsedigi bu
ikinci goristin, Asr-1 saddet'ten itiba-
ren surddrllen bazi uygulamalar ve muh-
telif mezheplere bagli fakihlerin farkl
kanaatleri cercevesinde degerlendirildi-
gi takdirde daha isabetli oldugu géri-
1dr. 1. Cemaat. Sevkani'nin tesbit ve nak-
line gére cemaatin sayisi ve keyfiyeti lize-

" rinde on bes kadar farkli ictihad vardir.

Sayiyl bir Kisi olarak kabul eden fakih-
ler yaninda seksene, hatta sayi ile sinir-
lanmayan bir kalabalia kadar ¢ikaran-
lar vardir (Neylil'l-evtar, 111, 246-248). 2.
Sehir. Hz. Peygamber'in kildirdid ilk cu-
madan sonra Medine disinda ilk cuma
namazi Bahreyn sinirlari icindeki Cuva-
sa kéyiinde kilinmistir (Buhéri, “Cum*®a”,
11; Azimabadi, I1I, 397). Bu uygulamaya
gore bazi rivayetlerde gecen sehir (misr)
kelimesini “buydk kig¢Uk yerlesim mer-
kezi” olarak anlamak gerekir. Nitekim
Diyanet Isleri Baskanliginin 1933 yilin-
da bu konudaki bir izin talebine verdigi
cevapta, cumanin sthhati igin ileri stirQ-
len bazi sartlarin delillerinin kati olma-
yip muctehidler arasinda tartisma ko-
nusu teskil ettigi, sehir ve devlet bas-
kKaninin izni gibi sartlarin bulunup bu-
lunmayisinin farz olan cumanin sihhati-
ni etkileyemeyecegdi belirtilmis ve ufak
bir kdyde bile bu farzi eda edecek ce-
maat bulunur ve miisaade icin miraca-
at vuku bulursa onlara izin verilmesinin
iktiza edecegdi kaydedilmistir (Akseki, s.
172). 3. Tek Camide Kihinmasi. Bu sarti
ileri stiren Safii ve Hanbeli fakihleri, ca-
minin cemaati almamasi durumunda
birden fazla camide killnmasini tasvip
etmislerdir. Hanefi mezhebinde cami sa-
yist icin bir, iki ve daha fazla seklinde (¢
ictihad vardir. Birden fazla yerde kili-
nabilecegi ictihadi imam Muhammed'e
ait olup EbG Hanife'den de nakledilmis,
Semstileimme es-Serahsi ve ibniy'l-Hi-
mam gibi Uinli fakihler bu ictihadin mez-
hebin sahih gérisi oldugunu ifade et-
mis ve tercihlerini bu yénde kullanmis-
lardir (el-Mebsat, 11, 120 vd.; Fethu'l-ka-
dir, 1, 411). 4. Devlet Baskanmn izni. Bu
sart Uizerinde 1srar eden HanefT fakihle-
ri delil olarak bir hadis, bir de akli ge-
rekce ileri sirmuslerdir. Onlar tarafin-
dan delil gésterilen, “lyi veya kéti bir
devlet baskani (imam) oldugu halde cu-
may! terkeden kimseye Allah dirlik di-
zenlik vermesin” mealindeki hadis sened
yoninden zayif bulunmustur (Heysemi,
I, 169-170; Sindj, 1, 335). S6z konusu ha-
dis sahih kabul edilse bile devlet bas-
kani bulunmadigi yahut bulunup da izin
vermedigi takdirde kilinan cumanin sa-
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hih olmadidina delédlet etmez. Hadisten
cikarilabilecek sonug¢, bu durumda cu-
may1 kilmayanlarin sorumlu olmayacak-
larindan ibarettir. Nitekim HanefT fakih-
leri de ihtilal vb. sebeplerle devlet bas-
kaninin veya izninin bulunmadigi haller-
de cemaatin rizé gosterecedi bir imamin
arkasinda cumanin Kkilinabileceg@ini ifa-
de etmis, baskanin kéti niyetle izin ver-
memesi durumunda da cumanin kilin-
masinin caiz oldugunu sdylemislerdir (Ib-
ni'l-Himam, 1, 409, 412; ibn Abidin, 1, 589).
Devlet baskaninin veya izninin bulunma-
si ile ilgili akli gerekce ise cuma toplan-
tis1 gibi sosyal yonll de bulunan bir fa-
aliyetin gtiven icinde yUrutilebilmesini
saglayacak kamu dlzeninin Kurulmasi
ve korunmasindan ibarettir. Bu nokta-
da cuma toplantisi ve hutbesinin siya-
Si ve sosyal yonl g6z 6nline alinmis, bu
yluzden kamu dizeninin bozulabilecegi
distinilmis ve cumayi kildirma yetkisi
konusunda Oncelikler belirlenmistir. Nor-
mal durumlarda bu’ énceliklere riayet
edilmesinde fayda hatta zaruret olabilir;
ancak bu sart bulunmadig takdirde cu-
manin sahih olmayacadina dair herhangi
bir delil yoktur. 5. Hutbe. Cumanin sihhati
icin hutbenin sart oldugunda ittifak var-
dir. Hutbenin sekli ve sartlari konusun-
da ise muctehidler arasinda bazi farkl
gorusler ortaya citkmistir (bk. HUTBE).

Cuma vaktinde Kilinacak namazlarin
hiikm{ ve miktari konusunda da bazi
farkli gériis ve uygulamalar tesbit edil-
mistir. A) Cumanin farzindan énce Kkili-
nacak namaz. Cumanin farzindan énce
iki tlirli namazdan s6z edilmistir: a) Ta-
hiyyeti'l-mescid. ilgili hadislerden (me-
seld bk. Mislim, “Cum‘a”, 54-59) hareket
eden Hasan-1 Basri, Mekhl b. Ebd Mis-
lim, Safii, EbQ Sevr gibi miictehidlere gé-
re hutbe okunurken bile mescide gelen
Kimsenin kisa tutarak iki rek'at namaz
kilmasi siinnettir. Eba Hanife, imam Ma-
lik ve Suifyan es-Sevri gibi miictehidlere
gbre ise hatibin minbere cikmasindan
sonra namaz kilmak mekruhtur; cinki
bdyle bir zamanda gelen bir kisiye Hz.
Peygamber oturmasini emretmistir (ibn
Mace, "Cum°©a”, 10, 11). Sevkani, tarafla-
rin delillerini inceledikten sonra bu iki
rek’at namazin hatip hutbede iken dahi
kilinmas! gerektigini bildiren hadislerin
daha guclii oldugu sonucuna varmistir
(Neylii’l-evtar, 11I, 272-275). b) Cumanin
ilk stinneti. Cumanin farzindan énce ta-
hiyyeti’'l-mescidden baska siinnet na-
mazin bulunup bulunmadig! konusunda
ihtilaf vardir. Hanefi, Maliki ve Safii fa-
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kihlerine gore bdyle bir namaz vardir.
Hanefi alimleri bu namazin dért rek'at
oldugunu sdylerken diger bazi fakihler
namazin kiinmasinin tesvik edildigini,
fakat sayl bildirilmedigini, buna gére
imkan 6l¢listinde kilinmasimin uygun ol-
dugunu belirtmislerdir. lbn Kayyim el-
Cevziyye gibi mictehidlere gore ise béy-
le bir namaz yoktur; ¢linki Hz. Peygam-
ber'in mescide geldiginde dogruca min-
bere ¢ikip ezani dinledigi bilinmektedir;
ayrica onun bdyle bir namaz kildigi da
sabit degildir. Sahabilerin kildidi ise na-
file namazdan ibarettir (lbn Kudame, II,
269; ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 431-440;
ibnii'l-Hiimam, I, 422; Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi, s. 445-447). B) Cumanin farzi.
Cumanin farzinin iki rek‘at olup cema-
atle kilinacadi konusunda ittifak vardir.
C) Cumadan sonra slinnet. Bu konuda
birbirinden farkl rivayetler bulundugu
icin bunlart dederlendirme ve uzlastir-
ma konusunda da cesitli gérisler orta-
ya cikmistir. Hanbeliler iki, dért ve alti
rek'atla ilgili hadislere bakarak nama-
zin cdiz olduduna, hi¢c kilinmamasi ha-
linde de bir sorumluluk bulunmadigina
kanaat getirmislerdir. Ebd Hanife dort,
Ebu Yasuf ve Muhammed dérdi bir, iki-
si de bir selamla kilinmak Uzere toplam
alti rek'at1 tercih etmislerdir. imam Sa-
fil ise iki selamda doért rek'ati benimse-
mistir. Ibn Kayyim ve Sevkani gibi bazi
miuctehidler, bittlin rivayetleri bir arada
degerlendirdikten sonra camide kilinir-
sa dort, evde kilinirsa iki rek'at siinne-
tin bulundugu sonucuna varmslardir. il-
gili naslarla bunlarin muctehidler tara-
findan yapilan yorum ve aciklamalarinin
ortak noktasi alindigi takdirde cuma na-
mazinin su kisimlardan olustugu sdyle-
nebilir: Cumadan 6nce vakit uygun ise
bir miktar nafile namaz, camiye girin-
ce iki rek'at tahiyyeti'l-mescid, imamin
okudugu ve cemaatin dinledigi hutbe,
cemaatle kilinan iki rek‘at farz, bundan
sonra camide dort veya baska yerde iki
rek'at stinnet. D) Zuhr-i ahir. Cumanin
sihhat sartlari ve ozellikle bir yerde tek
camide kilinmasi sarti Uzerindeki ihtilaf,
Hz. Peygamber ile sahdbe zamaninda
olmayan bir namazin kilinmas! sonucu-
nu dogurmustur. Séafiiler'e gére bu na-
maz o giiniin dgle namazidir. imam S&-
fi'nin el-Um'deki acik ifadesine gére
cuma namaz! bir yerlesim yerinde ve an-
cak tek camide kilinir. Birden fazla ca-
mide kilinmis olursa ilk kilanlarin imam-
lar1 kim olursa olsun cumalart sahihtir,
digerlerininki sahih olmadidi icin yeni-
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den 6gle namazi kilmalar! gerekir. Han-
gi camide cuma namazinin daha énce
kilindig! bilinmiyorsa cemaatin tamami
yeniden &gle namazi kilar. imamn Safif'-
den sonra yetisen mezhep alimleri, bir
caminin cemaati almamasi durumunda
ikinci camide de cuma namazint kilma-
nin caiz ve sahih oldugu gérisini be-
nimsemis, fakat bu takdirde 6gle nama-
zinl eda etmenin uygun olacagini ileri
strmiislerdir. izdiham bulunmadigi hal-
de birden fazla camide cuma kilinirsa
ayrica 6gleyi kilmak farz, izdiham sebe-
biyle kilinmigssa 6gleyi kilmak menduptur.
Aslinda Safir'nin ictihadinda kendi icin-
de tutarlilik vardir; ¢linkl ona gére cu-
manin tek camide Kilinmasi sarttir. Bu
sart gerceklesmeyince cuma namazl sa-
hih degildir ve dolayisiyla dgle namazi
bor¢ olarak durmaktadir, bu durumda
6glenin kilinmasi tabiidir. Hanbeliler de
bu konuda Séfiiler gibi diistinmektedir.
HanefT fakihleri ise birden fazla camide
kilinan cumanin sthhati konusunda fark-
li gbrisler ileri sirmiislerdir. Ancak Eba
Hanife'ye de atfedilen imam Muham-
med'in gorisu, izdiham bulunsun bulun-
masin birden fazla camide kilinan na-
mazin sahih oldugudur. Serahsi ve ib-
ni'l-Himam gibi mezhebin miictehid
alimleri de bu goéristn sahih oldugunu
aciklamis ve tercihlerini bu yénde kul-
lanmuslardir. Buna ragmen bazi Hanefi
alimleri ihtiyat gerekcesiyle zuhr-i ahir
diye bir namazin kilinmasini uygun gor-
miusler, sliphe bulunursa bu namazin
farz, bulunmazsa mendup oldugunu sdy-
lemislerdir. Zuhr-i ahir “son 6gle nama-
zi” demek olup bu namaza, “Vaktine ye-
tistigim halde heniiz eda etmedigim, ya-
hut heniiz Gzerimden diismeyen son 6g-
le namazint kilmaya” seklinde niyet edi-
lir (ibn Abidin, I, 595; Yasuf en-Nebhani,
s. 6 vd.; Muhammed Bahit, s. 14, 22). Bu
namazin kiinmamasi gerektigini, [slam'-
da béyle bir namazin bulunmadigini sa-
vunanlar da iki gruba ayrilmaktadir. a)
Cuma namazini korumak gerekcesiyle
zuhr-i ahire kars! ¢ikanlara gére cuma
namazi cok énemli bir ibadettir. ifa edi-
len bir ibadetle ilgili sliphe ise onu hii-
kimsilz kilar. Yukarida Kaydedilen ni-
yette “6gle namazinin kiinmamis veya
borctan diismemis oldugu” acike¢a zikre-
dilmek suretiyle kilinmis bulunan cuma
namazinin gecersizligi ifade edilmis ol-
maktadir. Bdyle bir niyet ve ifade sonuc
olarak cuma namazinin iptali anlamina
gelir. Ayrica bu namazin kilindigmni goé-
ren halk cumanin degil 6gle namazinin
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farz oldugunu, yahut ayni vakitte biri
cuma, digeri 6gle olmak Uzere iki na-
mazin farz kilindigini zanneder; béylece
dinde olmayan bir ibadeti farz telakki
etmis olur. Bu sebeplerle zuhr-i ahir na-
mazini kilmak mekruhtur (lbn Niiceym,
II, 154-155; Haskefi, 1, 595; Mehmed Zih-
ni, 11, 535-536; Cemaleddin el-Kasimi, s.
50). b) Bid'at ve abesle istigal gerekce-
sine dayanan Sevkani, Azimabadi, Seb-
ramellisi, Mustafa el-Galayini, Cemaled-
din el-Kasimi, Resid Riza gibi alimiere
gore ise sthhat sartlari bulunmadigi tak-
dirde batil olan bir namazi (cumayi) kil-
mak céiz degildir. Tercih edilen ictihada
gbre cuma namazinin sihhat sartlar bu-
lunuyorsa bu namaz sahih olup &dle na-
mazinin yerine gecmistir, yeniden bir na-
maz kilmaya gerek yoktur. Nitekim Resi-
lullah, sahabe, tabiin ve mictehid imam-
lar devrinde bdyle bir namaz kilinmamis-
tir; dinde olmayan bir ibadeti adet hali-
ne getirip ona katmak ve halkin uygula-
masini saglamak tasvip edilmeyen bir
bid‘at hatta bir haram olup bunu yapan-
lar giinah islemis olurlar (Sevkani, III, 299;
Azimabadi, I1I, 406; Cemaleddin el-Kasi-
mi, s. 49-51; Resid Riza, I, 199-200, 301-
305; IIT, 941; 1V, 1551, 1591; VI, 2521).

intiyat gerekcesiyle sonradan ortaya
konmus bulunan zuhr-i ahir namazinin
kilinmamasi gerektigini savunanlarin de-
lilleri daha gtcli ve tutarli gérinmek-
tedir. Gerek ibadetlerde gerekse dinin
diger hlklmlerinde mezhepler arasin-
da, bazan bir mezhebin kendi icinde bir-
cok ihtilaflar, farkll gérisler ve deger-
lendirmeler mevcuttur. Uygulamada ise
mislimanlar ibadet ve islemlerini her
mezhep ve goriise gére ayri ayri tekrar-
layarak yapmazlar. Bir mezhebi veya
mictehidi tercih eder, onun ictihadina
gore dini hayatlarini suirdiiriir, bunun
gegerli, sahih ve makbul olduguna ina-
nirlar. ictihad ve ihtilafa acik birakilan
konularda miictehidlerin vardiklari so-
nuclara gére hareket eden halkin amel-
leri dinen makbul sayilmis, mukellefler-
den bundan fazlasi istenmemistir. Cu-
ma namazini da bu genel kuralin disin-
da tutmaya gerek yoktur. Bir yerde her-
hangi bir mezhep, miictehid veya fetva-
ya gore cumanin vicib ve sihhat sart-
larinin gerceklestigine inaniliyorsa ora-
da cuma namazi kilinir, inanilmiyorsa
6gle namazi kilinir. Olmayan namazlari
icat ederek farz namazlari gecersiz Kil-
mak veya siipheli géstermek musliman-
lar1 giiclige maruz birakip siinnetten
ayrilmaya yénlendirmek anlamina gelir
ki bu kesinlikle caiz degildir.
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Giineydogu Avrupa’da
birka¢ Osmanh kasabasinin adi. N

1. Cuma. Buglin Haravgi adini tasimak-
ta olup Yunanistan'da Makedonya bdl-
gesinde, Kozani sehrinin 20 km. kuze-
yinde eski bir pazar yeridir. Vasil Kan-
cev'e gore burasi Kayalar (Kailar) kaza-
sina bagliydr ve tamami Tirkler'den olu-
san 850 Kisilik bir nlifusa sahipti. Muh-
temelen XVI. ylizyilda yasayan ve Make-

donya'da Bektasiligi yaymaya calisan ilk
babalardan olan Pirf Baba'nin tekkesi
burada bulunmaktadir. Hasluck, 1920'-
de héalda on kadar dervisin bu tekkede
yasadigimni belirtmektedir. Kitdbeye go-
re Piri Baba Tirbesi 1143'te (1730-31)
yeniden yapilmistir. Hasluck'un tesbit
edebildigi en eski mezar tast 1113 (1701-
1702) tarihli idi. 1923 Lozan Antlasma-
si'na gére Makedonya'daki TUrk nufusu
Anadolu'ya goc¢ etti. PirT Baba Tekkesi'-
nin kuruldugu tepe Ulzerinde 1970'ler-
de kiiclik bir Rum-Ortodoks Kilisesi var-
di ve eski binalarin harabeleri arasinda
bulunuyordu. Tekke'nin biitiin kitdbele-
ri yok olmustu.

2. Cum‘a-i Atik. Buglinkii adi Targo-
viste olan Kuzeydogu Bulgaristan'da Os-
manlilar déneminde kurulmus bir kasa-
badir (bk. ESKICUMA).

3. Cum‘a-i Bala. Yukari Cuma adiyla da
bilinen, Bulgarlar tarafindan énce Turk-
ce ismine dayali olarak Gorna DZumaja
denirken 1950'de adi Blagoevgrad'a cev-
rilen Glineybati Bulgaristan'da 39.789
nifuslu bir kasabadir. Struma vadisin-
de Sofya'dan Dupnice glizergahiyla Se-
lénik'e giden yol Uzerinde bulunan ka-
saba, XVI. ylzyilin ilk yarisinda, eski Bul-
gar-Sirp beyligi ve 1395'ten beri bir Os-
manli sancagi olan Késtendil'in (Velbuzd)
bir parcasi olarak ortaya cikmistir. 922
(1516) tarihli Tahrir Defteri'nde (BA,
MAD, nr. 170) ismi zikredilmemektedir.
Nitekim o dénemde biitlin Dubnice ka-
zasinda heniiz cok az musliman niifus
bulunmakta olup 133 kdyden sadece be-
sinde musliman nifusa ve Tirkce yer
adlarina rastlanmaktadir. 935 (1529) ta-
rihli Tahrir Defteri’'nde (BA, TD, nr. 167)
ilk defa on bes musliiman hane ile “nefs-i
Cum'a Pazar” zikredilmistir. Buras! ba-
sindan itibaren blylUk Dubnice kazasi-
nin glneyinde pazar yeri olarak kurul-
mustur. 957 (1550) tarihli Tahrir Def-
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teri'nde (BA, TD, nr. 267), on biri 6zel sta-
tdye sahip yorik hanesi olmak lizere
otuz G¢ musliman hane kaydedilmis-
tir. Bunlar Ege sahillerinden géc¢ eden
Turk aileler olup aralarinda ihtida so-
nucu musliiman olanlar gérilmemekte-
dir. Bu sahaya ait son tahrir 978 (1570 -
71) tarihlidir (TK, TD, nr. 90); buna gére
Cum’a-i Béla'da kismen yorik, kismen
de misliman celtikcilerden olusan yet-
mis iki musliman hane bulunmaktadir.
Bu sirada musliman nifus icerisinde
sekiz mihtedi aile de yer allyordu. 978
tahriri, ilk defa dért hanelik hiristiyan
ailenin bu kicik kasabada yerlestigini
gbstermektedir. Ayni tahrir, Cum‘a-i Ba-
1a'da bir de Cuma Camii'nin mevcudiyeti-
ni bildirmektedir. 957 (1550) tarihli tah-
rire gére Cum'‘a-i Bala ayni zamanda bir
nahiye merkezi durumundaydi. Nahiyeye
bagl kirk bes kdyden yirmi Gcl Tirkece
isim tasiyordu ve cogu yoérik olan mus-
limanlar tarafindan iskan edilmisti. Bu
sirada nahiyede % 23'0 musliiman ol-
mak Uzere 2236 hane bulunuyordu. Bun-
lardan kendi adlariyla yeni kéyler teskil
edenler ve bazi yorik cemaatleri, mev-
cut hiristiyan kéyleri icerisinde veya cev-
resinde de yerlesmislerdi. 1550'de Tirk
koylerinde miihtedi aileler bulunmuyor-
du. Ancak eski Bulgar kéylerindeki mus-
liman nifusun dértte biri mihtedi idi.
Dolayistyla bu gibi kéylerin tedrici ola-
rak islamlasmaya basladigi séylenebilir.
Osmanli dénemi sonunda bu mahalli ih-
tidalarla kazadaki toplam musliman ni-
fusu % 46'ya ulasmisti.

XVII. yuzyll slresince kazaya bircok
hiristiyan ntfus yerlesti. 1060 (1650) ta-
rihli cizye defterinde bu sekilde yerlesen
otuz iki hane gorllmektedir. Ayni do-
nemde hemen yakininda yer alan Bulgar
Bana koyu ile birlikte benzer sekilde ya-
vas yavas buylimeye basladi. Bana'da
birka¢c maden suyu kaynagi bulunuyor-
du ve Osmanlilar déneminde bunlarin
Uzerine kubbeli kaplicalar insa edilmisti.
1570 tahririne gére Bana yirmi iki ms-
liiman, 109 gayri mislim haneye sahipti.

Katib Celebi ve Evliya Celebi'nin eser-
lerinde zikredilmeyen Cum'a-i Bala'yi
XVIII. ytuzyll sonunda géren Felix Beajour,
buray! Djoumaia adiyla anarak Osmanlt
ordusunda ileri karakol hizmetinde bu-
lunan yériklerle iskan edilmis bir kasa-
bacik (bourg) olarak belirtir. 1847'de y6-
reye gelen Viquesnel ise burada 730 evin
bulundugunu, bunlarin 250'sinin hiristi-
yan Bulgar, geri kalaninin da Turkler'e
ait oldugunu yazar.

89



