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sel, deprem, salgin hastaliklar vb. olay-
lari veya bu olaylarin vukuuna sebep olan
maddi ve manevi gl¢ ve varliklar ta-
nimlamak icin ctiindullah ya da ayni an-
lamda “asakir-i Hak" tabirini kullanmis-
tir. ibnii'l-Arabi, tasavvufl ve ahlaki ba-
kimdan olgunlasarak tabii varlik ve olay-
larin hakikatine mazhar olan ve Allah'in
isimleri kendisinde tecelli etmis bulunan
velilerin, Allah’in inayeti sayesinde ve
O'nun iznine bagh olarak bu varlik ve
olaylar Uzerinde tasarrufta bulunabile-
ceklerini, Allah'in melik ismine mazha-
riyetlerinden dolay! bunlari askerleri gi-
bi kullanabileceklerini belirtir ve buna,
Hz. Peygamber'in Bedir Savasi sirasin-
da diisman askerlerine dogru attigi bir
avuc topradin onlari yenilgiye ugratma-
daki etkisine isaret eden ayeti (el-Enfal
8/ 17) delil gbsterir (el-Futahat, 11, 146-
149). ismail Hakki Bursevi de yer ve gok-
teki her zerrenin Allah'in ordusu oldu-
gunu, O'nun bunlar sayesinde diledigi-
ne zafer kazandirdigini belirtir. Bazi mu-
tasavviflar, ctindullahin “velilerin men-
kibeleri” (Clneyd-i Bagdadi), “kesft bilgi-
ler" (Kuseyrf), “kalbin kuvvetleri" veya “ru-
hun melekeleri” (Molla Sadrd) gibi anlam-
lara geldigini ileri sirmuslerdir.
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CUNEYD-i BAGDADI
( ol wir )
Ebii’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed
el-Hazzaz el-Kavarir!
(6. 297/909)
[k devir safiliginin
en giiclii temsilcilerinden olan

meshur sfi.
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Bagdat'ta dogdu ve orada yasadi. Do-
gum tarihi belli degildir. Ailesi aslen Ni-
havendli olup cam ticaretiyle ugrastik-
larindan Kavariri nisbesiyle taninmak-
taydi. Bizzat Clneyd de ipek ticaretiy-
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le mesgul oldugundan Hazzaz lakabiyla
taninmustir. Ailesinin Nihavend'den Bag-
dat'a ne zaman geldigi kesin olarak bi-
linmemektedir.

Cineyd kiicik yasta tahsile basladi.
Ebl Sevr el-Kelbi'den fikih okudu. Eba
Ali el-Hasan b. Arefe el-Abdi basta ol-
mak Uzere bazi alimlerden hadis dinle-
di. Dayisi Seri es-Sakati ve Eba Hamza
el-Bagdadi gibi safilerin sohbetinde bu-
lundu. ZahirT ilimlere buylk 6nem veren
Serf, onun 6nce serT ilimleri 6grenmesi-
ni tesvik ettikten sonra, “Allah seni safi
hadisci degil hadis¢i sOfT kilsin" seklin-
de dua etmistir. Nitekim hen(z yirmi ya-
sinda iken fikih hocasi EbQ Sevr'in ders
meclisinde fetva verecek seviyeye gel-
misti. ibn Hallikdn'in onun Siifyan es-
Sevri'nin mezhebinde olduguna dair kay-
dettigi rivayet dogru degildir. Bu hata
Stfyan es-Sevri'nin adinin Ebd Sevr ile
karistiriimasindan ileri gelmis olmalidir.

Cineyd ser' ilimleri iyice 6grendikten
sonra kendini ziihd, ibadet ve tasavvu-
fa verdi. Aslinda kicik yastan itibaren
tasavvufa hevesli idi. Henliz yedi yasin-
da iken sUkriin ne oldugunu soran Se-
ri'ye, "Verdigi nimete giivenerek Allah'a
asi olmamaktir” diye cevap vermesi onun
bu alanda ne kadar yetenekli oldugunu
gbstermektedir. Basta dayisi olmak Uze-
re cevresinde buytk safilerin bulunma-
st, onun kiclk yasta tasavvufa yonel-
mesine sebep olmustur denilebilir. Bu-
nunla birlikte Cineyd serT ilimlerle de
stirekli mesgul oldu. Ca'fer el-HuldI'nin,
“Hal ile ilmi Clneyd kadar mikemmel
bir sekilde kendisinde birlestiren baska
bir sGff gérmedim. Onu géren halinin il-
minden Ustln, konusmasini dinleyen il-
minin halinden Ustiin oldugu kanaatine
varirdi” demesi ilim ve tasavvuftaki mer-
tebesini gostermektedir. Bundan dolayi
“tavasi'l-ulema” ve “seyyidi't-taife” gibi

Clineyd-i Bagdadi'nin tlrbesinin minyatlrl (Matraker Nasuh,
Beyan-t Menazil-i Sefer-i Irdkeyn. 1U Ktp., TY. nr. 5964, vr. 55°)
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unvanlarla anilirdi. Mu'tezile alimi Ebu'l-
Kasim el-Kelbi ona hayran olmustu. Zi-
ra edipler onun sézinden, filozoflar fik-
rinden, keldmcilar ilminden faydalan-
mak icin etrafinda toplaniyorlardi.

Cuneyd, tasavvufun derinliklerine dal-
mak ve zihni stirekli ruhi konularla mes-
gul olmakla birlikte gecimini saglamak
icin ticaretle de ugrasiyordu. ibn Niiceyd,
onun dikkaninda perde ile ayirdigi bir
kosede ibadete devam ettigini sdyler.
Clineyd'in irsad faaliyetine baslayacak
bir duruma geldigini géren Seri onu va-
az vermeye tesvik etmesine ragmen o
kendisinde bu ehliyeti gérmediginden
cekingen davranmis, ancak manevi bir
isaret Uzerine meclis teskil edip konus-
maya baslamistl. Bununla birlikte Cu-
neyd fena ve tevhid gibi tasavvufun in-
ce ve guc anlasilan konularini kapali ka-
pilar ardinda anlatmayi tercih ediyor
(Cami, s. 87), bazan da bunlari fikih per-
desi altinda gizliyordu.

Bircok Unli saff Clneyd'in sohbetin-
de bulunmus, onun muridi ve halifesi ol-
mustur. Ebd Muhammed el-Ceriri, Ebl'l-
Abbas ibnil'l-Arabi, ismail b. Niiceyd, Ali
b. Blindar es-Sayrafi, EbQ Bekir Sibli,
Mimsad ed-Dineveri, Abdullah es-Sa'ra-
ni, Muhammed b. Ali el-Kettéani, EbQ Be-
Kir el-Vasiti, Ebd Amr ez-Zeccaci Cu-
neyd'in sohbetinde bulunan taninmis sa-
filerdendir (ibnii'l-Miilakkin, s. 137, Ates,
s. 47). Bu sebeple tarikatlarin tamami-
na yakin kismu silsilelerinde Ciineyd'e yer
verirler (Ma'sim Ali Sah, 11, 440-442). Mut-
lak imam, Kiclik Safii ve Sadr-i Kebir
gibi unvanlarla anilan fikih alimi ibn Sii-
reyc de onun sohbetinde bulunmus, ru-
haniyetinin tesirinde kalmis ve manevi
alandaki bilgilerini ona bor¢lu oldugunu
ifade etmistir. Clneyd'in kelamcilarla
tartismalara girdigini goéstermek icin
nakledilen rivayetler mubalagali olsa bi-
le bunlarin icinde dogru olanlari da var-
dir. Mesela ibn Hald(n onun, kelamcila-
rin Allaht eksik sifatlardan tenzih ettik-
lerini gdriince sdyledigdi, “Kendisinde ek-
siklik bulunmayan ytice Allah"l eksiklik-
ten ve kusurdan tenzih etmek aslinda
kusurdur” séziini Mukaddime'de énem-
le kaydeder.

ibnii'l- Milakkin'in kaydettigine gére
Clneyd 6lim doseginde iken oturarak
namaz kilmis, bunun da bir nimet oldu-
gunu ifade etmis, istirahat etmesi ge-
rektigini sdyleyenlere namaza durmak
suretiyle cevap vermis ve virdiyle mes-
gul iken ruhunu teslim etmistir. Olimiin-
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den az 6nce hatim indirmis, yeni bir ha-
time baslayip Bakara siresinden yetmis
ayet okumustu. 297 (909) yilinda vefat
etmis olup cenaze namazinda 60.000 Ki-
sinin bulundugu rivayet edilir. 296 veya
298 yilinda vefat ettigine dair de riva-
yetler vardir. Bagdat'in Sindziye Mezar-
ligr'nda dayisi ve seyhi SerT'nin yaninda
topraga verilen Ciineyd'in cesitli islam
lkelerinde makamlari mevcuttur.

Clineyd tasavvuf terimlerini, usul ve
esaslarini tesbit ederek tasavvufun or-
taya cikisini saglayan bulyuk sdfilerden
biridir. Tasavvufi goérisleri hem Kkendi
risdleleri hem de kaynak eserler yoluy-
la glinimize ulagsmistir. Safiligin temel
konularindan biri, insan ile Allah arasin-
daki mesafeyi kapatma meselesidir. Ona
gbre bu mesafe ancak tasavvuf kdpri-
slyle kapatilabilir. Bundan dolay! tasav-
vufu, "Her seyden alakay: kesip Allah’la
olmaktir” veya, “Allah’in sendeki seni 6!-
dirlp kendisiyle diri kilmasidir” seklin-
de tarif eder (Kuseyri, s. 551, 552). Clineyd
birinci tanimda Allah’la kul arasindaki
mesafeyi asmak i¢in insanin Allah'tan
baska her seyden kopmasi gerektigini,
ikinci tanimda ise bu yolculugun sonun-
da beseri vasiflar ortadan kalkmis ola-
cagindan insanin sadece Allah'in sifat-
larini gérecegdini, bu anlamda beseriligin
yok olup sadece Hakk'in var olacagini
anlatmaktadir. Bu merhalede tasavvu-
fun temel meselesi olan tevhid konu-
suyla karsilasiimaktadir.

Ebl Nasr es-Serrac, Clneyd'i tevhid
konusuna agirlik veren Bagdat sifile-
rinden gosterir. Gercekten de Clineyd,
Haris el-Muhésibi ve Seri es-Sakati gibi
sOfilerin Uzerinde durduklari tasavvufi
tevhid anlayisini derinlestirmis ve bu kav-
rama yeni boyutlar kazandirmistir. Ci-
neyd'e gére tevhid aklin bilgi smir di-
sinda kalir. Stfilerin tevhidi “kidemi hu-
distan ayirmak, hudisu kaldirip kidemi
tek birakmaktir". Bu tarife gére o Allah'-
tan baska her seyi ortadan kaldirir; ha-
dis varliklart kadim varligin birer gériin-
tlsu kabul ederek gercekte var olanin
yalnizca Allah oldugunu disunir ve go-
runttleri yok sayar. Daha sonra gelen
bltin saff muellifler onun bu sézinin
etkisinde kalmislar ve bu ifadeyi tevhi-
din en veciz ifadesi saymislardir. Ancak
her saff bu tanimi kendi gérisleri dog-
rultusunda yorumlamistir. Clineyd tev-
hidin cesitli mertebelerinden bahsetmis-
tir. Ona gore tevhid, biri avamin digeri
havassin tevhidi olmak Uzere iki turl-
dir. ikrar, tenzih, akil ve akli delillere da-
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yanan tevhid avamin tevhididir. Kelam-
cilarin kiyas ve burhana dayanan tevhid
anlayislart da bu kisma girer. Kelam il-
miyle ilgilenen Ciineyd tevhidi, “Kidemi
hadesten ayirmaktir” seklinde tarif eder-
ken bu tevhide isaret etmistir. Bundan
dolayr Muhyiddin ibnii'l-Arabi Fusiisiil-
hikem’de onun bu tarifini tenkit etmis-
tir. Clneyd tevhidi, “Benzetme, keyfi-
yet, belirleme, bicimlendirme ve 6rnek-
lendirme s6z konusu olmaksizin O bir-
dir, dogurmadi, dogmadi, zidd1, dengi ve
benzeri yoktur demek, bu suretle en mi-
kemmel teklikle O'nun birlik gercegini
dile getirerek bdylece zaten bir olan tek-
ligin sonucuna varmaktir” biciminde ta-
rif ederken de kelam &limlerinin gorus-
lerini tekrarlamustir.

Cineyd tevhidin keldmdaki méanasini
tesbit ve izah etmekle kalmayip bu kav-
rami keldmdan tasavvufa, akll sahadan
ruhi tecrilibe alanina nakletmistir. Artik
bu anlamdaki tevhid ruhf temasaya da-
yanan, yasanan ve tadilan (suhddi ve zev-
ki) bir tevhiddir. Bu konuyla ilgili bir mek-
tubunda bu tevhidi dérde ayirir. Bunlar-
dan ilki halkin tevhidi, iKkincisi zahir ule-
masinin tevhididir; diger ikisi ise sec-
kin ariflerin (havassin) tevhididir. Arifle-
re ait tevhidin birinci mertebesinde Al-
lah'in birligini dile getiren salikin gézu
O'ndan baska bir seyi gérmez; zahirde
ve batinda O'nun emirlerini yerine geti-
rirken O'ndan baska hicbir seyden kork-
maz, hicbir seye ragbet etmez. Hakk'in
tecellileri karsisinda sadece Hak icin
Hakk'in emirlerine uyar. ikinci merte-
bede salikin Allah'in huzurundaki varli-
g1 bir gélge ve hayalden ibarettir. Onu
sevk ve idare eden sadece Allah'in ira-
de ve kudretidir. Tevhid deryasinda sa-
lik fena halinde oldugundan ne Hakk'in
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davetinden ve emrinden ne de kendisi-
nin bu davete icabet etmesinden haber-
dardir. Allah'in huzurunda O'nun hakiki
birligini buldugundan kendinden gecmis
ve hissini yitirmistir. Artik onda tasar-
ruf eden, yéneten ve yonlendiren sade-
ce Hak'tir. Bu mertebede kulun sonu ev-
veline dénmus, olmadan onceki gibi ol-
mustur; yani kul maddi dleme gelme-
den 6nce hangi halde idiyse yine o hale
dénmustilr. Burada Clneyd'in fena ve
misak nazariyeleriyle karsilasiimaktadir.

Cineyd fend konusundaki fikirlerini
bir mektubunda ac¢iklamistir. Ona go-
re fena kulun beseri varli§ini unutmasi,
Hakk'in varliginda kendi ferdi varliginin
eriyip kaybolmasidir. Bunun ¢ merte-
besi vardir. Birinci mertebede fena, ku-
lun Hakk'in emirlerini ve iradesini kendi
sahsl istek ve arzularina tercih etmesi-
dir. ikinci mertebede fena, Hakkn ira-
desine uyup tamamiyla O'na baglanan
kulun ibadetlerdeki haz ve zevklerden
fani olmasi, Hak ile kendisi arasina hic-
bir vasitanin girmemesidir. Uglinci mer-
tebede fend, Hakk'in tecellileriyle ken-
dinden gecen Kkulun icinde yasadigi haki-
kati de gérmemesidir. Bu durumda kul
nefsinden fani, Hak ile bakidir, sekil ola-
rak vardir, ancak isim olarak yoktur. Afi-
i, Clineyd'in bahsettigi fenanin marifet
ve vahdet-i stthGddan ibaret oldugunu
sdyler. Burada ne kulun maddf varliginin
yok olmasi, ne de Hak ile birlesmesi (it-
tihad) asla s6z konusu degildir. Fena ha-
linde kul mutlak bir olumsuzluk halinde
de degildir. Hak ile baki olan kul O'nun
iradesinin zuhdr mabhalli, fiilinin aletidir.
Hadiste de isaret edildigi Uzere bu mer-
tebede Hak Kkulun “géren gozi, isiten
kulagi, tutan eli...” olmustur. Akil tevhi-
din bu mertebesini kavramaktan aciz-
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dir; zira tevhidin son noktasina gelen
akil hayrete diiser.

Ciineyd'in misdk nazariyesi de onun
tevhid ve fena anlayisina baglidir. Bura-
da misaktan maksat kul ile Allah ara-
sindaki bir ahiddir. Ciineyd'e gére bu
aleme gelmeden cok 6nce Allah insan-
larin ruhlarini yaratmis, sonra onlara,
“Ben sizin rabbiniz degil miyim?" diye
sormus, onlar da, “Evet rabbimizsin” ce-
vabini vermislerdi (bk. A'raf 7/172). Bu
ilahi hitap esnasinda kul fend halinde
oldugundan onun adina ve onun diliyle
Allah, “Evet rabbimizsin” demisti. Fakat
insan su anda bu olayin suurunda degil-
dir. insan bu dleme geldikten sonra da
s0z konusu halin benzerini yasar. Cu-
neyd, tevhidin son mertebesinde, “Kulun
sonu evveline déner ve olmadan énce ol-
dugu gibi olur” derken bunu anlatmis-
tir (Kuseyri, s. 584). Daha sonraki sifile-
rin “bezm-i elest” dedikleri bu misak fik-
ri itk defa Clineyd tarafindan belirgin bir
tarzda ortaya konulmustur.

Cineyd tevhid ve fend hallerinin ya-
sanmasina, tasavvufi zevk ve vecd hal-
lerine blylk deger verir; bu tir manevi
hal ve heyecanlarin yasanmasini sagla-
mas! bakimindan da semé ve il&hilerin
lizumundan bahseder. Sema icin uygun
zaman, mekan ve ihvanin mevcut olma-
sini sart kosar. Ayrica bitln bunlar ger-
ceklesir ve méanevi haller en genis bir
bicimde yasanip ruhun derinliklerine ini-
lirken zahiri hiikiimlere bagli kalinmasi,
ser'T él¢llerin disina cikilmamasi gerek-
tigini israrla vurgular; bu minasebetle
seriata aykiri tasavvufl hal ve hareket-
leri tenkit eder. Nitekim Ciineyd, esas iti-
bariyle hayrani oldugu Bayezid-i Bista-
mP'nin sekr” ve satah (bk. SATHIYE) an-
layisini kendine 6rnek almamis, buna
karst sahv” ve temkin halini savunmus-
tur. Bu sebeple Hicvirl'nin de isaret et-
tigi gibi Clineyd'in yolundan gidenler sah-
v1 sekre tercih etmislerdir. Onun tasav-
vufu séze degil ise ve ruhi tecriibeye da-
yanir; olabildigi kadar akla ve mantiga
da uygundur. Nitekim Ebu Ca'fer el-Had-
dad, “Eger akil insan sekline girseydi
Cilineyd siretinde gériinlirdi” demistir
(Lamii, s. 80).

Clneyd, salikin amel ve mukellefiyet-
lerden kurtulacagi bir seviyeye ulasma-
sinin mimkiin oldugundan séz eden ve
bu suretle bir bakima ibahilik'ten yana
olan sifilere siddetle hlicum eder, bu
tir beyanlari hirsiziik ve zinadan daha
bliytik glinah sayardi. Hz. Peygamber’in
slinnetine sarilma ve onu ornek alma

yolu disindaki yollardan hicbiriyle Hakk'a
ulasilamayacagini belirtir ve, “Yolumuz
Kitap ve Stnnet'le kayithdir”; “Tasavvuf
ilmi Kur'an ve hadisle sinirhdir” derdi.
Ser'T hiiklimlere olan bagdlilijindan dola-
y1 Béayezid-i Bistami'nin sézlerini te'vil
etmis, Hallac-1 Mansir’'u ise yanmndan
uzaklastirmisti. SGfT kiyafetini kullanma-
mis, bunun sebebini soranlara, “Onemili
olan yamali elbise giymek degil bagr ya-
nik olmaktir” cevabini vererek sekilcilige
itibar etmedigini ortaya koymustur.

Sekr halini ve bu haldeyken sdylenen
sozleri reddetmemekle beraber sahv ve
temkin halini esas alan ve bdylece sahv
halini tasavvufun temeli durumuna ge-
tiren Ciineyd'in tasavvufi gorisleri, hem
cagdasi sdfiler hem de daha sonraki mu-
tasavviflar Gizerinde derin tesirler birak-
mistir. Onun actid: yoldan gidenlere Cii-
neydi denildigini kaydeden Hiicviri, ken-
di seyhlerinin de bu zimreye mensup ol-
duklarini belirtmektedir. el-Miinkiz mi-
ne'd-daldl adll eserinde belirttijine gé-
re Gazzali'nin tasavvufa ydnelmesinde
de Clineyd'in tesiri olmustur. el-Liima®,
et-Ta ‘arruf, Kiti'l-kulib ve er-Risd-
Ie gibi tasavvufun temel kaynaklari Ci-
neyd'in fikirlerine genis yer ayirir, onun
tasavvufi konulardaki sozlerini delil sa-
yarlar. SGff tabakat kitaplarinda da énem-
li bir yer tutan Ciineyd'e biitln tarikat
mensuplar! biyik bir vell nazariyla ba-
karlar (ayrica bk. CUNEYDIYYE).

Ciineyd'in bazi mektuplari (er-Resa’il)
glniimuze kadar gelmistir (Stleymaniye
Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1374). Bu mek-
tuplari Ali Hasan Abdilkadir The Life
Personality and Writings of al-Junayd
(London 1962) adl eserinin icinde ingi-
lizce terclimeleriyle birlikte yayimlamis-
tir. Ayni mektuplar bazi yeni mektupla-
rin ilavesiyle Stleyman Ates tarafindan
da Ciineyd-i Bagdddi: Hayati Eserle-
ri ve Mektuplarn adiyla yayimlanmistir
(Istanbul 1970). Clineyd'in tasavvufi di-
slincelerini ifade etmek icin sdyledigi ve
sOfT tabakat kitaplarinda yer alan sdz-
leri acik ve anlasilir olmakla birlikte ri-
séle ve mektuplarindaki ifadeleri son
derece kapalidir. ibnii'l-Arabi bile onun
sozlerini anlamadiini séylemistir (bk.
Afifi, s. 172). Bunun sebebi, icinde bulun-
dugu tasavvufi halin galebesi ve tesiri
altinda olmasi, dolayisiyla yasadidi de-
rin ruhf halleri ifade etmekte kelimele-
rin yetersiz kalmasidir. Bunun yani sira
Clneyd bazi duygu ve fikirlerini remiz
ve isaretlerle anlatmayi tercih etmistir.
Siddiklarin miisahedelerini isaretle an-
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lattiklari gériisiinde olan Ciineyd’in sim-
geciligi (isarat) Gnlldir. O zahirf ve sert
hiikiimleri bile birtakim tasavvufi ve ru-
hi hallerin simgesi olarak gériyordu.
Haccin menasikindeki isaret ve remizler
hakkindaki aciklamasi da cok meshur-
dur (bk. Hucviri, s. 425).
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