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mistir. Ote yandan kefaret, kendi basi-
na miuistakil bir varlik olan insana karsi
islenen cinayetlerde sz konusudur. Hal-
buki cenin bu anlaminda miustakil bir
varlik olmayip anneye baglidir. Safil ve
Hanbelf fakihleri ise gurre ile birlikte ke-
faretin de vacip oldugunu ileri sirmuis-
lerdir. Zira cenin de diyetle tazmin edi-
len bir sahsiyettir. Hz. Peygamber'in séz
konusu davada keféareti zikretmemis ol-
masi onun viicibuna engel teskil etmez.
Ayrica bu iki mezhebe gére cenine karsi
islenen cinayete birden fazla kisinin ka-
tilmasi durumunda her birinin ayri kefa-
ret 6demesi gerekmektedir (bk. GURRE).

Cocuk disiirme fiilinin sonuglariyla il-
gili olarak bazi dinT ve hukuki hiikiimler
sz konusudur. Cocuk canli olarak dis-
mis yani aglamasi duyulmussa yikan-
mas! ve namazinin kKilinmasi gerektigi
konusunda ittifak vardir. Eger canliik
alameti gostermezse Hanefller'e gére
yikanir, kefenlenir ve defnedilir. Safil-
ler'e goére ise dért ayi doldurmus olma-
st halinde yikama, kefenleme ve defin
islemleri yapilir. Her iki mezhebe gore
de bu durumda cenaze namaz! kilinmaz.
Hanbeliler'e gére dort ayt doldurmus ola-
rak dodan bir cocuk yikanir ve cenaze
namazi kilnir. Malikiler ise hayat aldme-
ti gbstermeyen cocugun namazinin Ki-
linmayacadt goéristinii benimsemislerdir.
Kefenlenemeyecek ve cenaze namazi ki-
linamayacak durumda olanlar da bir ku-
mas parcasina sarilarak defnedilir,

Biitin yaratilisi tamamlanmus (ruh Gf-
lenmis) ¢ocugun disiirlilmesi halinde ka-
din lohusalik, iddet”, istibra", doguma
bagl kilinmis talékin vaki olmasi vb. ko-
nularda normal bir dogum yapmis gibi
kabul edilir. Hamileligin ilk dénemlerin-
de, yani ruh Uflenmeden vuku bulan di-
siiklerde ise Hanefi ve Hanbeli mezhep-
lerine gére kadin lohusa sayimaz. Ha-
nefi mezhebinden Ebd Yasuf ve bir ri-
vayete gore de imam Muhammed, ka-
dinin gusletme zorunda olmamakla bir-
likte abdest almasinin gerektigi kana-
atindedirler. Maliki ve Safiiler'e gore ise
bu durumda da kadin lochusa sayilir ve
boy abdesti almasi gerekir. Dlsiglin sek-
li ve organlari tam olarak belirmis du-
rumda degilse Hanefi, S&fii ve Hanbeli-
ler'e gore iddet son bulmaz ve doguma
bagh kiinan taldk gerceklesmez. Sekil
ve organlari tam olarak belirmis disik-
te ise her lic mezhebe gére de iddet so-
na erer. Doguma bagh talak Hanefi ve
Hanbeli fakihlerine gére gerceklesir, Sa-
fifler'e gore gerceklesmez. MaliKiler, ha-
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mileligin ilk merhalesinde vaki olan di-
stiklerde bile iddetin son bulacadi géru-
stinll benimsemislerdir. Sekil ve organ-
lari tam belirmemis disiikle iddetin so-
na erip ermedigi konusunda fakihlerin
farkli gérisler ileri stirmeleri, kendi za-
manlarindaki bilgilerle hamileligin sona
erip ermediginin kesin sekilde tesbit edi-
lememesinden kaynaklanmaktadir. Bu-
glink tibbi bilgiler isiginda hangi asa-
mada olursa olsun hamileligin ortadan
kalktigini gdsteren her disik olayinda
iddetin sona erdigini kabul etmek ge-
rekmektedir.

Annenin veya baska bir kimsenin mu-
dahalesiyle cocugun dismesi durumun-
da cenin icin hamilelik esnasinda sabit
olan miras, vasiyet ve vakifla ilgili hak-
lar, sag dogduktan sonra élen cocukta
oldugu gibi mirascilarina intikal eder.
Ceninin anne karninda kendiliginden 6l-
mesi halinde ise bu haklardan hicbirisi
mirascilar icin sabit olmaz (bk. CENIN).
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COK EVLILIK B
L o
Bu tabir aslinda hem bir erkedin ayni
zamanda birden ¢ok kadinla (polygamy,
taaddiid-i zevcat), hem de bir kadinin ayni
zamanda birden cok erkekle (polyandry,
taaddiid-i ezvac) evli olmast halini ifade
eder, Ancak umurniyetle dinlerde ve be-
seri sistemlerde ¢ok kocaliligin mimkuin
olmamasi ve uygulamalarin ¢ok Karililik
seklinde gorilmesi sebebiyle cok evlilik-
ten genellikle ¢ok kariliik kastedilmek-
tedir.

Toplumun hayat tarzi, gelenekieri, kiil-
tird, erkek-kadin niifus orani, ekonomik
ihtiyac ve imkan, sosyal statii, bélgesel
sartlar gibi dis faktérlerle de yakindan
ilgili olan cok evlilik insanlik tarihinde
yaygin bir gecmise sahip bulunmakta-
dir. Eski Babil ve Misir'da yasayanlardan
Atinalilar’a, Hintliler'e, iranllar’a, Tiirk-
ler'e, Slavlar'a, Cermenler’e ve Anglosak-
sonlar'a varincaya kadar bircok millet ve
toplumda cok evliligin uygulama alani
buldugu bilinmektedir. Hammurabi ka-
nunlarinda belirli sartlarla ikinci evliligin
mesrd kabul edildigi gérilir. Arkeolo-
Jik kazilardaki bulgulardan, Anadolu'da
da bazi durumlarda cok evlili¢in uygu-
landigi anlasilmaktadir. Brahmanizm ve
Zerdustilik gibi Dogu dinlerinde cok ev-
lilik mesrd kabul edilmistir.

Yahudilik ve Hrristiyanlik'ta cok evlili-
gi yasaklayan bir hikiim yoktur. Kitab-1
Mukaddes'te Hz. ibrahim (Tekvin, 16/ 1-
4), Hz. Ya'kub (Tekvin, 29/20-30; 30/ 3-
6), Hz. Davad (II. Samuel, 5/13-16), Hz.
Sitileyman’in (1. Kirallar, 11/3; Nesideler
Nesidesi, 6/8) ve Israilogullar’nin diger
bazi peygamberlerinin (mesela bk. Cikis,
18/2-4; Sayilar, 12/1) cok karili olduk-
lart belirtilmektedir. Yahudilik'te cok ev-
lilik uygulamasi Ortacad'a kadar devam
etmis ve ne Kitadb-1 Mukaddes'te ne de
Talmud'da aksi yénde bir hikiim bulun-
mamasina ragmen Xl. ytzyilda Rabbi
Gershom tarafindan yasaklanmustir. in-
cil'lerde de cok eviiligi yasaklayan acik
bir ifade mevcut degildir. Luther cok ev-
liligin caiz oldugunu acikca belirtmistir.
Diger bazi hiristiyan mezhepleri de cok
evlilige izin vermektedir; meseld XVI. yiiz-
yilda Almanya'da ortaya ¢ikan Anabap-
tistler bunlardandir. XIX. yizyilda Ame-
rika'da teskilatlanan Mormonlar sadece
izin vermekle yetinmeyip cok evliligi “mu-
kaddes ve ilahi bir nizam” olarak kabul
etmislerdir. Yahudi ve hiristiyanlarin bu-
glin genellikle cok evlilige karsi olmala-
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COK EVLILIK

n daha cok sosyal bir vakia olarak kar-
simiza cikmaktadir.

Cok evlilik, Cahiliye dénemi Araplari
arasinda da yaygin bir uygulamaya sa-
hip olup evlenilen kadinlarin sayisi ko-
nusunda herhangi bir sinirlama yoktu.
Kabile ve ailelerin giicti ilk planda niifu-
sa dayandigindan cok evlilik, is glciniu
arttiran ve savaslar sebebiyle ugranilan
nufus kaybini telafi eden tabii bir yol ol-
masinin yaninda o giinki yerlesik ve go-
¢ebe Araplar’in hayat tarzinin, kadin-er-
kek niifus oraninin, gelenek ve Kkiiltiirle-
rinin bir sonucu idi. Hatta cok evlilik kuv-
vet ve servetin, tek evlilikse zayiflik ve
fakirligin semboli kabul edilmekte ve
bu sebeple cok evlilik toplum icinde bir
iftihar ve itibar vesilesi sayilmaktaydi.

islam dini tek evliligi tesvik etmekle
birlikte prensip olarak cok evliligi yasak-
lamamistir. Ancak zorlastirict birtakim
kayit ve sartlardan baska ona bir Ust
sinir getirmis ve en cok dért kadinla ev-
lenmeye izin vermistir. Konu ile ilgili ola-
rak Kur’'an-1 Kerim'de, “Eger velisi oldu-
gunuz mal sahibi yetim kizlara haksizlik
yapmaktan korkarsaniz hosunuza giden
kadinlarla iki, Uic ve dérde kadar evlene-
bilirsiniz. Sayet aralarinda adaletsizlik
yapmaktan endise ederseniz bir tane al-
malisiniz veya sahip oldugunuz cariye-
lerle yetinmelisiniz. Dogruluktan sapma-
maniz icin en uygun olan yol budur” (en-
Nisa 4/ 3) denilmektedir. Ote yandan Hz.
Peygamber, bes hanimla evli olarak isla-
miyet'i kabul eden Nevfel b. Muaviye'ye
birisini birakmasini (Beyhaki, VII, 184),
sekiz hamimli Kays b. Haris ile (ilbn Ma-
ce, "Nikah", 40) on haruml Gayldn b. Se-
leme’ye de (Tirmizi, “Nikah", 33) dértten
fazla olan hanimlarint bosamalarini em-
retmistir.

islam alimleri ¢ok evliligin hangi se-
beplerle mesra kilindigi hususunda ba-
z1 dederlendirmeler yapmislardir. 1. Mil-
letlerin gucll ve itibarli olmalarinda ¢e-
sitli etkenlerin yani sira niifusun énem-
li rol oynadig bir gercektir. Tek basina
yeterli sayilmamakla birlikte niifus fak-
tord olmadan gicli millet olmak ve bu-
yik devlet kurmak miimkun degildir. Bu
hedefe ulasabilmek icin gerektiginde cok
evlilik yoénteminin Kkullanilmasi saghkl
bir yol olarak gérilmistir. 2. Savaslar
sebebiyle, hatta niifus artisinin tabii sey-
ri sonucu bazan kadin niifusu erkek ni-
fusundan fazla olabilmektedir. Tarihte
meydana gelen ve ginimiizde tekrar-
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lanan olaylar bu sosyal gercedin sirip
gidecegini géstermektedir. Kadin ve er-
kek niifusu arasindaki sayisal farkliligin
tedbir alinmadigi takdirde birtakim sos-
yal ve ahlaki problemleri beraberinde
getirecedi muhakkaktir. Nitekim [I. Dlin-
ya' Savasi'ndan 7 milyonluk bir insan kay-
biyla ¢cikan Almanya'da ortada kalan dul
kadinlarin problemi uzun sire Alman
sosyolog ve ahlakcilarint mesgul etmis
ve tedbir olarak bir ara cok evlilige izin
verilmesi de distnilmustir. 3. Evlenip
aile kurmanin amaclarindan biri de co-
cuk sahibi olmaktir. Kadindaki bir rahat-
sizlik sebebiyle cocuk sahibi olamayan
ailelerde meselenin ¢dzimd, cok evliligin
uygulanmadig! toplumlarda bosanip ye-
niden evlenmeye baglidir. islam dini b&y-
le bir durumda erkegin esini bosamasi
yerine ikinci defa evlenmesini, hem bi-
rinci es hem de toplum icin daha insani
ve ahlaki bulmaktadir. 4. Hemen hemen
biitlin toplumlarda azimsanmayacak sa-
yida erkedin hicbir hukuki ve ahlaki so-
rumluluk yliklenmeden fiilen birden faz-
la kadinla iliski kurdugu bilinen bir ger-
cektir. Bu iliskiye bazan samimi ve gig¢-
1t bir sevgi, bazan da birinci esle cinsi
miinasebette bulunmanin hem dinen
hem de tibben sakincali oldugu adet ve
lohusalik halleri veya baska durumlar
sebebiyet vermekte, bu acidan da séz
konusu miinasebet mazur gérilebilmek-
tedir. Bu sosyal realitenin aile ve toplum
hayatinda meydana getirecegi olumsuz
etkileri en aza indirmeyi amaclayan is-
lam dini ¢ok evlilige izin vermis ve mev-
cut olan bir fiili durumu hukuki ve ahla-
Ki esaslara baglamistir.

islamiyet cok evliligi dért kadinla si-
nirladigr gibi belirli hukuki esaslara da
baglamistir. Nitekim yakin akraba olan
iki kadim bir nikdh altinda toplamak
miimkiin degildir (bk. CEM"). Ote yandan
kocanin esler arasinda adaletli davran-
masi gerekir. Cok evlilije izin veren ayet-
te, “Aralarinda adaletsizlik yapmaktan
endise ederseniz bir kadinla yetinmeli-
siniz” (en-Nisa 4/3) denilmektedir. Hz.
Peygamber de, “Kimin iki hanimi olur da
bunlardan birine farkl ilgi gésterirse ki-
yamet gininde bir tarafi felcli olarak
hasredilecektir” (Miisned, 11, 295, 347, 471;
Eb( Davad, “Nikah", 38; Tirmizi, “Nikah",
42) buyurmaktadir. Bu konuda sart ko-
sulan adaletten maksat sekii ve zahiri
yonden gosterilen adalettir. Bu da esle-
re zaman ayirmada, barinma, yeme ic-
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me, giyim gibi asli ihtiyaclarini giderme-
de ve bir koca olarak hiisn-i muéseret-
te esit davranma seklinde yorumlanmis-
tir. insanin elinde olmayan kalbi bagl-
lik, s6z konusu adaleti zedeleyici bir un-
sur olarak gdérilmemistir. Nitekim bir
baska ayette, “Ne kadar istekli olsaniz
da kadinlar arasinda tam adil davran-
maya glc¢ yetiremezsiniz. O halde birisi-
ne tamamen kapilip digerini askiya alin-
mus gibi birakmayin” (en-Nisa 4/ 129) de-
nilmek suretiyle kalbi temayiliin séz ve
davranislara aksettirilmemesi istenmis-
tir. Hz. Peygamber’in hanimlarina karsi
zahiri sartlar ¢ercevesinde adaleti uygu-
ladig ve, “Allahim! Benim gilicimin da-
hilindeki taksimim budur, glicimin ha-
ricinde kalan ve sadece senin tasarru-
funda bulunan konularda ise beni mua-
heze etme!” seklinde dua ettidi rivayet
edilmistir (Darimi, "Nikah", 25; Ebd Da-
vid, “Nikah", 38). isldam hukukcularinin
genel temayill, dyette zikredilen ada-
letin hukuki olmaktan cok dinen sart ol-
dudu, eslerine adaletli davranamayaca-
@1 hususunda zann-1 galibi olan Kimse-
nin birden fazla kadinla evlenmesinin di-
nen cdiz olmadigi yénindedir (Cessas,
I, 55). Koca esler arasinda gézetmesi ge-
reken adaleti acike¢a ihlal ediyorsa, hak-
sizliga ugrayan kadinin mahkemeye bas-
vurma hakki vardir. Hakim kocay! ada-
letli davranmaya zorlar. Eger ayni hal de-
vam ederse kadinin talebi Uzerine, Ma-
liki ve Hanbeliler'e gore, hakimin onlari
bir talék-1 bain ile bosama veya nikdh
akdini feshetme yetkisi bulunmaktadir.
Cok evlilikle ilgili ayetin (en-Nisa 4/3)
devaminda tek kadinla eviilik tavsiye edi-
lirken gerekce olarak zikredilen kaydi,
“Bu sizin coluk cocugunuzun artip gecim
derdine diismemeniz icin en uygun yol-
dur” seklinde anlayan miifessir ve hu-
kukeular da vardir. Bazi islam hukukcu-
lar1 bundan hareketle Kur'an'n cok ev-
lilik icin adaletli davranmanin yani sira
“eslerin nafakasini temin edebilecek ma-
I gtlice sahip olma” kaydini da getirdigi,
bunun hukuken olmasa bile dinen sart
oldugu goriistini benimsemislerdir.

Hanbeli mezhebine gore kadin nikah
akdinden énce kocasinin ikinci bir hanim-
la evlenmemesini sart kosabilir. Bu sar-
ta uymamasi halinde kocayi icbar etmek
mimkin olmayip ikinci hanimla kiyilan
nikdh da sahih kabul edilmekle birlikte
birinci hanim icin nikdhmnin feshini ta-
lep etme hakki dogmaktadir (Buhiti, V,
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91). Ote yandan, “Bir hususun &6rf ve
adetce kabul edilmesi acikca sart kosul-
mast gibidir" (Mecelle, md. 43) kaidesine
gdre bu konuda mevcut olan orfe riayet
de gerekli gériilmistiir. ibn Kayyim el-
Cevziyye, “Bir erkegin, esleri lzerine ev-
lenmeyen bir aileden oldugu farzediliyor
ve adetleri boyle devam ediyorsa bu adet
acikca sart kosulmus gibi gecerlidir. Ay-
ni sekilde soyu, mevkii, sosyal durumu
bakimindan tizerine evlenilmeyecegi bi-
linen bir kadin icin de ayni durum séz
konusudur” demektedir (Zadii'l-me “ad,
v, 15).

Cok evlilik, cagimiz islam diinyasinda
Uzerinde oOzellikle durulan konulardan
biridir. Bunun belli bir sisteme baglan-
masi icin ilmf ve idari cevrelerde calis-
malar yapan dlimlerin basinda Muham-
med Abduh gelir. 1899 yilinda Misir hii-
kiimeti Abduh'tan serT mahkemelerin
durumu ve iyilestirilmesi hakkinda g6-
rus istemis, o da bazi tekliflerde bulun-
mus, bu arada erkeklerin ¢ok evlilik hak-
kinin sinirlandiriimast konusunu giinde-
me getirmistir. Abduh’a gére, “Eger ara-
larinda adaletsizlik yapmaktan korkar-
saniz bir tane almalisiniz... Dogru yoldan
sapmamaniz icin en uygun olan budur”
(en-Nisa 4/3) ve, “Ne kadar ugrassaniz
da kadinlar arasinda adil davranamaz-
siniz” (en-Nisa 4/ 129) mealindeki dyet-
ler islam’da ¢ok evlilik sinirini son dere-
ce daraltmis, onu sadece gercekten ih-
tiyac duyanlar icin, adaletli davranma
konusunda kendine glivenmek sartiyla
zarureten mubah kilmistir. islam huku-
kunda zarar vermenin ve zarara zararla
mukabele etmenin menedildidi, 6nceden
zarara sebep olmayan bir uygulama son-
radan buna sebebiyet veriyorsa bu uy-
gulamayla ilgili hikmiin degismesinin
gerektigi ve mefsedeti énlemenin mas-
lahati celbetmekten evld oldugu (bk. Me-
celle, md. 19, 20, 25, 30, 39) gibi hususlar
gdz 6nunde bulunduruldugu takdirde,
adaletin gerceklesmesinden endise edil-
mesi durumunda ¢ok evliligin kesinlikle
yasaklanmasinin mimkin oldugu sonu-
cuna varilabilir. Abduh bu dustncelerini
bir raporla Misir Adalet Bakanligi'na sun-
mus ve ¢ok evlilik konusunun yeniden
bir esasa baglanmasini teklif etmistir.
Talebelerinden Resid Riza, Abduh’un gé-
ruglerinin bdyle bir akdin batil oldugu
anlamina gelmedigini, buradaki mene-
dilme keyfiyetinin gecici oldugunu ve
akdin gecersizligini gerektirmedigini be-
lirtir (Tefsirii’l-menar, XVIII, 287). Ancak
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Abduh’un bu gériisii cagdas islam alim-
lerinin cogunlugu tarafindan tenkit edil-
mis, bunlar, ¢cok evlilik ruhsatinin kéti-
ye kullanilmasinin bunun tamamen ya-
saklanmasini degil kétiye kullanilimasi-
nin 6nlenmesini gerektirdigini belirterek
Abduh’a ait gérisiin de ¢ok evliligin ta-
mamen yasaklanmasi anlamina gelme-
digini s6ylemislerdir (Mustafa es-Sibaf,
s. 107). XIX. ylzyilin sonlarindan itibaren
Osmanl toplumunda da cok evlilik hak-
kinin belli kayit ve sartlarla sinirlandiril-
mas! konusu giindeme gelmis, islahat
taraftari bazi alimler cok evliligin dinen
cdiz bir hikiim oldugunu, caizin ser'T hii-
kiim olmayip kanuni diizenlemeye konu
olabilecegini, bu sebeple ¢ok evliligin bi-
rinci esin rizdsina, hakim iznine veya
belli sartlara baglanmasinin dinen de
dogru olacagini ifade etmislerdir. Huku-
Ki ve iktisadi @miller kadar siyasi ve kil-
tlrel amillerin de etkisiyle XX. yizyilda
bircok islam llkesinde benzeri tartis-
malarin gindeme geldigi gdrilmekte-
dir. Cagdas [slam alimlerinden Muham-
med el-Medeni, 1958 yilinda yayimladi-
g1 bir makalesinde konu hakkinda yeni
bir goris ileri sirmekte ve cok evlilikle
ilgili ayetin tefsirinden yola cikarak bu
evliligin mubah olabilmesi icin kocanin
esler arasinda adaletli davranmasinin
ve sonraki evlilik veya evlilikleri zaruri
kilan bir sebebin bulunmasinin sart ol-
dugunu sdylemektedir. Ancak tartisma-
ya katilan diger islam alimleri, Medeni'-
nin s6z konusu dyeti tefsir edisini isa-
betsiz bulmuslar ve ileri stird(igi sartla-
rin tahkik ve tesbitinin her zaman mim-
kiin olamayacagini, dolayisiyla uygulama
alaninda bir deger ifade etmeyecegini
ileri stirmislerdir. Ezher seyhlerinden
Mahmid SeltOt'e gére ise Asr-1 saddet’-
ten itibaren sozli veya uygulamali ola-
rak bize kadar ulasan bUtlin haberler,
adaletli davranma hususunda kendine
glvenen her miminin ¢ok evlilige y6nel-
mesinin mubah telakki edildigini gos-
termektedir. Bunun icin ilk esin hasta
veya kisir olmasi, ya da benzeri sebep-
lerin bulunmasinin gerekiiligini sart kos-
mak mimkiin degildir.

Misir'daki Mecmau'l-buhsi'l - islamiy-
ye, 1965 yilinda Kahire'de yaptigi ikinci
kongresinde cok evlilik konusunu tartis-
mis ve aralarinda Abdiilhalim Mahmud,
Muhammed Ahmed Ferec es-Senhird,
Muhammed Eb0 Zehre, Muhammed Fa-
zil b. Asdr, Muhammed Ali es-Sayis ve
Ali el-Hafif gibi meshur islam alimleri-
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nin de bulundugu yirmi alti Kisilik bir
heyet, ittifakla, cok evlilik uygulamasi-
nin Kur'an-1 Kerim'in acik naslariyla ve
bu naslarda belirtilen kayitlar cercevesin-
de mubah oldugu sonucuna varmistir.

XX. yuzyilda cok evlilikle ilgili olarak
istam (lkelerinde yapilan bu doktriner
tartismalar ve getirilen &neriler, Islam
hukuk ekolleri ve hukukculari arasinda
6teden beri mevcut olan goéris ayriligi-
nin da etkisiyle kanuni diizenlemelere
de yansimistir. Nitekim Osmanli déne-
minde ¢ikarilan 1917 tarihli Hukik-1 Aile
Kararnamesi, kadinin nikéh akdi esna-
sinda erkegin eviilik boyunca tek zevce-
li kalmasi sartini kosabilecegini kabul
etmis, kararnamenin ilgasindan sonra
1924 yiinda kurulan Ahval-i Sahsiyye
Komisyonu da ¢ok evliligin hakim iznine
baglanmasi teklifini getirmistir. Misir
htklmeti sosyal islahat programi cer-
cevesinde, Muhammed Abduh'un yuka-
rida temas edilen gorislerinin de etki-
siyle, 1926 yilindan itibaren bircok defa
benzeri tesebblislerde bulunarak cok
evliligi hakim iznine baglamayi, hakimin
de evlenecek erkege, “ancak bu konuda
iyi halinin ve ekonomik glclinin bulun-
masi durumunda izin vermesi” kaydini
getirmeye calismis, fakat bu hususta ha-
zirladigr kanun tasarilari, bilhassa dini
cevrelerin siddetli tepkisiyle karsilastigin-
dan kanunlasma imkani bulamamistir.

Ginlimiiz islam dlkelerinde cok evli-
lik konusunda farkli kanunf diizenleme-
ler ve uygulamalar vardir. En serbest
sekliyle tatbik edildidi tlkelerin basinda
Suudi Arabistan gelirken Urdiin ve Mi-
sir'da da diger llkelere nisbetle daha
genis bir ¢erceve icerisinde uygulanmak-
tadir. Suriye, Irak, Fas, Yemen, Endonez-
ya dahil islam {ilkelerinin cogunda cok
evlilik hakimin izni, birinci esin rizasi, iyi
halin ve eslerini gecindirebilecek ekono-
mik gliclin ispati, birinci este hastalik,
kisirlik vb. bir durumun bulunmasi gibi
birtakim sartlara baglanmistir. Pakistan'-
da cok evlilik tamamen ilga edilmemis-
se de getirilen sartlarla oldukca agirlas-
tiridmistir. Tunus ve Tirkiye'de ise tama-
men yasaklanmistir.

Cok evlilik konusu Bati diinyasinda agir
sekilde elestirilmis, kadin-erkek esitli-
gini ortadan kaldirdigi, kadin hak ve hiir-
riyetlerini engelledidi, modern hayat tar-
zinl zedeledidi, geri kalmishidin ve ilkel-
ligin bir kalintisi oldugu séylenmis, is-
1am Ulkelerinde de bazi ¢evrelerce ayni
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gorisler tekrarlanmistir. Bu arada bazi
Batili dustniirler aksine aciklamalarda
bulunarak cok eviilijin mesridlastirnima-
sinin gerektigini, sosyal, ahlaki ve eko-
nomik acidan ornek bir sistem oldugu-
nu sdylemis, uygulamada Batililar'in co-
dunun tek evlilikle yetinmedigini, reali-
tede gayri mesrQ yoldan cok evliligin bu-
lundudunu belirterek bu sistemi kina-
yanlari iki yuzlilikle itham etmislerdir.
Konu ile ilgili olarak Alman filozofu Scho-
penhauer ile Fransiz hekimi ve psikolo-
gu Gustave Le Bon'un ilging dlsiincele-
ri vardir (bk. Kevser Kamil Ali, s. 217 vd.).

Prensip olarak tek kadinla evliligi tav-
siye eden Islam dininin ¢ok evlilik husu-
sundaki tutumunu elestirenlerin cogu
dyle anlasthiyor ki konu ile ilgili hiikmi
yeter derecede bilmemekte ve bazi sart-
lara bagli olarak verilen misaadeyi dinf
bir emir ve zorunluluk zannetmektedir-
ler. Evlilik disi iliskiler hususunda mii-
samahakar olan elestiricilerin meseleyi
sadece kadin haklar acisindan ele alma-
lari da isabetli degildir. Astinda cok evli-
lik uygulamasinin bltin kadinlann aley-
hine bir durum oldugu séylenemez. Ciin-
ki tek tek fertler acisindan bakildigin-
da cok evlilikten zarar goren kadinlar ol-
dugu gibi kadinin kendisi de dahil olmak
Uzere bundan faydalanan fertler ve ce-
miyetler de vardir. Toplumlarda zanne-
dildiginden cok daha yaygin olan birden
fazla kadinla iliski kurma olayinda prob-
lem hukuki bir statlye kavusturulma-
digi takdirde ikinci kadin cesitli haklar,
sosyal baski ve benzeri yénlerden zarar
goérdigi gibi ilk hanmim da gayri mesrQ
yollara basvuran bir erkegin esi olma-
nin cesitli sikintilarin ceker. Ayrica bu
tir iliskileri yuriten erkedin, dogacak
cocuklarin, dolayisiyla aile muiessesesi
ve toplumun da cesitli problemleri s6z
konusudur. Cok evlilik islam’mn ihtiyac
halinde, belii kayit ve sartlarda kullani-
labilen bir miisaadesi, toplumda denge-
yi saglayan ve bazi problemleri ¢zen
bir ¢oziim sekli ve bir tir “sosyal sigor-
ta” olarak kabul edilmelidir. Esasen mis-
ltiman toplumlarda 6teden beri tek ev-
liligin hakim olmasi, tahminen % 10'u
gecmeyen bir oranin ¢ok evlilige yonelip
bunlarmn da genelde ikinci evlilikle yetin-
mesi bunu gdstermektedir. Dider taraf-
tan cok evliligin kanunen yasaklandigi
islam tilkelerinde bu uygulama belli oran-
da da olsa fiilen devam etmekte, bu fiill
durumun yol actigi magduriyetlerin de
kanuni tedbirlerle giderilmesine calisil-
maktadir. Temelde dini miisaadeye ve iki
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tarafll nzdya dayanan cok evliligin sekli
ve kanuni diizenlemelerle énlenmesi ye-
rine isldm hukukunun kendi yapisi ve
tedbirleri icerisinde kayit ve sart altina
alinmasi, musliman toplumlarin sosyal
olgusuna ve yapisina daha uygun gérin-
mektedir.

Cok evlilik meselesine kadin - erkek
esitligi acisindan yaklasanlarin iginde,
bu konuda erkege taninan hakkin kadi-
na taninmadigint sdyleyenler de vardir.
Selim yaratilisi bozulmamis hicbir insa-
nin kabul edemeyecegi cok kocalilik uy-
gulamasina islam'in olumiu bakmas! dii-
stntlemez. Yalniz kadin-erkek iliskileri
bakimindan dedil aile ve toplum iliski-
lerini diizenleyen nesep, nafaka, miras
vb. hukuk kurallari bakimindan da son
derece sakincali olan bu durum esasen
tarih boyunca bazi Eskimo, Hint ve Af-
rika kabilelerindeki sinirli uygulama di-
sinda taraftar bulmamistir.

Cok evlilik konusunda Hz. Peygamber'in
6zel bir durumu oldugu siiphesizdir. Onun
hayatinin sonlarina dogru dokuz hanimi
bir nikdh altinda toplamis olmasi, bazi
arastirmacilar tarafindan dinyevi zevk-
lere diiskiinlikle yorumlanmak istenmis
ve konuyla ilgili bazi iddialar ileri stril-
mustir. Kendisinden énceki bircok pey-
gamberin uygulamalarina, yasadigi do-
nemle icinde bulundugu cevrenin gele-
neklerine uyarak birden fazla kadinla ev-
lenen ve evlat sahibi olan Hz. Peygam-
ber'in cok evlilik sebeplerini sdylece 6zet-
lemek mimkiindtir: 1. Hz. Peygamber’in
ilk evliligi, kendisi yirmi bes yasinda iken
kirk yasinda olan ve yetimleri bulunan
dul bir kadinla olmustur. Hz. Hatice ile
olan bu beraberligi yirmi bes yil strmiis,
hayatinin bu zinde déneminde baska bir
kadinla evlenmemistir. Onun vefatinin
ardindan birkag yil yalniz yasadiktan son-
ra elli bes yasinda bir dul olan Sevde ile
evlenmistir. Daha sonra da Hz. Aise di-
sinda evlendigi kadmlarin hepsi duldu.
Biitlin genclik ve olgunluk ¢agini kendi-
sinden on bes yas biiyiik dul bir kadinla
geciren Hz. Peygamber’in evliliklerini be-
sert zevklerini tatmin icin yaptgim séy-
lemek muimkin degildir. 2. Cok eviiligi
dért kadmla simrlandiran ayet nazil ol-
dudunda Hz. Peygamber dokuz hanim-
la evli bulunuyordu. Ayet geregi, dért-
ten fazla hanimia evli olanlar dért tane-
sini secmek zorundaydli. Bu durumda
kocalarindan ayrilan kadmlarin baska
erkeklerle evlenmeleri mimkin oldugu
halde Hz. Peygamber’in esleri miimin-
lerin anneleri sayildigindan bosanmalari
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halinde baskalariyla evlenmeleri 56z ko-
nusu degildi (bk. el-Ahzab 33/53). Bu se-
beple Resli-i Ekrem’e has bir ruhsat
olmak Uzere hanimlarint nikdhi altinda
tutmasina izin verilmistir. 3. Son peygam-
berin getirdigi yeni vahiy stiphesiz erkek-
ler kadar kadinlari da ilgilendiriyordu.
Kadinlara yonelik tebliglerde Hz. Pey-
gamber’in hammlari egitici ve dgretici
gbrevi ifa ediyorlardi. Ozellikle kadinlara
has olup erkede sormaktan Kacinacak-
lari seyler hususunda Resdl-i Ekrem'in
hanimlart birer ilim ve fetva mercii olarak
hizmet gériiyordu. Bu alanda Hz. Aise'-
nin 6zel bir yerinin oldugu bilinmektedir.
Hz. Aise Resalullah'in 8limiinden sonra
her yastan insanlarin, bilhassa kadmnla-
rin rahatlikla basvurduklari bir merci ol-
mustur. Kendisine uzak bélgelerden ba-
z1 kisiler de mektupla basvurarak soru-
lar yéneltirlerdi. Hz. Aise bunlara yazili
olarak cevap verirdi. 4. Bu genel amac ve
sebeplerin disinda Hz. Peygamber'in, es-
lerinin hemen her biriyle ilgili 6zel ev-
lenme sebepleri de bulunmaktadir. Bun-
lar arasinda, kocasinin 6limi {zerine
dul ve desteksiz kalan ve [slam’'a bagl-
likta sebat eden sahabi kadinlari hima-
yesine alma, onlart édillendirme (mese-
15 Sevde bint Zem'a, Zeyneb bint Huzey-
me, Hind bint Ebid Umeyye), Araplar’in
icinde yerlesmis yanlis anlayislari degis-
tirmede fiilen 6ncillik etme (mesela Zey-
neb bint Cahg), ashabin ileri gelenleriyle,
koklli Arap kabileleri ve komsu toplu-
luklarla akrabalik kurarak islam toplu-
munun butinlesmesini saglama (mese-
1a Hafsa bint Omer b. Hattah, Ummi Ha-
bibe bint Eba Siifyan, Safiyye bint Huyey)
gibi amac ve sebepler sayilabilir. Nite-
kim Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in cok ev-
lilik yapmasinin temelinde Arap kabile-
leriyle akrabalik kurmak, bu yoldan on-
larin Kalbini kazanmak ve niiblivvetin ko-
numunu glclendirmek, erkeklerin bile-
meyecegi bircok dini hikmiin esleri va-
sitasiyla misliiman kadinlara ulasmasi-
ni saglamak gibi amaclar bulundugunu
s@ylemektedir (Fethu'l-bari, XIX, 138).
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3 COMAKDAR E
(Shblegz )
Memliik Devleti saray teskilatinda
sultanin maiyetinde bulunan
L gorevlilerden birinin unvani. f

Tiirkce ¢comak kelimesiyle “sahip olan”
anlamindaki Farsca dér kelimesinden

meydana gelen comakdarin sozlik anla- |

mi “comak tutan” demektir. Memlik-
ler'den 6nceki ve Memliikler'e cagdas
olan Islam devletlerinde comakdar ta-
birine rastlanmamakla beraber bu dev-
letlerde, yaptiklar islerden ziyade tasi-
diklari comak veya asa (debbis) dolayi-
styla comakdarlara benzeyen baska go-
revliler bulunmaktadir. Nizamulmulk'in
Siydsetndme adli eserinde saray icin sa-
tin alman gulam®larin dereceleri anla-
tiirken Samaniler'de mevcut olan terti-
be gdre dordiincu yilda bunlara daha iyi
bir eyer, yaldizli bir gem ve bir kaftan
ile birlikte Uistline bir halka asili olan ¢o-
mak verildigi zikredilmektedir. Yine ayni
eserde sultani korumakla gérevli emir-i
haresin maiyetinde altin ve glimus deg-
nekli “cibdar’larin bulunmast gerektigi
belirtilmektedir. Biyik Selcuklular ve
Héarizmsahlar'da her tiirli merasim sira-
sinda cavuslarin (serheng, diirbas) ellerin-
de altin veya gliimuis yaldizli kiymetli asa-
lar bulunurdu. Harizmsahlar'da héacib*-
ler ellerinde alamet olarak comak tasir-
lardi. ilhanllar ve Timurlular devrinde
de ellerinde comak veya altin yaldizli asa
tasiyan cavuslardan bahsedilmektedir.

Memliikler'de ¢omakdar, sultan icin
satin alinip yetistirilen ve meziyetleriyle
kendilerini gdstererek zamanla yiiksek
mevkilere gelen yakisikli ve heybetli ko-
lelerden secilirdi. Comakdar merasim
(mevkib) giinlerinde sultanin sag tara-
finda durur, bazi hallerde mesela sultan
konusurken basi altin yaldizli biiylik ¢o-
mag eliyle kaldirir ve gézlerini kirpma-
dan sultan meclisten ayrilincaya kadar
ona bakardi. Comakdarin yalniz bir Kisi
oldugu ve merasimlerde sultanin ihtisa-
mint arttirmak icin bulundugu anlagil-
maktadir. Comakdar Osmanlilar’da Di-
van-1 Himayun cavuslarini hatirlatmak-
tadir. Ancak Memliikler'de comakdar di-
sinda Divan-1 Himayun cavuslariyla ay-
ni gorevleri yapan cavuslar da vardi.

XIIl. yhzyiin son c¢eyregiyle XIV. yuz-
yilin ilk yansi icindeki olaylari anlatan
Memlik kaynaklarinda ve Kkitabelerde
comakdar unvanini tastyan ve “mukad-

CORBACI

dem-i elf” (binler emiri) riitbesine kadar
ylkselmis bulunan emirlerin isimlerine
rastlanmaktadir. Alemiiddin Sencer el-
Mansuri (6. 745/ 1344), izzeddin Ayde-
miur ez-Zerrak (6. 760/ 1358 dolaylari),
Semseddin Benna b. Comakdar kaynak-
larda adlarina rastlanan ¢omakdar un-
vanli emirlerdendir. Kaynaklarda ayrica
Tastemlir adli bir comakdarla babasi ¢o-
makdar olan Emir Semseddin Muham-
med'in de adi gecmektedir.
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L”_ﬁl Sapi S. Kucur

CORBACI E

Osmanli Devleti’nin
merkez kuvvetlerinden
Acemi ve Yeniceri ocaklarinin
béliik veya orta kumandanlarina

verilen unvan.
L _

Corba, yenicerilerin her giin yedikleri
yemekler arasinda 6nemli bir yer tutar-
di. Divan-1 Himayun toplantilarinin ya-
pildigi glin verilen kahvalti corbasinin
ise ayri bir 6nemi vardi. Zira bu corba-
nin icilip icilmemesi yenicerilerin devlet
idaresinden memnun olup olmadiklari-
nin bir gdstergesiydi. Muhtemelen ictik-
leri bu ¢orbadan dolay! Yeniceri ve Ace-
mi ocaklarinin bélik kumandanlarina
corbact denilmistir.

Yeniceri Ocagrnin kul kethldasi, za-
garcibasi, samsoncubasi, turnacibasi,
haseki, muhzir aga, kethiida yeri ve bas-
cavus gibi yiiksek riitbeli zabitlerine ocak
agalari, katar agalari, sanadid-i Bekta-
siyan, agayan-1 Bektasiyan denilirken
corbaci unvani genellikle daha asagi rit-
belerde bulunan dteki orta ve bélik ku-
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