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larinin  8ldirdlmesini emreder. Fakat
Danyal Allah'a yalvarir, nihayet kendisi-
ne kralin gérdtiigl riyanin tabiri bildiri-
lir (Daniel, 2/ 1-46). Bu basarisi lzerine
Buhtunnasr Danyal'e secde kilarak onun
Allah'inin ilahlarin Allah’i ve krallarin rab-
bi oldugunu kabul eder; sonra da Dén-
yal'i Babil vilayetine hakim ve biitlin hik-
metli adamlara reis yapar (Daniel, 2/
46-48).

Daniel kitabinda Buhtunnasr'in Dan-
yal'e gosterdigi ilginin, onun oglu oldu-
du ileri slrilen (as. bk.) Kral Belsatsar
tarafindan da devam ettirildigi bildiril-
mektedir. Buna dair rivayetlerin birine
gore Kral Belsatsar'in verdigi bir ziyafet
sirasinda sadece parmaklari ve ayasi go-
rinen mechul bir el sarayin duvari ize-
rine bir yazi yazar. Hi¢ kimsenin okuya-
madig! bu yaziyi Danyal okur ve ma-
nasini aciklar. Bu yaziyi okuyacak olan
kimse icin kralin daha 6nceki vaadine

uygun olarak Danyal'e, itibar sembolil -

olmak {izere erguvan renginde bir elbi-
se giydirilir, boynuna altin gerdanlik ta-
kilir ve tlkede {iclincti hiikiimdar olaca-
g1 ilan edilir (Daniel, Bab 5).

Keldani Krali Belsatsar'in oldiiriilmesi
lizerine onun yerine kral olan Med Darius
Dényal'i vezir yapar. Danyal diger vezir-
lerin ve emri altindaki satraplarin kis-
kanclig! sebebiyle aslanlar cukuruna ati-
lir, fakat aslanlar ona zarar vermez (Da-
niel, 6/3-27). Darius’'un hikimdarliginin
birinci yilinda Babil esaretinin yetmis yil
slrecedine dair Yeremya peygambere
verilen bilgiyi (Yeremya, 25/ 11-12) kitap-
lardan &grenen Danyal (Daniel, 9/1-2)
oruc tutar, dua eder, israilogullari’nin
suclu oldugunu kabul eder, tévbe eder
ve Allah'tan kendilerini tekrar Kudiis'e
déndirmesini diler. Bunun Uzerine Ceb-
rail gelerek bu is icin yetmis haftalik bir
surenin hiikmolundugunu bildirir (Daniel,
9/3-27). Pers Krali Kurus'un {clincl sal-
tanat yilinda (m.6. 536) bu diinyanin giic-
leriyle géklerin melekdtu arasinda vuku
bulacak son catismanin ri'yetini gérir
(Daniel, 10-12). Danyal, Buhtunnasr'in
saltanatinin basindan itibaren Medli Da-
rius ve Persli Kurus'un saltanatlar dé-
nemine kadar peygamberlik yaptigina
gore oldukca uzun yasamis olmalidir.
Ancak ne zaman ve nerede vefat ettigi
bilinmemektedir.

Ahd-i Atik'te Danyal ile ilgili olarak
verilen bilgilerde hatalar mevcuttur. Dan-
yal'in Babil'e gétirulist, Yahuda Krali
Yehoyakim'in saltanatinin tgclnct yilin-

da (m.6. 606), Buhtunnasr tarafindan Ku-
dis'lin kusatiimasi ve mébedin hazine-
lerinin kismen yagmalanmasiyla tarih-
lendirilmektedir. Halbuki séz konusu ta-
rihte ne Kudis kusatilmis ne de mabe-
din hazineleri yagmalanmistir (Ancien
Testament, s. 1679). Diger taraftan Bel-
satsar Buhtunnasr’in oglu olarak tani-
tilmaktadir (Daniel, 5/12). Halbuki Ba-
bilonya Kralligi'nda bdyle biri yoktur; Me-
zopotamya gelenedi Belsarusur diye bi-
rinden bahsetmektedir; ancak o da Buh-
tunnasr'in degdil son Babil krali Nabonid'in
ogludur (Ancien Testament, s. 1694). Ki-
tab-1 Mukaddes'te Belsatsar’dan sonra
kralliga Medli Darius'un gectigi belirtilir
(Daniel, 6/ 1). Ancak tarihte Medli Darius
diye birisi de bilinmemektedir (Ancien
Testament, s. 1697).

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Danyal'in
ne ismi ne de kendisiyle ilgili herhangi
bir bilgi yer alir. Danyal diger islami kay-
naklarda miirsel” olmayan nebi ve bir
bilge kisi (hakim) olarak takdim edilir ve
hayatiyla ilgili Kitdb-1 Mukaddes'ten kay-
naklanan bazi rivayetler nakledilir. Bu ri-
vayetlere gére Danyal peygamberler zir-
riyetindendir ve Buhtunnasr'in Kudis'l
isgalinden sonra Babil'e gétiirdigl esir-
ler arasindadir. Buhtunnasr'in gérdigu
rlyay: tabir etmesi {izerine Danyal ve ar-
kadaslarina iyi davraniimis, Buhtunnasr
islerinde ona danismaya baslamis, bu-
nu cekemeyen Mecdasiler, Buhtunnasr'in
ildhina tapinmiyor, onun sofrasindan ye-
miyor diye onu krala sikayet etmisler,
bunun Uzerine Danyal yirtici hayvanlarin
bulundugu bir cukura atilmissa da hic-
bir zarar gérmemistir. Melek tarafindan
ayni cukura atilan Buhtunnasr ise hay-
vana doniismis, yedi yil bu vaziyette kal-
mis, daha sonra eski sekline dénduri-
lerek kralligina devam etmis ve Danyal
ile arkadaslarina tekrar deder vermek
zorunda kalmustir. Islamf kaynaklara gé-
re de Buhtunnasr'dan sonra onun oglu-
nun kralliginda mechul bir el tarafindan
sarayin duvarina yazilan esrarengiz ya-
ziy1 okuyup yorumlayan Danyal daha son-
ra Babil diyarindaki Sis sehrinde yasa-
mis ve orada dlmustir.

Bazi [slami kaynaklarda, Danyal'in ce-
sedinin Hz. Omer zamaninda EbQ Masa
el-Es‘ari tarafindan fethedilen Sis seh-
rinde kralin hazine dairesindeki bir oda-
da bulundugu ve cenaze namazi kilina-
rak defnedildigi seklinde mevsuk olma-
yan rivayetler nakledilmistir (bk. Taberi,
I, 553-554; Sa'lebi, s. 258-261).
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Allah’in isimlerinden
(esma-i hiisna) biri.
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“Zarar vermek” anlamindaki darr ve-
ya durr masdarindan sifat olup “zarar
veren” veya “elem ve zarar verici seyleri
yaratan” manasl ile esma-i hiisna icin-
de yer alir. Kur’an-1 Kerim'de daha ¢ok
menfaat (nef'), hayir ve rahmet kavram-
lariyla birlikte ve bunlarin karsiti olarak
elliden fazla ayette gecen zarar kavra-
mi bu ayetlerin bir kisminda, Allah'tan
baska tapinilan sézde tanrilarin kendi-
lerine de baskalarina da herhangi bir
fayda veya zararlarinin dokunamayaca-
gini ifade eder. Bazi dyetlerde kimsenin
Allah’a zarar veremeyecegi vurgulanir-
ken alt1 dyette de Allah'in kuluna zarar
murad etmesi veya zarar dokundurmasi
seklinde kullanilir. Bunlarin hemen hep-
sinde zararin karsitt olarak hayir, rahmet
ve menfaat kelimeleri de zikredilmistir.
Diger bazi ayetlerde, herhangi bir sekil-
de insana dokunan zararin Allah tarafin-
dan bertaraf edilmesinden (kesfii'd-durr)
soz edilir (bk. M. F. Abdiilbaki, Mu “cem,
“drr" md.). Kur'an-1 Kerim'de zarar kav-
raminin, her seye giicti yeten Allah't bi-
rakip da fayda veya zarar vermekten aciz
olan putlara tapmanin mantiksiziigini
vurgulayan bir Gsldp icinde kullaniimis
olmasi, ayrica karsiti olan nef' vb. keli-
melerle birlikte zikredilmesi, bu kavra-
min mutlak ménada Allah'a nisbet edil-
mesinin amaclanmadigini gdésterir. Ni-
tekim bu kavram Kur'an'da sifat siga-
siyla (dar) Allah’a izéfe edilmemistir. Dar,
doksan dokuz ismi iceren hadiste nafi'
ismiyle birlikte (ibn Mace, “Du‘a’", 10; Tir-
mizi, “Da‘avat", 82), dijer bazi hadislerde
de fiil seklinde Allah'a nisbet edilir (Miis-

481



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

DAR

ned, I, 176; 111, 453; ibn Mace, “Ahkam",
17; Ebl Davad, “Akziye", 31; Tirmizi, "Birr",
27).

Bazi islam alimleri insani olumsuz yén-
de etkileyen, onun fizyolgjik veya psiko-
lojik varliginda, yakinlarinda, sevdiklerin-
de ya da servetinde hosa gitmeyecek
durumlar meydana getiren ve mutlulu-
gunu bozan “zarar verme” fiilinin Allah’a
nisbet edilmesinin islam'daki uldhiyyet
anlayistyla bagdasmayacagini savunur-
ken dar ismi {izerinde durmuslardir. b-
ni’'l-Vezir meseleye iki acidan bakmistir.
Bir telakkisine gore, dar ismi Kur'an'da
ve Buharf ile Mislim gibi en basta ge-
len hadis kaynaklarinda yer almadidina
gore bu ismin esma-i hiisnddan kabul
edilmesi gerekmez. ikinci bir yorumuna
gore ise Allah’a nisbeti acisindan darrin,
karsit! olan nafi'den bagimsiz olarak di-
stinilmesi mumkiin dedildir. Su halde
dar-nafi' lafizlar ikileme (tekrar) duru-
munda olup esma-i hiisna icinde ikisi bir
arada “maddi-manevi her seyin maliki
ve mutasarrifi” (maliki’'l-milk) anlamini
tasirlar (fsarii’l-hak, s. 174). Kur'an'da
Allah’a nisbet edilen zarar kavrami, “Al-
lah eder sana bir zarar verecek olsa onu
kendisinden baska kimse bertaraf ede-
mez” (Yinus 10/ 107) érneginde gorildi-
gu Uzere, daima ylice yaraticinin yetkin
kudretini ifade eden ve bu kudretin bas-
kalarinda bulunmadigini vurgulayan bir
UslOpla dile getirilmis, strekli olarak
sartl ve alternatifli climleler halinde kul-
laniimistir. Dar ile nafi' isimleri arasin-
da bulunan siki miinasebet onlarmn bir-
likte kullanilmas! sonucunu dogurur. Dar
ismi nafi’ kelimesinin aksine tek basina
kullanilmaz. ibn{i’l-Vezir'in birinci yoru-
mundan asil anlasilmasi gereken de bu
olmalidir. Buna gére zarar verme Kkav-
ram! Kur'an'da ve bazi hadislerde Allah’a
nisbet edilmekte, ancak mistakil bir
isim veya sifat niteligi tasimamaktadir.
Nitekim EblG Abdullah el-Halimi de Al-
lah’in tek basma nafi' ismiyle anilmasi-
nin caiz, tek basina dar ismiyle anilma-
sinin ise memna oldugunu kaydeder (el-
Minhagc, 1, 206).

Allah'in doksan dokuz ismi icinde “rah-
man-rahim” gibi anlamlari birbirine cok
yakin olanlar yaninda “dar-nafi'”, “ka-
biz-basit” (rizki daraltan-genisleten), “muh-
yi-mUmit” (yasatan-oldiren) gibi karsit
anlamli ikileme seklinde kullanilanlar da
vardir. Bu sonuncular bir celiskiyi degil,
birbirinin ziddi veya alternatifi olan var-
lik ve olaylann dizenli ve ahenkli isleyi-
sinden ibaret bulunan kéinatin Allah ile
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miinasebetini dile getirir. Bu acidan dar
ismi, “zarar veren” seklinde dedil “zarar
verici olanlart da dahil olmak Uzere her
seyi yaratan, kainati karsilikli etki-tep-
ki miinasebeti icinde dlzenleyip yodne-
ten” tarzinda anlasiimalidir. Dar bu muh-
tevasi ile Allah’in kevni isimleri grubuna
girer (ayrica bk. NAFi*).
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Kur’an-1 Kerim’de
sozliik anlamindan bagka
cesitli terkipler icinde
mecazi manalarda kullamian

bir kelime.
L _

“Dénmek, dolasip hareket ettigi nok-
taya gelmek” anlamindaki devr kékiin-
den tlreyen dar sozlikte “blyik mes-
ken, konak, sehir, yurt, vatan ve llke”
maénalarina gelir; en cok kullanilan cogul
sekli diyar ve diirdur. Dareyn ise “diinya
ve ahiret” demektir. Kur'an-1 Kerim'de
kirk sekiz yerde gecen dar kelimesi ba-
z1 muifessirlere gére doért manada kul-
lanilmistir. 1. Mesken (el-A'raf 7/78, 91);
2. Cennet (en-Nahl 16/ 30); 3. Cehennem
(lbrahim 14 /28); 4. Medine-i Miinevvere
(el-Hasr 59/9; bk. ibnii'l-Cevzi, s. 292).

Dar bu drneklerin disinda ahiret keli-
mesiyle birlikte dokuz yerde kullaniimis-
tir. Darii’l-ahire (ahiret yurdu, obtr yurt,
en son ikamet edilecek yer) miiminler icin
huzur, siikin ve mutluluk dolu, élimsiiz
bir hayat olarak ifade edilir (el-Bakara
2/94; el-En'am 6/32; el-A'raf 7/169; Yi-
suf 12/109; en-Nahl 16/30; el-Kasas 28/
77, 83; el-Ankebit 29 /64 ; el-Ahzab 33/
29). Dard’l-ahirenin karsiti “dari’d-diin-
ya" olmakla birlikte bu terkip Kur'an'da
gecmemekte ve daha cok hayatii'd-diin-
ya tabiri kullanilmaktadir. Kur'an'da ahi-
ret yurdunun ve oradaki mutluluklarin
sonsuzlugu ve stirekliligi yaninda diinya
hayatinin gecici ve kisa olusu lzerinde
durulur, diinya hayati oyun ve eglence-

ye benzetilir (bk. M. F. Abdiilbaki, s. 224-
225). Bu kadar kisa olduguna gére diin-
ya hayatinin, 6bUr hayatta darii's-selam
(kurtulus yurdu) diye ifade edilen cenneti
haketmek icin cok iyi dederlendirilmesi
gerekir. Darii'l-miittakin, dkibetii'd-dar,
ukbe’d-dar (eninde sonunda gidilecek yurt),
darii’'l-miikame, darl’l-kardr (devamli
ikamet edilecek llke), dari’'l-huld (ebedi-
yet yurdu) tabirleri de cennet yerine kul-
lanilmaktadir. Dinya hayatint peygam-
berlerin gdsterdigi hak yolda degil de
seytanlarin pesine takilarak gecirenlerin
ahiret yurdunda gidecekleri yer, siiii’d -
dar (yurdun koétisl) ve dari’l-bevar (he-
1ak yurdu) olarak ifade edilen cehennem-
dir (bk. a.e., s. 264-265).

Dar Hz. Peygamber'in hadislerinde da-
ha cok “mesken, yurt” anlaminda, ayri-
ca Medine sehri icin kullanilmistir (bk.
Wensinck, Mu “cem, “dvr" md.).

Bundan baska “ev, mesken, bina” an-
lami ¢ercevesinde darilaceze, darilfl-
ndn, dartlhadis, darithikme, darilkur-
ra, darlssafaka, darissifa, dartlulim
vb. muessese adlarinda kullanilan dar
kelimesi, “tilke” anlaminda da islam hu-
kuku terimi olarak dariladl, darlbagy,
darilharp, darulislam ve darissulh ter-
Kiplerinde yer almistir.
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Asigin camim verdigi
idam sehpasi anlaminda kullanilan
L divan edebiyan remzi. |

Arapca’da “ev, sehir, yer”; Farsca'da
bu anlamlarin yani sira “agac, direk, idam
sehpast” méanasina gelen ve Tirkce'de
her iki dildeki anlamlari ile kullanilan dar
kelimesine ayrica Saséniler déneminde
Iran'da ileri gelen Kisiler icin bir unvan
olarak da rastlanmaktadir. Dar kelime-
si Fars edebiyati ile Tirk divan edebiya-
tinda bir remiz olarak “idam sehpast”
anlaminda tek basina veya terkiplerin
icinde yaygin sekilde kullanilmistir. Ke-
lime Fars¢a'da esasen “agac” anlamina



