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Duyularla idrak edilemeyen
ve insanlar gibi ilahi emirlere uymakla

yiikiimlii tutulan varhik tiiri.

I )

Sozlukte “6rtmek, drtinmek, gizli kal-
mak” anlamindaki cenn koékinden ti-
reyen bir isim olup tekKili olan cinni “6r-
till ve gizli sey” méanasina gelir. Terim
olarak “duyularla idrak edilemeyen, in-
sanlar gibi suur ve iradeye sahip bulu-
nan, ilahi emirlere uymakla ylikimli tu-
tulan ve mimin ile kafir gruplarindan
olusan varlik tird” anlamina gelir. Cinle-
rin atalarina can adi verilir. Gul, ifrit gi-
bi cesitli tirlerden olustugu kabul edi-
len cinler eski Araplar’da bazan hin ke-
limesiyle ifade edilmistir. Farsca'da cin
karsiliginda peri ve div kelimeleri kulla-
nilir. Bazi sarkiyatcilar cinin Latince k-
kenli genie veya genius kelimelerinden
Arapca'ya gectigini 6ne stirmuslerse de
islam alimleri bu kelimenin Arapca asil-
It oldugunda géris birligi icindedir. Kék
anlami ve cesitli tlirevieri dikkate alin-
dig! takdirde bu goérusin daha isabetli
oldugunu sdylemek mumkindir. Nite-
kim sarkiyatcilarin bir kismi da buna ka-
tlmaktadir (Watt, s. 62). Cin kelimesi-
nin melekleri de kapsayacak sekilde in-
san tirlnidn karsiti olan gérinmez var-
liklar icin kullanilan genel bir anlami da
vardir. Kur'an-1 Kerim'de iblis'in melek-
ler arasinda zikredilmesi (el-Bakara 2/
34) bundan kaynaklanmaktadir. “Gériin-
meyen varlik” anlaminda her melek cin-
dir, fakat her cin melek degildir. Bu-
nunla birlikte islam &limleri meleklerin
cinlerden ayri bir tir oldugunu belirte-
rek cin kelimesinin insan ve melek di-
sindaki Uclincl bir varlik tlrinin adi
olarak kullaniimasi gerektigini belirt-

mislerdir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat,
“cin” md.).

0 DINLER TARIHI. insanlar tarih bo-
yunca Tanri disinda gérilmeyen, olagan
Uistl baska varliklara da inanmislar,
cesitli devirlerde ve cografi bélgelerde
bu varliklarin iyilerine ve kétllerine de-
gisik isimler vermislerdir. Bunlar bazan
tanrilastirilmis veya ikinci dereceden
tanrisal varliklar olarak gérilmds, ba-
zan da insani ozellik ve nitelikler icinde
distiniilmus, Yahudilik ve Hiristiyanlik’-
ta bile birbirine karistirilmistir. islam di-
ninde Allah, melek, seytan, cin ve pey-
gamberin nitelikleri ve fonksiyonlari tam
olarak belirlenmis oldugundan bir kari-
siklia meydan verilmemistir. Cinlerin
mahiyetleri, degisik varlik kaliplarina gi-
rerek gérinmeleri, barindiklari yerler,
insanlarla miinasebetleri, iyi veya kot
tesirleri, adlandirilmalari cesitli (lkele-
rin dinf ve din disi literatirlerinde genis
bir yer tutar.

Eski Asurlular ve Babilliler arasinda
toplumun her kesiminde kéti ruh ve cin-
lere inanilirdi. Babilliler bu inanclar1 Su-
merler'den aldiklarindan bu hususta kul-
landiklar! kelimeler de Sumerce idi. Asur-
lular'in edimmu dedikleri kétd ruhlar,
6ldiikten sonra kendileri icin dyin yapil-
mamasi ve yeterli takdime sunulmama-
s1 yuzinden dinyaya geri déndugine
inanilan 6l0 ruhlar idi. Bunlarin insan-
lara musallat olduklarina inanilmis ve
uzaklastirilmalari icin cesitli carelere bas-
vurulmustu.

Asurlular'da ve diger Sami kdkenli ka-
vimlerde yaratilislari insanlardan farkli
olan cinlerin degisik siniflart bulunmak-
taydi. Bunlardan utukku denilen bir grup
¢6lde tuzak kurup insanlara musallat ol-
mak icin bekleyen, denizde, dagda, me-
zarlikta yasayan kotd ruhlardan olus-
maktaydi. Galld denilen ve daha az ta-
ninan diger bir grup da gériniste cin-
siyetsiz cinlerden meydana gelmektey-
di. Rabisu adi verilen baska bir cin sini-
finin gizlice dolasip insanlara tuzak kur-
duguna inanilirdl. Ayrica labartu deni-
len disi cinlerin de icinde yer aldigi U¢lu
bir cin grubunun zararindan &zellikle ¢o-
cuklart korumak icin boyunlarina afsun-
lu tabletlerden muska asilirdi. Samf ka-
vimleri arasinda insana benzemeyen bu
cin siniflarindan baska bir de yar1 insan
gbruniisiindeki cinlere inanilmaktaydi.
Birer canavar olarak gérundugine ina-
nilan bu cinler lilu, lilitu, ardat lili diye
Ui¢ sinifa ayrilirdi. Bunlarin ilki erkek, di-
gerleri ise disi cinler kabul edilirdi.
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Eski Misirlilar'da, Asurlular veya Hint-
liler'de oldugu kadar cok sayida ve ce-
sitte cin gorilmez. Asya dinlerindeki in-
san azmani cinler Misiriilar'da yoktur.
Eski Misir dinindeki telakkiye gére cin-
ler genellikle yabani hayvan, yilan ve ker-
tenkele gibi suringen veya kara viicut-
lu insan seklinde yaratiklar olup Re'nin
dismanlari sayilirdi. Oliler Kitabi’'nda
anlatildigina goére ézellikle yilan, timsah
ve maymun seklindeki cinler éteki diin-
yaya sik sik gidebilirdi. Gokle ilgili cinler
kus seklindedir. Eski Misir halki cinlerin
delilik, sara gibi hastaliklara sebep ol-
duklarina, blyticllerin cinleri kullanarak
insanlara korkung rilyalar gdsterdikleri-
ne, insanlara ve hayvanlara zarar verdik-
lerine inanirlardi.

Eski Yunanlilar'da daimon ikinci de-
recede tanrilara verilen bir isimdi. Yu-
nan mitolojisinde bu kelime insan Usti
varliklar icin kullanilir. Ancak daimonlar
da insanlar ve melekler gibi Tanri tara-
findan yaratilmis, iyisi kotlisi bulunan
varliklar olarak gorilmustir. Bati dille-
rinde cin icin Kullanilan demon kelime-
si, Tanri ile insan arasinda aracilik yapan
yari tanri bir varlik anlaminda Ortacag
sonlarinin Latince’si yoluyla Yunanca da-
imondan gelmistir. Homer bu kelimeyi
theos ile es anlamli olarak kullanir.

Greko-Romen devresinin sonlarinda
daimon Latince genius gibi genellikle ya-
r1 tanri, yart insan yahut ikinci dereceden
ruhlar, ozellikle ciftlik ve evleri, mall mul-
ki koruyan ruhlar icin kullanildi. Daha
sonra kelimenin anlami degisiklige ug-
radi ve insanlari taciz eden, onlari be-
denf veya zihni zarara ugratan, fenaliga
iten kotl ruhlar ifade etmeye basladi.
“Yetmigler” cevirisinde, Ahd-i Cedid'in
ilk seklinde ve kilise babalarinin yazdik-
larinda bu kelime seytani tabiath sey,
kotd ruhlar, Vulgat'ta ise kéti ruhlar
yaninda putperestlerin putlar ya da tan-
rilart icin kullanilmistir. Eski Roma’da
genius (mlennesi juno) kelimesi uzun bir
gelismeden sonra bazan ruhu, bazan da
6lllerin ruhlarini ifade etmeye basladi;
nihayet bu kelime evi ya da yeri koru-
yan cin i¢in kullanildi.

Eski Slavlar'in ruhlara ve cinlere olan
inanclari glinimiize kadar gelmistir. Bu
varliklar rllya, hastalik, ev ve tabiatla il-
giliydiler. Eski Keltler'de iyi veya koti
tabiatl cinlere inanilirdi. Bunlar maga-
ralarda, cukur yerlerde, ormanlarin de-
rinliklerinde yasayan varliklardi. Eski Ger-
menler'de ruhlar ve ruhlara benzeyen
varliklar, hortlaklar arasinda tam bir ayi-
rim yapmak gugctir. Germen mitolojisin-
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de 610 ruhlari yaninda rilya ve trans ha-
linde insandan ayrilip baskasina zarar
veren ruhlardan da séz edilir. Evi koru-
yan ruhlar, irmaklarda, caylarda, kuyu-
larda, ormanlarda, daglarin icinde veya
Ustiinde yasayan cinni varliklar da onla-
rin inanclarl arasindadir. Bu ruhlar ve
cinler yagmur, simsek ve gk guiriltisi-
ne sebep olurlar.

Batida oldugu gibi doguda da ruhlar
ve cinler konusu her zaman énemini ko-
rumustur. Cinliler'de kuei (cinler) ve shen
(ruhlar veya tanrilar) telakkisi biitiin Cin
goriinmezler dlemini kapsar. Kuei, lln-
ce gorinen adlemden gérinmeyen ale-
me gitmis insan ve hayvan ruhlaridir.
Bunlarin yasayanlari aldatmak, zarara
sokmak icin insan yahut hayvan sekline
girebileceklerine inanilir. Ayrica daglar,
irmaklar, kayalar, adaclar vb. yerlerde
oturan ya da onlarla irtibatli olan tabiat
Ustli varliklar da kuei kelimesiyle ifade
edilir. Cin folklor ve literatlri cinlerin
ve ruhlarin yaptiklariyla doludur. Bu kor-
kulan varliklarla ilgili inanclar genis cap-
ta taoizm kaynaklidir. Bununla beraber
Budizm Cin'e gelince bu dindeki gérin-
meyen iyi ve kot varliklar inanci da bu-
na eklenmistir. Cinliler cinlerin her yer-
de bulunduguna, onlarin é&lileri canlan-
dirabileceklerine, mezarlari, yol kavsak-
larini ve akrabalarinin evlerini sik sik zi-
yaret ettiklerine inanirlar. Onlara gére
cinlerin bir kismi: Yen-lo Wang'in em-
rinde cehennemde é&lllerin cezalandiril-
masinda gorevli olarak o alemde, bir kis-
mi gbkte, bir kismi da ancak geceleyin
gbzikerek insanlar arasinda yasarlar.
Cin'de ozellikle taoist rahipleri cinlerin
kot etkilerinden korunmak igin mus-
kalar, tilsimlar, afsun ve titstiler, oku-
ma ve Uflemelerle ve bazi talimatlarla
tedbirler alirlar. Bircok zihni ve bedeni
hastalik cinlerden bilinir. Cin zaptetme,
talihin a¢llmasi icin ata ruhlari ve iyi ruh-
larla haberlesme yaygindir. Cin’de taoist
ve Budist halk mabedleri bu gibi isleri
rahiplerin yurattigl merkezler olarak
kullanilir. Konflicylscillik bdyle faaliyet-
lere karsi ¢ikmustir.

Japonlar'da da gérliinmeyen varliklar,
hayvan ve insan ruhlari, hortlak, haya-
letler ve cinlerle ilgili inanclar vardir. Ja-
ponlar bu konuda Cinliler’'den etkilen-
mislerdir. Genellikle tilki, porsuk gibi
hayvan ruhlari seklinde insanda etkin-
lik gésterdigine inanilan kétl ruhlan ve
cinleri ¢ikarmak icin cesitli yontemler
kullanilir, Nichiren mezhebinin béyle te-
davi islerinde ayri bir yeri vardir. Tokyo
yakinindaki Nakayama kdyli bu konuda
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cok meshurdur. Bu kdyde Nichiren mez-
hebine ait bir mabedde her cesit koti
ruh ve cin tedavisi yapilir.

Hindistan'da en eski zamanlardan be-
ri tanrilar, gérinmeyen varliklar, bu ara-
da insanlara daha yakin varliklar arasin-
da cinlerle ilgili mitolgjik anlatimlar bu-
lunmaktadir. En eski Hint kutsal metin-
leri olan Vedalar'da gériinmeyen cinni
varliklar iki gruba ayriimaktadir. insan-
lara iyi davranan birinci gruptakiler gok-
te bulunur; diisman olanlarsa yerylziin-
de, magaralarda ve yer altinda yasar.
Bunlar insanlarla birlikte hayvaniara da
hastalik, sikinti ve 6lUm getirirler, hatta
6lum 6tesinde bile insanlarin ruhlarini
taciz ederler.

Hintliler melek, cin, tanr kavramla-
rini birbirine karistirmiglardir. Onlarda
dogrudan dogruya melek tabiatinda var-
liklar gérilmemektedir. Yukaridaki iki
siniftan insana iyi davranan varliklar her
ne kadar cinlerin bir sinifi olarak goste-
rilmekteyse de yari tann durumlariyla
melek kavramina daha yakin bulunmak-
tadiriar. Bunlar arasinda, insanlari za-
fere ulastirmas icin indra’ya yardimct
olan rbhular vardir. Sular ve agaclarda
yasayan semavi su perileri olan apsara-
lar da bunlardandir. Apsaralar zamanla
erkekleri glzellikleriyle carpan bakire-
ler haline getirildi. Onlarin kocalari, se-
mavi 1siktan vicutlarlyla gandharvalar-
dir. Gandharvalar ise kutsal icki somay1
korurlar. ikinci gruptakiler kéti ve ka-
ranlik tabiath varliklardir. Tanrilarin, ézel-
likle indra’nin ve biitlin yaratiklarin dis-
mani olup karanlik ve élimle butinles-
tirilen asuralar, yine indra’ya diisman
olan arilerin ineklerini calan paniler, bi-
tln insanlara disman olan yirtici hay-
van, hortlak veya insan azmani sekline
girebilen, et yiyen, kan icen “raksasa”
denilen semavi cinler bu kéti tabiatil
varliklardandir.

Hint mitolojisindeki bhutalar, genel-
likle 6lllerin yakildig yerlerde bulundu-
duna inanilan cinler veya hortlaklardir.
Kirmizi gézlll, duman gibi viicutlu, kanli
keskin disli ve korkunc¢ penceli olarak
disliniilen pisakalarla yatudhanalar ve
raksasalar bir {clii olustururlar. insan-
lara 6lim ve hastalik verdigine inanilan
bu varliklardan pisakalar insan yiyen
cinler olarak da bilinir. Hindistan'in ku-
zeybatisinda bu adla anilan ve yamyam
olarak bilinen bir kabile de vardir.

Pisakalar Budizm'de de gecer. Yakha-
lar da pisakalar gibi Budist kutsal met-
ninde gecen, 1ssiz yerlerde yasayan vah-
si bir hayvan ya da kus sekline birine-

rek meditasyondaki rahip ve rahibeleri
rahatsiz eden, korkutan cinlerdir. Bu-
dizm'de Mara, kdkil cin olan seytan gi-
bi kutsal hayati isteyenlere diisman bir
varlik olarak kabul edilir. Pali metinle-
rinde Buda ile Mara arasindaki miicade-
lelere yer verilir. Onun insan veya hay-
van sekline girebildigine inanilir. Béyle
tek bir kotl varlik anlayisi Hint dinle-
rinde yalniz Budizm'de vardir. Cin ko-
nusu Budist duslincenin bir Grind ol-
mayip aslinda Hindistan'in dinler arasi
ortak gelenegidir. Ancak ilk Budizm'de
cinler, tendsiih sistemine gére o6nceki
diinyaya gelislerdeki kétii karmanin so-
nucu olarak gérilmustiir. Budizm yayil-
digi yerlerdeki mahalll cin anlayislarina
dokunmamakla beraber dikkatleri ahla-
Ki ve psikolojik kétiillikiere ¢cekmeyi ba-
sarmustir.

Zerdist eski Iran’in deva denilen tan-
rilarint cin saymisti. Zerdlstcl diializm-
de kétuligin prensibi Gathalar'da druj
(valan) diye adlandirlmusts. lyilikle koti-
itik arasinda bitmez bir miicadele vardir.
Cinler bu kot disiinceden, hile ve yalan-
dan ortaya cikiyordu. Bundahisn denilen
Pehlevi dilindeki eski bir dini metinde
cinleri ve zararli hayvanlari Ehrimen'in
(Zerdiist zamaninda Angramainyu), yani
kot glictin (seytan) yarattigina yer verilir.
Zerdust cinlere kurban kesilmesini ya-
saklamisti. Daha sonra cinlerle ilgili tas-
nifler yapildl. Buna gére bas cin Aesma
siddet, soygunculuk ve sehvet islerini yi-
rltlr (Tbranice Tobit'te Asmodoeus olarak
gecer). Eski Iran cinleri erkek cinsiyeti-
ne sahiptir. Ancak drujdan gelme disi
cinler de vardir. Cinler karanlk ve Kkir-
li yerleri, simdiki Hindistan Parsileri'n-
de gorilen ve dakhma denilen &lu ku-
lelerini sik sik ziyaret ederler. Zerdis-
ti efsanelerde Azhi Dahaka gibi omuz-
larindan iki yilan ¢ikan cinni devler ge-
cer (bk. DAHHAK). Zerdlsti eskatolgjide
Ohrmazd'in (6nceleri Ahura Mazda) Ehri-
men'’i yenmesinde cinler de yer alacak-
tir. Yine eski iran’da Zerdiist éncesinde
kiltl bulunan ve Zerdlist'ten sonra Me-
cusilik'te Zerdstilik’le birlestirilen Zur-
vanizm’de sehvet, Az adli disi bir cinle
sembollendirilmisti. Az Maniheizm'e de
gecmistir.

Turkler'in misliiman olmadan &nceki
inanclarina gére bitln diinya ruhlarla
doludur ve daglar, géller, irmaklar hep
canli nesnelerdir. Tabiatin her tarafina
yayllmis olan bu ruhlar iyi ve kétl olmak
lizere iki kisma ayrilmaktadir. Tanr Ul-
gen'in emrindeki iyi ruhlar hem onun
hizmetini gérmekte hem de insanlara
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yardimet olmaktadir. Bu ruhlardan Ya-
yik, Ulgen'le insanlar arasinda aracilik
yapmakta, Suyla insanlart korumakta ve
ileride olacak seyleri onlara haber ver-
mekte, Ayisit ise bereket ve refah sag-
lamaktadir. Diger taraftan yer alt1 diin-
yasinin prensi olan Erlik'in emrindeki
kétl ruhlar ise insanlara her tirli ko-
tuligl yapmakta, onlara ve hayvanlara
hastalik géndermektedir. Erlik'in karan-
ik diinyasina mensup bu ruhlara kara
nemeler veya yekier denilmektedir ki
yek Uygurca dini metinlerde “seytan” an-
lamindadir. K6t ruhlar arasinda daima
kavga, ihtilaf ve savas olmakta, hasta-
lik, 6lim ve yaralar onlar tarafindan ya-
pimaktadir. Her turli hastalik ve kotl-
ligiin sebebi sayilan bu cinler saman ta-
rafindan hasta bedenlerden uzaklastiril-
maktadir (Inan, s. 22-72; ER, XIII, 214).

Yahudilik'te Babil slirgiinli 6ncesi do-
neminde genel olarak melekler Mezo-
potamyalilar’dan, Ken‘aniler'den gecme
minferit cinni-ilahi varliklar (bel, leviat-
han gibi) ve kavramiar olsa da bu dev-
rede cinlere ve kétii ruhlara inancin [s-
railli'nin hayatinda fazla bir rolti bulun-
mamaktaydl. Ancak dis etkilerle, dzel-
likle iran'in dialist sisteminin tesiriyle
lyi ve kétu varliklar arasinda ayirim bas-
lamis, kétl varliklar arasinda kéti cin
ve ruh anlayisi ortaya cikmistir. Rabbi-
ler devresi Yahudiliginde (Rabbinik Yahu-
dilik'te) cinler Aggada’da (Haggadah) ileri
derecede, Halakha'da ise nisbeten nem-
li bir duruma sahiptir.

Yahudi kutsal kitabinda iyi olsun ko-
ti olsun bitlin ruhani, manevi varliklarin
Tanr'nin kontroliinde oldugu belirtilir (1.
Samuel, 24/ 16-17). Bu metinlerde seytan
bile insanlarin Tanrr'ya itaatleri konusun-
da bir hizmetci ve el¢i olarak (Eyub, 1/
6-12; 2/ 1-7), yahut ilahi mahkeme 6niin-
de onlarin sinir1 astiklari noktalarda bir
davaci olarak gorulur (Zekarya, 3/1-2).
Bununla beraber halk inanislarinin kut-
sal kitabi etkilemesine érnek olarak go-
rulebilecek “sedim” (kotii ruhlar, Tesniye,
32/ 17) veya “lilit" (isaya, 34/ 14) gibi de-
yimler de vardir. Bunlardan sedim put-
perestlerin tanrilari Seirim ile (Levililer,
17/7), lilit ise Mezopotamyalilar'in Lili-
tus'u ile bir tutulur. Bu putperest tanri-
lart satir (yari insan, yari kegi) ve tlyli
olarak tasvir edilmekteydi (isaya, 13/21).
Bunlar yahudilerce harabelerde bulun-
duguna inanilan cinni varliklar haline dé-
nlstirilmistir. Ayrica yine dnemli iki
cinni sahsiyet de Kippur denilen, kefaret
glint glinah kecisinin saliverildigi ¢ollik
yerlerde yasayan ve Levililer'de (16/8)

adi gegen azazel ile (bk. AZAZIL) kutsal
kitap sonrasi yahudi menkibelerinde ge-
cen, cocuklara saldirmasi ve Adem'in ilk
karisi olmastyla bilinen disi cin lilithtir
(lilit'in muennesi). Eski Ahid veya yahudi
kutsal kitabinda agri ve felaket veren (II.
Samuel, 1/9), kan emici (Stleyman’in Me-
selleri, 30/ 15) cinlerden de bahsedilir.

Yahudilerde Babil siirgiinii sonrasi di-
ni literatliriinde cinlerle ilgili anlatimla-
rin cogaldigr gériilmektedir. Sonraki kut-
sal metinlerde, apokrif eserlerde ve halk
menkKibelerinde, ézellikle kabala denilen
mistik gelenekte sekilsiz ve goélge gibi
cinler, adlari, 6zel gbrevleri bulunan bir-
cok 6nde gelen cinlerle birlikte tasvir
edilmekte; yari melek, yart insan olarak
1ss1z yerlerde yasayan, geceleri hiinerle-
rini gosteren varliklar kabul edilmek-
teydi. Bunlar, bedeni ve mali felaket ve
musibetlerle insanlar ziyaret edip onla-
ri Allah'in yolundan saptiran varliklar
olarak distiniildu. Boylece fran etkisiyle
cinler sadece rahatsizlik, hastalik veren
degil ayni zamanda kotilige sevkeden
kotuligin basi seytanin emrindeki var-
liklar olarak duslntlmeye baslandl. Bu
temaylil ézellikle apokrif metinlerde gé-
rulmektedir.

Aggada ile ilgili gelenekte cinlerin kay-
nadl hakkinda cesitli varsayimlar ileri
slirtilmustir. Buna gére cinler ilk sebt
gininin aksaminin alaca karanligin-
da Allah tarafindan yaratilmistir veya
Adem'in lilithten zrriyetidir, ya da ka-
dinlarla cinsi yakinliga giren kovulmus
meleklerin zlrriyetidir (Tekvin, 6/ 1-4);
baska bir anlayisa gore de seytanin bas-
kanlig! altinda Tanri'ya isyan eden ko-
vulmus meleklerdir.

Klasik Yahudilik’teki cin kavraminin
genel mahiyetini en iyi Leviathan érnek-
lendirebilir. Leviathan, Habesliler'in yedi
basl disi deniz canavari, daha eski ko-
keniyle Babilliler'in Tiamat't ya da Ken'a-
niler'in Lotan’l ile es tutulabilen bir ko-
tilik kaynagidir; cinni bir ¢6l varligi olan
Behemoth (Eyub, 40/ 15) ve Rahab ile
de (isaya, 51/9; Eyub, 9/13; 89/10) ya-
kindan ilgilidir.

Ortacag Yahudiliginde ve kabalist ge-
lenekte cinler édnemli bir yer isgal etmis-
se de XVII. ylzyildan sonra bu literatlr-
de gecmeyen dibbuk denilen ayri bir cin-
ni varlik anlayisi ortaya cikmistir. Bu var-
ik giinahlar dolayisiyla yeryiiziinde do-
fasmaylip yasayan bir insana girerek onu
saptirir. Dibbuku uzaklastirmak ézel di-
ni dyinleri gerektirir.

Yahudilik'te seytanin cennetten kovul-
mast (Eyub, 1/2), cinlerin basina gecme-
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si, sonunda Mihael ve semavi ordu tara-
findan maglap ediimesi (Vahiy, 12/7 vd.)
dnemli bir olaydir. Hz. Isd dénemi yahu-
dilerinin kabul ettigi diger bir cin de Be-
elzebul'dur. O cinlerin prensi idi (Matta,
10/25).

Hiristiyanlik'ta cin anlayist Yahudilik,
Maniheizm, gnostisizm, Greko-Romen
disuncesi, yahudi apokrif ve apokalip-
tik geleneklerinin bir kansimidir. Ancak
hiristiyan cin telakkisi daha cok mildttan
once Il ve 1. yuzyillardaki yahudi apokrif
ve apokaliptik literatiiriinden etkilenmis,
meleklerle birlikte yasayan insan kizla-
rindan yasak iliski sonucu bir dev sinifi
olusup (Tekvin, 6/2-4; Le Livre d'Hénoch,
Bab 6-7) bunlarin da zamanla bir k&t
ruhlar zimresine dénustigu konusu,
Yeni Ahid yazarlarinca seytan ve emrin-
deki cinni topluluk haline getirilmistir.
Aslinda seytan (satan) apokrif yahudi me-
tinlerinde tedricl olarak kétuligin kay-
nagt haline getirilmekle beraber Tekvin'in
3. babindaki yilanla bir tutulmasi, Eden
bahcesinde ilk insan ciftine gliinah isle-
terek buradan kovulmalarina yol acma-
s1 ve kendisinin de kovulmasi Yeni Ahid
devresindedir.

Yeni Ahid, cinlerin putperestlerin tan-
rilart oldugunu bildirmekteyse de (Resul-
lerin Isleri, 17/18; 1. Korintoslular'a Mek-
tup, 10/20; Yuhanna'nin Vahyi, 9/20) on-
larin bedeni ve ruhf hastaliklarin kayna-
gt oldugunu da aciklamaktadir (Matta,
12/28; Luka, 11/20). Yeni Ahid'e gére
cinler insanin icine girip hastalik yapar-
lar; onlar ancak Tanri'nin adi anilarak
bedenden cikarilabilir (Matta, 7/22).

Pavlus, seytan ve kot glclerin koz-
mik bir tiyatroda, havada, yeryiiziinde
ve yer altinda is goérdiklerini, seytanin
s Mesih'in ikinci gelisinde kétiltigiin
kralligini yapacagini yazmisti (Efesoslu-
lar'a Mektup, 2/2). Vahiy kitabinda Arma-
geddon Savasi’'nda iyi ve kotlinin nihaf
miicadelesi anlatilir. Bununla beraber Ori-
gen, ilk Kilisenin cinler ve melekler konu-
sunda ciddi bir doktrin gelistirememe-
sinden yakinmaktaydi. Tatian cinlerin ta-
biati Gizerinde dururken irenaeus cin ve
meleklerin insanla Tanri arasindaki du-
rumunu tartisiyordu. Biitiin bunlara rag-
men ilk Hiristiyanlik'ta daha fazla melek
ve ruh Uzerinde duruldugu, cin konusu-
na pek el atilmadigi gérilmektedir.

Astrlar gectikce bilyli yapma ve cinle-
ri kullanma uygulamalari artmis, XII. yliz-
yildan itibaren cinler hiristiyan sanatin-
da her cesit talihsizlik, felaket, sel, zel-
zele, ferdi istiraplar ve 6limiin sebebi
olarak tasvir edilmeye baslanmistir. IV.
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Lataron Konsili'nde cinler ve kafirlerin
seytanla birlikte ebedi cezaya carptirila-
cagi aciklanmig, XV ve XVI. yizyillarda
cinni inanclar zirveye c¢ikmis, ayrica Av-
rupa’da ve daha sonra Amerika'da cadi
ve buiylciilik blyilk bir ilgi gérmustir.
Reformcular da cin inancini kabul etti-
ler. Ancak ilmi ilerlemeler sonucu Pro-
testan llkelerde bu konu eski itibarini
kaybetti. Bununla birlikte cin c¢ikarma,
Protestanlidin bir kolu olan reforme hi-
ristiyan Kilisesiyle dogu kiliselerinde ha-
1&2 uygulanmaktadir.

Islam 6ncesi Arap toplumunun inan-
cinda ruhlar aleminin, iyi ve kot giicle-
rin édnemli bir yeri vardl. Bazi tas ve agac-
larda, kuyu, magara ve benzeri yerlerde
insan hayatina tesir eden varliklarin mev-
cudiyetine inaniliyordu. Ruhlar dleminin
iyi ve faydali olanlarini meleklerle cinle-
rin bir kismi, kétl ve zararll olanlarini
da seytanlar ve cinlerin diger kismi tes-
kil ediyordu. Cahiliye Araplari cinleri yer-
yiizlinde oturan ilahlar olarak kabul edi-
yor, meydana gelen pek cok olay1 onla-
rin yaptigina inaniyorlardi. Kur'an-1 Ke-
rim’in bildirdigine gére Kureysliler, cin-
lerle Allah arasinda soy birliginin oldu-
gunu ileri suriiyor (es-Saffat 37/ 158), cin-
leri Allah’a ortak kosuyor (el-En‘am 6/
100) ve cinlere tapiyorlardi (Sebe’ 34/41).

Cahiliye Araplari cinlerin de kabile ve
gruplar halinde yasadiklarina, birbirle-
riyle savastiklarina, firtina gibi bazi ta-
bii olaylarin cinlerin isi olduguna inani-
yorlardi. insanlar 6ldiirdiiklerini, kacir-
diklarini, bazi cinlerin ise insanlara yar-
dim ettiklerini, cinlerle evlenen insania-
rin oldugunu kabul ediyorlardi. Cinlerin
basta yilan olmak lzere cesitli hayvan-
larin siretine girdiklerine, genellikle ten-
ha, kuytu ve karanlik yerlerde yasadik-
larina, insanlar gibi yiyip ictiklerine, has-
taliklari onlarin getirdigine, delilerin cin-
lerin istildsina ugramis Kisiler olduguna
inaniliyordu (Cahiz, VI, 164-265; Cevad
Ali, VI, 705-730).
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@ M. StreYYA SAHIN

[J KELAM. el-Cin adiyla miistakil bir
sirenin bulundugu Kur’an-1 Kerim'de
cinne, can ve cin kelimeleri gecmektedir.
Bunlardan “delilik” anlamindaki cinne ¢
yerde “cin toplulugu”, can iki yerde “yi-
lan”, bes yerde “cin” anlamina gelmek-
tedir. Yirmi iki yerde gecen cin kelimesi
de melek ve insan disindaki iclincli var-
ik tird karsiiginda kullanilmistir (bk.
M. F. Abdilbaki, Mu‘cem, "can", “cin",
“cinne" md.leri). Cin kelimesi sozlik ve
terim maénalariyla cesitli hadislerde de
yer almaktadir (bk. Wensinck, Mu“cem,
“cnn” md.).

Kur'an-1 Kerim'de verilen bilgilere go-
re cinler de insanlar gibi Allah’a kulluk
etmeleri icin yaratilmistir. Can insan tu-
rinin mevcudiyetinden 6nce yakic ve
her seye niifuz edici atesten (nar-1 semim,
maric) halkedilmistir. Cinlere de peygam-
ber gdnderilmis, bir kismi iman etmis,
bir kismu kafir olarak kalmistir. Son pey-
gamber Hz. Muhammed insanlara ol-
dugu gibi cinlere de ilahi emirleri teblig
etmistir. Cinler insanlara nisbetle daha
Ustlin bir glice sahiptirier. Mesela kisa
strede uzun mesafeleri katedebilir, in-
sanlarca gorilmedikleri halde onlar in-
sanlar1 gorur, insanlarin bilmedigi bazi
hususlar bilirler; fakat gaybi onlar da
bilemezler. Gokteki meleklerin konus-
malarindan gizlice haber almak ister-
lerse de buna imkan verilmez. Evlenip
cogalrlar. [blis de cinlerdendir ve insan-
larin yani sira cinlerden de yardimcilari
vardir. Bazi cinler Hz. Siileyman'in emri-
ne girerek ordusunda hizmet gérmius,
mabed, heykel, blyilik canak, kazan gi-
bi nesnelerin yapiminda insanlarla be-
raber calismislardir.

Hadislerde de cinlerle ilgili baz1 bilgi-
lere rastlanmaktadir. Her insanin yanin-
da bir cin bulundugunu, cinlerin mimin-
lere vesvese vermeye calistiklarini, an-
cak Kur'an okunan yerde etkilerini kay-
bettiklerini ifade eden hadislerdeki cin-
ler, Kur'an-1 Kerim’'de “cin seytanlar”
(el-En'am 6/112) olarak kendilerinden
soz edilen kétl cinler olmalidir. Kulak
hirsizigr yapmak suretiyle gékten ha-
ber alan ve dogru yanlis égrendiklerini
arkadaslari vasitasiyla sihirbaz veya ka-
hinlerin kalplerine ulastiran cinler de ay-
ni grupta mutalaa edilebilir. Hz. Pey-
gamber cinlerle konusmus, hatta riva-

yete goére namazini bozmaya calisan bir
cini yakalamis ve onu ashaba gdstermek
icin bir yere baglamak istemisse de da-
ha sonra bundan vazgecip serbest bi-
rakmistir. Diger bir rivayete gére Resdl-i
Ekrem geceleyin bir grup cinle bir ara-
da bulunmus, onlara Kur'an okumus,
sabah olunca da durumu ashabina an-
latip yaktiklar atesin kalintilarini kendi-
lerine gdstermistir (Miisned, V1, 153, 168;
Buhari, "Mendkibii'l-ensar", 132, “Salat",
75, "Ezén", 105, “Tefsir", 72/ 1-2, "“Tev-
hid", 7; Muslim, “Ziihd", 60, “Salat", 149,
150, 260, "Zikr", 67, "Mesacid", 39; Tirmi-
71, "Tefsir", 47).

Cinlerle ilgili ayet ve hadislerin yoru-
mu Islam literatiiriinde kendine has bir
yer isgal etmis, ayrica cinlere ve seytan-
lara tesir edip onlarn itaat altina alma
yollarint konu edinen ve “ilmi’l-az&im”
adi verilen bir ilim dal da tesekkil et-
mistir (bk. AZAiM). Bu islerle mesgul olan-
lara Tiirkce'de cinci denilmistir. islam
kaynaklarinda cinlerin mahiyeti ve mev-
cudiyeti, 6zeliikleri, insanlarla iliskileri,
peygamberleri, ahiretteki durumlari gi-
bi hususlar onlarla ilgili tartismalarin
ana konularini olusturmustur. Yine bu
kaynaklarin bazilarina gére cinlerin mev-
cudiyeti konusunda eski filozoflar da fi-
kir beyan etmisler, bir grubu duyu ve
akil yoluyla idrak edilemeyen her sey gi-
bi cinleri de inkar ederken bir kismi cin-
lerin varligini kabul etmis ve onlardan
“ervah-1 sifliyye” veya “ervah-1 miicerre-
de” diye s6z etmistir. islam filozoflarin-
dan Farabi, insanlarin aksine cinleri ko-
nusmayan ve élmeyen canlilar olarak ka-
bul eder. ibn Sina da cin kelimesine “ce-
sitli sekillere girebilen, seffaf yapili ve ko-
nusan latif canli” anlamini verir. Ancak
filozofa gore bu tarif, cinin varlik olarak
mabhiyetini aciklia kavusturmayip sadece
cin isminin kavram olarak ne anlama gel-
digini goéstermektedir (7Tisu resa’il, s.
62). Fahreddin er-Razi ile onun gérisiine
katilan bazi alimler ibn Sind'nin bu acik-
lamasindan hareketle onun, cinin sadece
admi kabul edip dis diinyadaki varligini
inkar ettigi sonucuna varmislardir (Teha-
nevi, Kessaf, "cin” md.; Mefatithu’l-gayb,
XXX, 148). Buna karsilik Elmalili Muham-
med Hamdi, hakli olarak, ibn Sina’nin,
mabhiyetleri hakkinda ayrintili bilgiye sa-
hip olunamadig icin cinlere ait gercek bir
tarifin yapilamayacagina isaret etmek
Uzere sdyledigi bu sdzden cinlerin varli-
gin1 inkar ettigi sonucunun ¢ikarilamaya-
cagini belirtmistir (Hak Dini, V11, 5387).

Kelam alimlerine gore cinlerin varlig
sadece vahiy yoluyla bilinip ispat edile-



