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CINS

tigini, bunun i¢in ayrica bir zorunlu il-
lete ihtiya¢c olmadigini~savunmuslardir.
Bu tartismada keldmcilar, butin fert
ve cinslerin sonlulugu gérusleriyle filo-
zoflarla Dehriler'den ayrilmislar, ancak
Dehriler’'in aksine esyanin varligini str-
diirmesinde zorunlu bir illete muhtac ol-
dugu hususunda da filozoflarla birles-
mislerdir (Ibn Risd, Tehafiitii't-Tehafiit, s.
283-284).
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Hasan KaTiroGLu

O FIKIH. Cins terimi ve cins-nevi ayl-
rimi mantik ilminin alanina girmekle bir-
likte mantik ve dil kurallariyla yakin bag-
lantisi olan islam hukuk usuliinde, hu-
kuk doktrininde ve hukuki-ferT mesele-
lerin ¢ézimiinde de sik¢a kullanilir. Cins,
aralarinda ortak bag ve ézellikler bulu-
nan fertleri ve alt siniflari kategorik ola-
rak toplayan Ust terim veya alta gore
daha genel bir ist kavramdir. Felsefe ve
mantikta esyanin hakikat ve mahiyetin-
den hareketle bir tanim ve smiflandir-
ma yapildijindan cins daha teknik ve
6zel bir anlam tasir. islam hukukculari-
nin cins tabiriyle kastettikleri de cinsin
dil ve mantiktaki anlamindan fazla ba-
gimsiz degildir.

[slam hukukgculari arasinda hakim gé-
riise gore cins, mahiyet yéninden degil
hikiim ve maksat yoéninden farkli sey-
leri toplayan timellerdir (“insan" kelime-
si gibi). Bu tanimin devami olarak nevi
de “amac yoninden beraberlik arzeden
birden fazla seyi ifade eden tiimeller”
seklinde anlasilir. “Kadin” ve “erkek” ke-
limeleri bdyledir. Cins-nevi ayiriminda
bazan sadece amag, bazan da hem amac
hem hiikiim yo6nuyle farklilik - birlik 8lcti
alinir. Meseld Hanefi hukuk ekoliinde
imam Muhammed'in cinsi belirlerken
amac¢ yontinden, Ebl YUsuf'un ahkam
yoninden farkliigi, Ebd Hanife'nin ise
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sekil ve mana yoniinden birligi &lci al-
didi kaydedilir. Ancak bu ve benzeri 6l-
clilerin mesela sirke ile sarabin veya Ko-
le ile hiir kimsenin tek cins mi, yoksa iki
ayrl cins mi sayilacagi ve bunun akidle-
rin kurulusu ve borg¢larin ifasina etkisi-
nin ne olacagt gibi fikhi tartismalardan
cikarildigi goz ardi edilmemelidir.
Usulciilerin cinsi tanimlamalart ve or-
neklendirmeleri mantikcilarinkine yakin
goriinmekle birlikte arada bazi farklilik-
lar da vardir. Meseld mantikcilar esya-
nin zat, hakikat ve mahiyetini esas ala-
rak canliya cins, insana ise nevi derler.
Usulde ise daha ¢ok ser'T maksat ve ah-
kaémla iliski 6n planda tutuldugundan
insana cins, erkek ve kadina da nevi de-
nilmistir. islam hukuk doktrinine ve fui-
rda gelince, hukukcular mantik¢ilarin
cins ve nevi ayirim ve érneklendirmele-
rine bagl kalmaksizin, kelimenin daha
cok sozlik kullanimindan hareketle, alt
tirleri ve cinsleri toplayici konumunda-
ki grup ve kategori isimlerine, nevi ve
siniflara da cins tabir etme temayllin-
dedirler. Bu sebeple cins ve nevi termi-
nolgjisinin ve ayiriminin islam hukukun-
da dizenli bir tanim ve belirlilik kazan-
digini séylemek gictiir. Ayrica hukukta
ele alinan her meselenin farkl bir tahlil
usulli ve gayesi olabilmekte, bir seyin
cins veya nevi olmasi da alana ve bakis
ybnune goére degisebilmektedir. Mesela
“erkek” ve “kadin’it maksat ve hikim-
lerdeki farkliliklar sebebiyle cins saymak
da, insan olustaki birlik sebebiyle “in-
san"a gore nevi saymak da mimkinddr.
Bundan dolayr Mecelle'nin cinsi man-
tik ve hukuk usullinde yaygin tarifin ak-
sine, “sémil oldugu efrad arasinda fahis
farklilik olmayan seydir” (md. 140) sek-
linde tarif etmesi, konu borg¢lar hukuku
acisindan disiinlildiginde yerindedir.

Bor¢lar hukukunda, akdin konusu olan
ifa maddr bir seye ve o seyin tek basina
sahip oldugu ozellik ve isaretlere gore
tayin edildigi takdirde “parca borcu’n-
dan, ifanin konusunu teskil eden sey
bir cins ve nevin &zellik ve niteliklerine
gobre belirlenmisse “cins borcu’ndan s6z
edilir. Akid konusunun, bilinmezligi gi-
derecek ve anlasmazliga yol acmayacak
o6lctde cins, nevi ve miktar olarak belir-
lenmesi (vasfen tayin), islam hukukcula-
rinin cogunluguna gére yeterlidir. imam
Safii ayrica gérmeyi de sart kosar. lgili
tarafin akid konusu mali gérdiguinde
ayrica gbérmekten dogan muhayyerlik
hakkinin olup olmadidi ise tartismalidir.
[slam hukukcularinin bu konudaki titiz-

ligi ve ayrintidaki géris farkliliklari, akid-
de taraflar bilinmedik ve beklenmedik
bir yik veya zararla karsi karsiya birak-
mama gayesiyle izah edilebilir.

Cins borclari misli esyada séz konu-
sudur ve borclu Kural olarak o cins ve
nevin matat ve ortak kalitesiyle ifada
bulunur. Esasen ortak nitelik ve 6zellik
tasiyan ve aralarinda belirgin bir fark ol-
mayan seylerin tek bir cins sayllmasi da
(Mecelle, md. 140, 1468) akdin ve ifanin
saglama baglanmasini, taraflanin hak-
larinin korunmasini hedef alir. Bu sebep-
le de alisveris, selem, vekalet, mehir, va-
siyet, vakif gibi akid ve hukuki islemle-
re, gasp ve itlaf gibi haksiz fiillere konu
olan malin cins ve nevi olarak tayini, ifa
ve tazmini gibi hususlar éteden beri is-
lam hukukcularinin ayrintili olarak Uze-
rinde durdugu konulardir.

Faizin kapsami ve cesitleriyle ilgili ha-
dislerin en énemlilerinden biri olan “es-
ya-yi sitte hadisi"nde (Buhari, “Biiya“”,
78; Muslim, “Misakat", 81-84) Hz. Pey-
gamber alti sinif maldan séz eder. Bun-
lardan altin ve glimus tarti ile, bugday,
arpa, hurma ve tuz ise 6lcli ile mubade-
le edilen mallar olarak zikredilmistir. Ha-
diste sayilanlarin her biri ayri cins mal
oldugundan ve yine bazi rivayetlerde,
“Siniflar (cinsler) degisince istediginiz gi-
bi satin, yeter ki pesin olsun” denilme-
sinden hareketle Hanefl ve Hanbeliler
faizde illetin cins birligi, 6l¢U ve tarti bir-
ligi oldugunu kabul etmislerdir. Burada
cinsten maksat da borclar hukukunda-
ki cins anlayisina uygun olarak altin, gi-
mus, bugday, arpa, hurma gibi mallarin
her biridir. Bu mallarin alt nevileri ara-
sindaki farklilik dikkate alinmaz. Safii
ve MaliKiler ise bu cinsleri mibadele va-
sitas! olmalar! (semeniyyet) veya yiyecek
olmalar (tadmiyyet) gibi Ust bir katego-
ride toplarlar. Bu géris mantik¢ilarin
ve usulculerin cins anlayisina daha ya-
kin sayilabilir.

insan, erkek, at gibi cins ve nevi ifa-
de eden lafizlar, islam hukuk usuliinde
vazolundugu maéna itibariyle has lafiz
grubunda mutalaa edilir. Clnk{ bunla-
rin her biri yalnizca kendine ait tek bir
mana ifade etmektedir.

Arap dilinde ismin basina gelen “cins
lami"nin anlam ve deléletiyle ilgili ola-
rak dilciler arasindaki tartismalar hu-
kuk usulctilerini de yakindan ilgilendi-
rir. Nitekim tekil veya cogul bir ismin
basina lam-1 ta'rif geldiginde bu “lam"in
ahd, istigrak veya cins icin olma ihtimal-
leri ve bunlarin 6ncelik siralamasi, cins
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icin olan 18m-1 ta'rifin umumu ifade edip
etmedigi kelamcilarla Hanefi usulciiler
arasinda da tartisiimistir.
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Canlilarda erkekle disiyi

birbirinden ayiran ve tiiriin devami icin
bunlarin birbirini tamamlamasini
saglayan 6zelliklerin biitiinii.

Cinsiyet kelimesi, “asil, nevileri kendin-
de toplayan mahiyet” anlamindaki cins
kelimesinden miicerred isim (ca‘ll mas-
dar) olup Klasik Arapca'da kullaniimaz.
Modern Arapca’'da “uyruk” anlami ya-
ninda bazan erkek ve disi ayirimini da
ifade eder. Karsi cinsler arasindaki ce-
sitli iliskiler ve farkliliklarla bunlara bag-
Ii diger hususlari belirtmek amact ile bu-
glin daha cok cins kelimesi kullanilmak-
tadir.

Kur'an-1 Kerim'de cesitli vesilelerle
canlilardaki cinsiyet farklarina atiflarda
bulunulmus, Allah'in insanlari kadin ve
erkek olarak cift cift yarattigi (Fatir 35/
11; es-Stira 42/ 11), gerek insanlarin ge-
rekse 6teki canlilarin ayr cinsler halin-
de yaratilmasinda distinenler icin ibret-
ler bulundugu belirtilmis (Tdha 20/53-
54; Yasin 36/ 36), spermadan (nutfe) er-
kek ve disi seklinde iki farkli cinsi yara-
tan Allah'in é&llleri diriltmeye de kadir
oldugu hatirlatilmistir (en-Necm 53/ 45-
47; el-Kiyame 75/37-40). Bu tir ayetler,
cinsiyetin insan ve genel olarak canlilar
dinyasinin kékli ve siirekli bir varlik sar-

t1 oldugunu ifade etmektedir. Hz. Adem
ile Havwva'nin cennette seytanin tahriki
sonucunda yasaklanmis agacin meyve-
sinden yemelerini ve bunu takip eden
gelismeleri anlatan ayetleri (el-A'raf 7/
19-22; Taha 20/ 120-121) cinsi tabiat y6-
niinde aciklayanlar olmustur (Resid Ri-
z4, VIII, 346-350). Buna gére Taha sire-
sinde (20/120) zikredilen “ebedilik aga-
c"ni cinst mlinasebet yoluyla insan so-
yunun devami, “sonu gelmez saltanat”
da ayni yolla cogalan ve genisleyen in-
sanligin yeryiiziine yayilip diinyaya ha-
kim olmasi seklinde anlamak mimkin-
dir. Nitekim Nisa sdresinin 1. ayetiyle
Hucurat slresinin 13. ayeti de insanla-
rin bir erkekle bir kadindan tireyerek
kavimler ve Kabileler halinde ¢ogaldik-
larini ifade etmektedir. Bu sekilde insa-
nin kendi faniligini farketmesiyle icinde
uyanan O6limsuzlik arzusu, gercekles-
me imkanini erkek ve kadinin cinsi mi-
nasebetiyle saglanacak olan neslin deva-
minda bulmustur. Ote yandan Adem ile
Hawva'nin yasak agactan yemeleri so-
nucunda kendilerine “kétl yerleri’nin
gérinmesi ve Ustlerini cennet yaprakla-
riyla értmeye calismalart (el-A'raf 7/22;
Taha 20/121), onlarda cinsiyet duygu-
suyla birlikte utanma duygusunun da
bulundugunu, dolayisiyla insanda ahlaki
suurun fitri oldugunu géstermektedir.

Cinsiyet farkliigrt ve bunun sonuglari,
hayatin devami ve diizeni icin zaruri olan
varlik sartlaridir. Erkek ve kadinda cin-
siyet farklari hem bedeni hem de ruhi
yonden esasli ve degismez 6zellikler ol-
makla birlikte islami acidan bu durum
her iki cinsin ayni insani degerleri tasi-
masini engellemez. Nitekim insanlar ara-
sinda en blylk deger farkinin, cinsiyet
ayriligi gézetmeksizin iman, amel, bil-
gi, takva gibi erdemlerdeki derecelerine
bagll olduguna isaret eden Kur'an-1 Ke-
rim’de (el-En'am 6/ 132; ez-Zumer 39/
9; el-Mtcadile 58/ 11), bu yénden kadin
ve erkek olarak her iki cinsin de Allah
katinda ayni degeri tasidig ézellikle vur-
gulanmis (en-Nisa 4/124; en-Nahl 16/
97; el-Ahzab 33/35), bu arada islam 6n-
cesi Araplar'inin kadin cinsini asagila-
yan telakkileri de siddetle reddedilmis-
tir (en-Nahl 16/58-59; ez-Zuhruf 43/17;
et-Tekvir 81/8-9). Boylece islam'da ka-
din-erkek farkliig: bir cinsin digerine
her bakimdan Ustlinligl seklinde anla-
silmadidi gibi cinsiyet farklart gérmez-
likten gelinerek ikisi arasinda tam bir
esitlik bulundugu da ileri sirilmemis,
daha gercekei bir yaklasimla cinslerden
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her birinin kendine has bazi dedismez
ozelliklere sahip oldugu ve insan soyu-
nun devami, karsi cinsin bedenf ve ma-
nevi mutluluguna katkida bulunma, aile-
de is boliml gibi hususlarda iki cinsin
birbirini tamamlamasi, kendi rollerine
uygun sorumluluklari bulunmasi gerek-
tigi kabul edilmistir.

Kur'an'da kadin ile erkegin birbirine
kars! duyduklari arzu ve ilgi gercekei bir
sekilde dile getirilmis, insanin bu duygu-
ya sahip olarak yaratildigina (Al-i imran
3/ 14), cinsi arzunun dayanilmaz oldugu
ve ancak Allah'in yardimiyla kontrol edi-
lebilecegine isaret edilmistir (Yasuf 12/
23-24, 30, 53). Hz. Peygamber ise diinya-
da kendisine ¢ seyin sevdirildigini, bun-
lardan birinin de kadin oldugunu belirt-
mektedir (Nesai, ““Isretiin-nisa’", 1). Is-
lam’in cinsiyet konusundaki bu tutumu,
iki cins arasinda kendi fitratlarindan ge-
len ve siireklilik arzeden bagin koparil-
masi yerine belli kurallar cercevesinde
faydali kilinmasini amaclar. Miifessirler,
cinsiyetle ilgili ayetler dolayisiyla erkek
ve kadin arasindaki ilginin kaynadini, ka-
dinin bitin insankdin atasi olan “bir tek
nefis"ten yaratilmis olmasina (en-Nisa 4/
1; el-A'raf 7/189) baglarlar (meseld bk.
R&zi, IX, 161; Elmalil, I, 1271-1276).

Ayet ve hadislerde genellikle cinsi egi-
limin erkekten kadina dogru oldugu sek-
linde ele alinmis olmasini, cinsiyet fark-
lilasmasinda erkegin énceligini ve her iki
cinsin tohumunu biinyesinde tasidigint
hatirlatmasi yéniinden degerlendirmek
mimkuindir. Su var ki Kur'an kadin, er-
kegin kendisinde huzur ve tatmin bul-
dugu, dolayisiyla cinsi bakimdan muh-
tac oldugu bir varlik olarak goérir. iki
cins arasindaki duygu bagini, “Allah ara-
nizda sevgi ve merhamet badi kurdu”
diyerek ifade eder ve bu durumu, diisii-
nenler icin bir ibret érnedi olarak géste-
rir (el-A'raf 7/ 189; er-Riim 30/ 21).

[slam dininde cinsi ahlakta esas olan
iffetin korunmasidir ve bunun en glve-
nilir yolu da evlenmedir. Bu sebeple ni-
kah akdinin disindaki birlesmeler ke-
sinlikle yasaklanmis, evlenemeyenlerin
de iffetlerini korumalari emredilmistir
(en-Nr 24 /32-33). Insanin cinsi tabiati-
ni degistirmek mimkin olmadigi gibi
[slam dini acisindan istenen bir husus
da degildir. Nitekim Hz. Peygamber, Al-
lah’a daha cok ibadet edebilmek mak-
sadiyla bile olsa cinsi arzuyu koéreltmeyi
tasvip etmemis (Buhari, “Nikah", 8; Mis-
lim, "Nikah", 6-7), nikahi ahlak ve iffetin
korunmasinda bir tedbir olarak deger-
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