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mer b. Abbad'in, nesnelere ait 6zellikle-
rin (meanf) sonsuz oldugu géristiyle Es'a-
riler’in siirekli yaratilisa dair fikirlerinin
alemin ezeliligi kanaatine gétiirmesi ba-
kimindan dehriyyenin doktriniyle para-
lellik tasidigini belirtmistir (a.g.e., V, 60,
82). Ibnii'l- Cevzi'nin, Nevbahti'ye ait el-
Ar@” ve'd-diydndt adli esere dayana-
rak verdigi basmakalip bilgiler kendi ha-
masi dederlendirmelerinin icinde iyice
belirsizlesmektedir. Muellife gore sey-
tan, bedihi bir hakikat olan yaraticinin
varligini ¢cok az insana inkar ettirebilin-
ce tabiati yaratici diye telkin etmis ve
neticede dehrilik dogmustur. Yunan fi-
lozoflarinin bir kismi bu fikirlere kapil-
mis, bir kismi da -Aristo gibi- alemi ezell
bir illetli varlik kabul ederek onlara yak-
lasmustir (Telbisii iblts, s. 41-45). Unlii mu-
tasawvif Abdiilkerim el-Cili ise dehrilidi,
tapinma duygusunun yanlis bir yénlen-
dirmesi veya Allah’in herhangi bir te-
zahlrinde takilip kalmasi olarak gérr.
Putperestligin dojusundan sonra put-
lara tapmaktansa tabiatlar asli prensip
kabul etmenin daha mantikli olacadini
dlstnenlerin (tabliyydn) yani sira sahip
oldugu ilahi fitrat ylziinden dehre ta-
panlar ortaya cikmistir. Halbuki Cili'ye
gore sicaklik, sogukluk, yaslk ve kuru-
luk gibi tabiatlara tapaniar gercekte Al-
lah'in hayat, ilim, kudret ve irade sifat-
larinin oluslar &lemindeki tezahiirlerine
tapmaktadirlar. Dehriler de dehre hiivi-
yeti acisindan tapar (el-Insanii’l-kamil,
11, 120-126).

Gazzali'nin isaret ettigi ayirima rag-
men natlralistler ve materyalistler, mo-
dern dusiinir Cemaleddin-i Efgani ta-
rafindan da ayni kategoride degerien-
dirilmistir. Efgani, er-Red ‘ale'd-deh-
riyyin adli eserinde “neyciri” (natiralist)
olarak andigr dehrileri Demokritos ve
Epikuros materyalizmine dayandirmak-
ta, Ortacag islam diinyasinda Mazdeki-
ler’in ve Batmiler'in de neycirf oldugunu
soylemektedir. Ona gére gerek kozmo-
lojik materyalizme inanmalari, gerekse
miilkiyet ortakligini benimsemeleri agl-
sindan modern komiinist, sosyalist ve
nihilist akimlar da Mazdeki karakterli
dehrilikle ayni cercevededir (s. 133, 155-
160). Osmanl Turkiyesi'nde 1789 yilin-
da yayimlanmis bir fermanda Fransiz
devrimindeki dehri felsefenin reddedil-
mesi veya devrimin felsefesinden etki-
lenen Joén Tirkler'in dehrilikle itham edil-
mesi, bu terimin {sldm'in modern cagin-

da daha kapsamli bir anlamda varli§ini

devam ettirdigini gdstermektedir (Ber-
kes, s. 316, 351 ; EI? [ing.], 11, 97).
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Hakk’in heybet, azamet
ve celal tecellileriyle
ansizin karsilasan salikin

sasirip kalma halini

ifade eden tasavvuf terimi. B

Sézllikte “beklenmedik bir durum kar-
sisinda sasirip kalmak, akli basindan git-
mek” anlamina gelen dehset, tasavvuf
terimi olarak genellikle “Allah asidi si-
finin birden sevgilisinin heybetiyle kar-
silasarak aklinin basindan gitmesi” ma-
nasinda kullanilir. Dehset halindeki sGfi
kendisini agir bir giiciin sarstigin hisse-
der ve bu ylizden ne yaptdini bilmez.
Esas itibariyle heybet” ve hayret’le il-
gili olan dehset hali sekr, fena, cem’, ga-
lebe, gaybet, marifet, hakikat ve tevhid
gibi tasavvufi terimlerle aciklanmistir.
Safiler umumiyetle dehseti, tefekkiir ve
marifetin sonucunda ulasilan bir hal sek-
linde dusintirler. Bayezid-i Bistami te-
emmiilil dehset, marifeti ise hayret hali
olarak kabul eder. Ciineyd-i Bagdadi'ye
gbre dehset tasavvufl hallerin en degder-
lilerindendir. Clinkil diisiince tevhidin son
mertebesinde hayret ve dehsete ulasir.
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Su halde tevhid konusunda aklin ulasa-
bildigi en son nokta dehsettir. Sehl et-
Tisteri dehseti marifetin gayesi olarak
gérmustilir; yani marifet mikemmel
olunca dehsete dusulir. Kuseyri ve Us-
tadi EbQ Ali ed-Dekkak hakikat maka-
minin dehset ve mahvi gerektirdigini, bu
sebeple dehsetin hakikatin sonucu ol-
dugunu ifade etmislerdir. “Va dehseta”
diyerek bu halin agirligma isaret eden
Ebl Bekir es-Sibli de tasavvufu “dehset-
li bir ates” olarak tarif etmistir.

Dehsete dlisen salik (medhids) mecnun
ve meczup hikmiinde oldugundan dini
miukellefiyetleri yerine getiremez. Ancak
bu halinden dolayl kinanmaz ve mazur
gorullr. Dinl gorevlerin aksatilmasina
yol acan dehset halini sifiler genellikle
stlikiin anizi bir hali sayar ve bu gérev-
lerin ifasini aksattidi icin de bir eksik-
lik olarak gorirler. Hace Abdullah-1 He-
revi dehset halini, Hz. YGsuf'un glzelli-
gi karsisinda sasiran ve kendilerini kay-
beden kadinlarin (bk. Yasuf 12/31) hali-
ne benzetmistir. Hakk'in lutfuna néil olan
ve O'nun cemal tecellileriyle karsilasan
salikin bundan dolayi sasirmasi ve ken-
dini kaybetmesi haline de dehset denil-
mistir.
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DEizM R
Tanri’nin varh@ini ve alemin
ilk sebebi oldugunu
kabul etmekle birlikte akla dayal
bir tabii din anlayisi cercevesinde
niibiivveti siiphe ile karsilayan

veya inkar eden felsefi ekoliin adi.
L _

Deizm Latince'de “Tanr1” anlamina ge-
len deus kelimesinden tlretilmis olup
Grekee'de yine “Tanr” anlamindaki the-
ostan gelen teizm terimiyle ayni sézlik
anlamina sahiptir. Ancak XVI. yiizyildan
itibaren hiristiyan diinyasinda baslayan
felsefl ve teolgjik tartismalarla birlikte
teizm terimi Ortodoks inanclart savunan
kesim icin, deizm ise geleneksel inanc-
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