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mer b. Abbad'in, nesnelere ait 6zellikle-
rin (meanf) sonsuz oldugu géristiyle Es'a-
riler’in siirekli yaratilisa dair fikirlerinin
alemin ezeliligi kanaatine gétiirmesi ba-
kimindan dehriyyenin doktriniyle para-
lellik tasidigini belirtmistir (a.g.e., V, 60,
82). Ibnii'l- Cevzi'nin, Nevbahti'ye ait el-
Ar@” ve'd-diydndt adli esere dayana-
rak verdigi basmakalip bilgiler kendi ha-
masi dederlendirmelerinin icinde iyice
belirsizlesmektedir. Muellife gore sey-
tan, bedihi bir hakikat olan yaraticinin
varligini ¢cok az insana inkar ettirebilin-
ce tabiati yaratici diye telkin etmis ve
neticede dehrilik dogmustur. Yunan fi-
lozoflarinin bir kismi bu fikirlere kapil-
mis, bir kismi da -Aristo gibi- alemi ezell
bir illetli varlik kabul ederek onlara yak-
lasmustir (Telbisii iblts, s. 41-45). Unlii mu-
tasawvif Abdiilkerim el-Cili ise dehrilidi,
tapinma duygusunun yanlis bir yénlen-
dirmesi veya Allah’in herhangi bir te-
zahlrinde takilip kalmasi olarak gérr.
Putperestligin dojusundan sonra put-
lara tapmaktansa tabiatlar asli prensip
kabul etmenin daha mantikli olacadini
dlstnenlerin (tabliyydn) yani sira sahip
oldugu ilahi fitrat ylziinden dehre ta-
panlar ortaya cikmistir. Halbuki Cili'ye
gore sicaklik, sogukluk, yaslk ve kuru-
luk gibi tabiatlara tapaniar gercekte Al-
lah'in hayat, ilim, kudret ve irade sifat-
larinin oluslar &lemindeki tezahiirlerine
tapmaktadirlar. Dehriler de dehre hiivi-
yeti acisindan tapar (el-Insanii’l-kamil,
11, 120-126).

Gazzali'nin isaret ettigi ayirima rag-
men natlralistler ve materyalistler, mo-
dern dusiinir Cemaleddin-i Efgani ta-
rafindan da ayni kategoride degerien-
dirilmistir. Efgani, er-Red ‘ale'd-deh-
riyyin adli eserinde “neyciri” (natiralist)
olarak andigr dehrileri Demokritos ve
Epikuros materyalizmine dayandirmak-
ta, Ortacag islam diinyasinda Mazdeki-
ler’in ve Batmiler'in de neycirf oldugunu
soylemektedir. Ona gére gerek kozmo-
lojik materyalizme inanmalari, gerekse
miilkiyet ortakligini benimsemeleri agl-
sindan modern komiinist, sosyalist ve
nihilist akimlar da Mazdeki karakterli
dehrilikle ayni cercevededir (s. 133, 155-
160). Osmanl Turkiyesi'nde 1789 yilin-
da yayimlanmis bir fermanda Fransiz
devrimindeki dehri felsefenin reddedil-
mesi veya devrimin felsefesinden etki-
lenen Joén Tirkler'in dehrilikle itham edil-
mesi, bu terimin {sldm'in modern cagin-

da daha kapsamli bir anlamda varli§ini

devam ettirdigini gdstermektedir (Ber-
kes, s. 316, 351 ; EI? [ing.], 11, 97).
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@ Hayrani ALTINTAS

-
r DEHSET

( adl)
Hakk’in heybet, azamet
ve celal tecellileriyle
ansizin karsilasan salikin

sasirip kalma halini

ifade eden tasavvuf terimi. B

Sézllikte “beklenmedik bir durum kar-
sisinda sasirip kalmak, akli basindan git-
mek” anlamina gelen dehset, tasavvuf
terimi olarak genellikle “Allah asidi si-
finin birden sevgilisinin heybetiyle kar-
silasarak aklinin basindan gitmesi” ma-
nasinda kullanilir. Dehset halindeki sGfi
kendisini agir bir giiciin sarstigin hisse-
der ve bu ylizden ne yaptdini bilmez.
Esas itibariyle heybet” ve hayret’le il-
gili olan dehset hali sekr, fena, cem’, ga-
lebe, gaybet, marifet, hakikat ve tevhid
gibi tasavvufi terimlerle aciklanmistir.
Safiler umumiyetle dehseti, tefekkiir ve
marifetin sonucunda ulasilan bir hal sek-
linde dusintirler. Bayezid-i Bistami te-
emmiilil dehset, marifeti ise hayret hali
olarak kabul eder. Ciineyd-i Bagdadi'ye
gbre dehset tasavvufl hallerin en degder-
lilerindendir. Clinkil diisiince tevhidin son
mertebesinde hayret ve dehsete ulasir.
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Su halde tevhid konusunda aklin ulasa-
bildigi en son nokta dehsettir. Sehl et-
Tisteri dehseti marifetin gayesi olarak
gérmustilir; yani marifet mikemmel
olunca dehsete dusulir. Kuseyri ve Us-
tadi EbQ Ali ed-Dekkak hakikat maka-
minin dehset ve mahvi gerektirdigini, bu
sebeple dehsetin hakikatin sonucu ol-
dugunu ifade etmislerdir. “Va dehseta”
diyerek bu halin agirligma isaret eden
Ebl Bekir es-Sibli de tasavvufu “dehset-
li bir ates” olarak tarif etmistir.

Dehsete dlisen salik (medhids) mecnun
ve meczup hikmiinde oldugundan dini
miukellefiyetleri yerine getiremez. Ancak
bu halinden dolayl kinanmaz ve mazur
gorullr. Dinl gorevlerin aksatilmasina
yol acan dehset halini sifiler genellikle
stlikiin anizi bir hali sayar ve bu gérev-
lerin ifasini aksattidi icin de bir eksik-
lik olarak gorirler. Hace Abdullah-1 He-
revi dehset halini, Hz. YGsuf'un glzelli-
gi karsisinda sasiran ve kendilerini kay-
beden kadinlarin (bk. Yasuf 12/31) hali-
ne benzetmistir. Hakk'in lutfuna néil olan
ve O'nun cemal tecellileriyle karsilasan
salikin bundan dolayi sasirmasi ve ken-
dini kaybetmesi haline de dehset denil-
mistir.
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@ StLEYMAN ULUDAG

DEizM R
Tanri’nin varh@ini ve alemin
ilk sebebi oldugunu
kabul etmekle birlikte akla dayal
bir tabii din anlayisi cercevesinde
niibiivveti siiphe ile karsilayan

veya inkar eden felsefi ekoliin adi.
L _

Deizm Latince'de “Tanr1” anlamina ge-
len deus kelimesinden tlretilmis olup
Grekee'de yine “Tanr” anlamindaki the-
ostan gelen teizm terimiyle ayni sézlik
anlamina sahiptir. Ancak XVI. yiizyildan
itibaren hiristiyan diinyasinda baslayan
felsefl ve teolgjik tartismalarla birlikte
teizm terimi Ortodoks inanclart savunan
kesim icin, deizm ise geleneksel inanc-
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lardan sapan disinirler icin kullanilma-
ya baslanmustir. Deizm kelimesinin ilk
kullanilislarindan birine, Calvinci bir ila-
hiyatci olan Pierre Viret'nin Instruction
chrestienne (Cenova 1564) adli eserinde
rastlanmaktadir. Viret bu eserinde, ken-
dilerini ateistlerden ayirmak icin deist
ismini alan bir grup filozof ve edipten
bahsetmis, kimliklerini vermedigi bu ki-
sileri, Allah'a ve O'nun alemi yarattigina
inanmakla birlikte isd Mesih'i ve Hiris-
tivanlik doktrinlerini inkér eden ateist-
ler olarak suglamistir. Pierre Bayle ta-
rafindan hazirlanan Dictionnaire his-
torique et critique (1697; Ing. trc. 1710)
adli eserin “Viret” maddesinde onun de-
izmi yorumu vurgulanmis ve terim bu
sekilde yayginlasma imkani bulmustur.
Kelimenin az bilinen daha énceki bir kul-
lanimina da Burton'un Anafomy of Me-
Iancholy (1621) adl eserinde rastlan-
makta, bu eserde ateistlerle ayni kate-
goride dederlendirilen deistlerden soz
edilmektedir.

Ofkeli reddiyelerle énceleri ateizm ile
ozdeslestirilen deizmin glinimizde ka-
zandidi anlami ile tarifi, Dryden’in 1682
tarihli Religio Laici adli siirine yazdigi
sunus ile Samuel Johnson'un 1755'te
nesrettigi Dictionary’de gorilmektedir.
Bu metinlerde deizmin, herhangi bir vah-
yedilmis dine baglt olmaksizin Tanri'nin
varligini kabul etmek, bununla birlikte
O'nun ilim ve irade gibi sifatlarini red-
detmek, bdyle bir varligin alemde tesir-
leri gézlenen veya tezahilir eden hikmet
ve inayetinin bulunmadigina inanmak,
ahireti inkar, hususi bir dine ait -Tanrr'-
nin varligr disindaki- butiin itikad esas-
larini reddetmek anlamina geldigi belir-
tilmistir.

Deizmin Avrupa'da en ¢ok yaygin ol-
dugu tilke Ingiltere idi. ingiliz deizminin
babas! olarak kabul edilen Cherbury’li
Lord Herbert (6. 1648), Tanrt’ya ve &hi-
ret hayatina inanmakla birlikte kutsal
metinlerin dogrulugu konusunda ciddi
kuskular beslemis, din adamligt kuru-
munu siddetle elestirmis, ayrica evren-
sel gercekleri kavramaya aklin yetece-
gini savunmustur. Onun takipgisi Char-
les Blount (6. 1693), bir deist oldugunu
acikca beyan eden ilk diistintirdiir ve in-
tihar ettikten sonra yayimlanan Sum-
mary Account of the Deist'’s Religion
(1693) adl eseri deist fikirlerin yayilma-
sinda hayli etkili olmustur. Daha sonra
John Toland (6. 1722) Christianity Not
Mysterious (1696) ve Matthew Tindal (6.
1733), “deistlerin mukaddes kitabi” ola-
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rak anilan Christianity as Old as the
Creation (1730) adll eserinde deist fikir-
leri acmislar ve yayginlastirmislardir.
Bunlarda ve devami olan eserlerde vur-
gulanan ve az ¢ok farkliliklar gésteren
cesitli deist taviriar arasinda, micizenin
inkdrma varan bir aklilestirme cabasiy-
la Hiristiyanligr tabii din anlayisina yak-
lastirma, kutsal metinlerin dogrulugu
konusunda ciddi endise ve yodun eles-
tiriler, din adamlarinin ruhani otoritesi-
nin reddi, aklin deney éncesi yapisi ile
Tanri fikrine ulasabilecedi, varligini ispat
edebilecedi ve kurtulusu saglayan ahlak
kaidelerini koyabilecegi iddiasi en tipik
olanlaridir. Ayrica “hiristiyan deistler”
olarak anilan William Wollaston (6. 1724),
Thomas Woolston (6. 1731), Thomas
Chubb (6. 1746) ve Thomas Morgan (6.
1743) gibi Kisiler, Hiristiyanliga inanmak-
la birlikte aklin da ayni gerceklere ula-
sabilecegdi, bir tabii din kurabilecedi ve
nihayet Hiristiyanlik ile akil arasinda hic-
bir catisma olmadigr seklinde daha 1hm-
It tezler ileri sirmislerdir. Bu y6niyle
deist akimi, Hiristiyanligin akla aykiri ve
hurafi oldugu dusintlen unsurlardan
arindirilmasi istikametindeki bir dini
elestiri hareketi olarak nitelendirilebilir.
Bu akim icinden, inancin temelinin tarih
boyunca tahrifata ugramis kutsal me-
tinler degil akil olmasi gerektigi tezi or-
taya atimis, bu metinleri yorumlama
yetkisine sahip din adamilari hiyerarsisi
reddedilerek aklin herkeste ortak olan
evrensel bir &lct oldugu ve bu 6lcl ile
gercek Hiristiyanligin bulunabilecegi id-
dia edilmistir.

Kutsal metinleri sasmaz bir kilavuz
olarak goren Newton'un ortaya koydu-
gu yeni fizik ve onun pekistirdigi tabiat
kanunu fikrinin Ingiltere’'de deizm lehi-
ne sonuglar dogurdugu séylenemez. Tam
tersine yeni fizik Hiristiyanligi koruyan
bir siper olarak dilsiiniilmiis ve deist ¢ev-
relerce heyecanla karsilanmistir. Halbu-
ki ayni durumu Kita Avrupasi, ozellikle
Fransa icin sdylemek glctir. Fransiz de-
istleri icindeki en énemli ve taninmis si-
ma olan Voltaire, Newton fizigi ve tabiat
kanunu fikrini esas alan bir tabii din an-
layisin1 savunmustur. Evrensel ¢ekim ka-
nunundan hareketle Newton fizigini mi-
balagali mekanist terimlerle yorumla-
yan Voltaire, Tanrr'nin sirekli yaraticili-
g1 inanci ile alemdeki tabii streklilik fik-
ri celistigi icin deizme ulasmustir. Onda
en ¢ok gdze carpan deist 6zellik, Hiristi-
yanliga ait kutsal metin ve dinf yapilan-
malari istihzaci bir elestiri Usldbuyla da-
ima alaya almasidir. Rousseau ise Vol-

taire’in akilci deizmini romantik bir an-
layisla srdirmustir. Filozofa gore in-
sanda dogustan mevcut olan iyilik ve
adalet duygusu sonradan kétillige ve
esitsizlije donlsebilmekte, ancak insa-
nin tabiatinda var olan isik ona yeniden
yol gdsterebilmektedir. Bu gérisler Hi-
ristiyanligin dogustan giinahkar insan
anlayisina ve dolayisiyla Hz. Tsd'nin kur-
tariciigl inancina aykiridir; ayrica kilise-
nin yol gésterici rolliniin ve ruhani oto-
ritesinin yerine akli aydinlanmayr Koy-
maktadir. Bu iki blylk Fransiz deisti-
nin aksine, ayni felsefl iklimi paylasan
D’'Alembert, Diderot, Baron d'Holbach,
La Mettrie, Condillac ve Condorcet gibi
filozoflar ya acikca ateist olan yahut da
ateizme sevkeden fikirler ileri sirmus-
lerdir. Fransa'daki bu felsefi clretkarl-
gin temelinde eski rejimin bitilin deger-
lerine kékten saldiri psikolojisi yatmak-
tadir.

Newton fiziginin Almanya’'da olustur-
dudu deist etki ise Kant'in felsefesinde
kendisini gdstermistir. David Hume'un
slipheci gorislerinden hayli etkilenen
Kant, Tanr'nin varliginin teorik akilla is-
patlanamayacadini savunurken aslinda
deizmin temellerini Hume'dan sonra bir
defa daha sarsmistir; ancak 6dev, 6z-
gurlik, élimsizlik, Tanri ve ahlak gibi
ménevi konulara pratik akil kavramiyla
yaklasan Kant, yine yalnizca aklin sinir-
lari icindeki tabii bir din anlayisina ulas-
mistir. Onu hem bir hiristiyan hem de
bir deist kilan sey, bir yandan dinf inan¢-
larin teorik akilla temellendirilemeyece-
gini iddia ederek akil ve inancin sahala-
rinl ayirmasi, &te yandan yer yer 6zgir
irade ve vicdan kavramiyla 6zdeslesen
pratik akli dini ve ahlaki tecriibeye te-
mel yapmis olmasidir.

Ginimuizde deizmin gecmisteki saf
ve ciretli sekliyle varligini stirdirdigi
sylenemez. Deizmin, David Hume'un
stpheciligi sayesinde modern zamanla-
ra “din felsefesi” disiplinini kazandirmis
olmasina karsilik glinimizde din hak-
kindaki felsefi tartismalar daha ziyade
teizm - ateizm kutuplasmasi seklinde ce-
reyan etmektedir. Ancak bu tartismala-
rin belli bir dinf teolgjiyi esas almadan
akla ve hir disiinceye dayali, dolayisiy-
la dini- hiyerarsik imtiyazlara sahip oto-
ritelerden bagimsiz tarzda yuritiliyor
olmas! deizmin mirasidir.

Tamamen Ortacag'in fikir ve inang ik-
liminden Yenicag'a girerken Hiristiyan-
Iigin yasadigi teolgjik buhranin ve Bati
medeniyetine has tarihi sartlarin bir Urd-
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nil olan deizmin, bir ekol ve akim olarak
[slam Ortacagi'ndaki muadilinden séz
edebilmek zordur. Tanrr'ya, O'nun alemi
yarattigina (aslinda yaptigina) inanan, an-
cak eldeki tarihi verilere gére peygam-
berligi inkar edip akl esas alan felsefl
bir yasama tarzini benimseyen Ebl Be-
kir er-Réazi'nin bir deist oldugu séylene-
bilirse de bu gérislerin felsefi bir ekol
haline gelmedigi de bilinmektedir.

islam distincesinin temel ybnelisi Al-
lah, alem ve insan munasebetlerini asla
koparmamak veya zayiflatmamak dog-
rultusunda olmustur. Esasen Islam inang
ilkelerine gore yaratici faaliyeti, ilmi, hik-
meti ve lutfuyla Allah dleme her an mi-
dahale eden yiice bir varliktir. Bu ylice
varlik gerektiginde alemdeki kanuniligi
macizeler yaratmak yoniinde yeniden
sekillendirebilir. Allah belli zamanlarda
sectigi peygamberler araciligiyla insan-
lara mesajlar géndermistir. insan da bu-
nun Karsisinda takindigi tavra gére de-
ger kazanir. Yine insanlar bu yuce varli-
ga dua ile isteklerde bulunup lutuf ve
yardimini talep edebilir ve Allah'a ilet-
mek istedikleri her mesaj mutlaka yeri-
ni bulur. Allah ve insan arasinda niibiv-
vet ve ibadet yollariyla belirli bir ileti-
simin olduguna inanma islam'in temel
umdelerindendir. Ayrica islam dininin
kutsal metni olan Kur'an'in lafiz ve ma-
na bakimindan mdacize oldugu, ilahi ko-
ruma altinda bulundugu ve tarihen de
bilindigi gibi asla tahrif edilmemis ve
edilemeyecek oldugu hususu musliiman-
larin ortak inancidir. Her ne kadar ibn
Teymiyye, Farabi, ibn Sind ve ibn Riisd
gibi baz islam filozoflarinin Kur'an'in
lafiz ve manasinin Tanri ile iliskisine dair
gbrislerine, vahiy melegini “faal akil”
olarak anlamalarina, peygamberler di-
sindaki bazi seckin insanlarin da bu akil-
la ittisal® kurabilecekleri seklindeki id-
dialarina isaret ederek béyle bir anlayi-
s1 vahye dayali din icin tehlikeli bulmus,
bu anlayisa gére vahyin dinde belirlen-
mis olan yerini, 6zellikle normatif ézelli-
gini kaybedecegini, peygamberlige duyu-
lan ihtiyaci ortadan kaldiracagini séyle-
mis ve bdylece onlarin gérislerinden bir
tiir deizm sonucu ¢ilkarmissa da (Der’ i
te“aruzi’l-‘akl ve’'n-nakl, X, 210-211, 214-
217; a.mlf., Mecma “u fetava, Xll, 21-23)
Bati'daki deist filozoflarin yahudi- hiris-
tiyan kutsal metinleri karsisindaki kus-
kulari islam dustnirleri bakimindan va-
rit olmamustir. Vahyin sihhati konusun-
da Bati'da beslenen bu kusku ve inkar
tavri akla mutlak gliven psikolojisini do-
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gururken Islam distniirleri ya ilahi va-
hiyle saglkli aklin tam anlamiyla uyus-
tugunu yahut daha fazla olarak vahyin
akil 6tesi boyutlara da sahip oldugunu
vurgulamuslardir. Yine islam'a gére alem-
deki kanunilik Allah'in isterse degistire-
bilecegi “mesiet’inden ibaret oldugu icin
gerek mikro gerekse makro planda mut-
lak olarak Allah'in yaratici gtlicline ba-
gimhidir. Dolayisiyla Allah ile dlem ara-
sindaki yaratan-yaratilan iliskisi, deiz-
min bir defa olup bitmis ve artik séz ko-
nusu edilmemesi gereken bir yaratan-
yaratilan iliskisi degildir. Allah'l alemden
ve insandan uzaklastiran yanlis bir as-
kinlik anlayisina sahip deist iddianin ak-
sine Allah “yerin ve géklerin nurudur”
(en-Nar 24/ 35) ve insana “sah damarin-
dan daha yakindir” (Kaf 50/ 16).
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DEKAIKU’1- HAKAIK
Kemalpasazade’nin

(6.940/1534)
bazi Farsca es anlaml
ve es sesli kelimeler arasindaki
anlam farklarina dair Tiirkce eseri.

Veziridzam Makbul Ibrahim Pasa'ya
ithaf edilen eserde Farsca 411 kelime
ele alinip incelenmistir. Muellif, “gulsi-
tan-dilsitan” ( otds - LS ) gibi ses ve
“stihan-giftar” (LS - y*~ ) gibi anlam
bakimindan birbirine benzeyen kelime-
leri inceleyip bunlar arasindaki anlam
ve yapi farkliliklarini ortaya koymaya ca-
lismustir. Kelimelere ait bu farklar belir-
tirken taninmis iranl sairlerden cesitli

DEKAIKU' | - HAKAIK

e P P8 S Y Py R
R AR ot
SDscally s iz O
e e el
AR e 35
WDaedllsds o, 2o
P35 E A RPES ) B
BB
D TR 2

Dekaiku'l-
hakaik'in
son sayfasi
(iU Ktp.,

TY, nr. 5791)

6rnekler vermistir. Ayrica eserde yer alan
Farsca kelimelerin Tlrkce ve Arapca kar-
siliklari verilerek bu dillerdeki kullanilis
sekillerine de temas edilmistir. Her ke-
limenin 6nce telaffuzu lzerinde durul-
makta, daha sonra yapist ile ilgili acikla-
malara yer verilmektedir. Kelimenin oku-
nusunda degisik sekiller varsa bu farkli
sdyleyislere de temas edilmektedir. Me-
sela “glftar” kelimesinin okunusu belir-
tilirken, "Kaf-1 Acem'in zammesiyledir,
kaf-1 Arabi'nin fethasiyla ‘sirtlan’ mana-
sina olur” denilmektedir. Kelimelerin ya-
pilariyla ilgili aciklamalar sirasinda bun-
larin tiremis veya birlesik oluslarina da
temas edilmekte, tliremis ise hangi kok-
ten geldigi, birlesik ise bu birlesimi mey-
dana getiren unsurlar ayri ayri ele ali-
narak ayni yapida olan benzer sekillerle
karsilastirilmak suretiyle ayrintili bigim-
de izah edilmektedir. Eser bu y6nlyle bir
kisim gramer bilgilerini de icine alan
aciklamali bir sézlliik mahiyetindedir. Ke-
limelerin tertip ve siralanisinda belirli
bir diizene sahip olmayan Dekaiku'l-
hakaik'in basit, tliremis ve birlesik ke-
limelerinin Ui mahlasi ile bilinen Ahmed
b. Hakki-i Uskiibi tarafindan harf sira-
sina gore tertip edildigi belirtilmektedir
(Osmanlt Miellifleri, 1, 223).

Yurt icinde ve yurt disindaki kiitiipha-
nelerde bir¢ok yazma nishast bulunan
(mesela bk. Sileymaniye Ktp., Hact Mah-
mud, nr. 5476, Siileymaniye, nr. 856; 10
Ktp., TY, nr. 5791 ; Nuruosmaniye Kitp., nr.
4750; TSMK, Hazine, nr. 1181 ; British Mu-
seum, Add. 7887, Or. 36) Dekaiku'l - ha-
kaik'in bazi kisimlar! aciklamalarla bir-
likte Mektep (nr. 111/34 [Muharrem 1313},
s. 347-349, nr. 11l /36 [Safer 1313], s. 451-
452) ve Hazine-i Fiindn ([1311], nr. 5, 6,
8,9, 15,19, 23, 24, 25, 31, 35, 36) mecmu-
alarinda yayimlanmustir.
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