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DIYANET

DELALET

memis illetini kavramak ve lafzin dela-
letini bu illet Uzerine kurmaktir. Mese-
13, “Kim bir 610 araziyi ihya ederse ona
sahip olur” (Buhari, “Hars", 15; Ebt Da-
vid, "Imare", 38; Tirmizi, “Ahkam", 38)
hadisinin lafzindan, 6l0 araziyi temelliik
edebilmenin illetinin ihya oldugu anla-
siimaktadir. Imanin delaleti, Hanefi usul-
clilerine gére mustakil bir deldlet tarzi
olmayip s@yleyenin maksad! dahilinde
bulundugundan ibarenin deldletine da-
hildir.

iktiza ve imanin delaleti, sézlin séyle-
yenin maksadi dahilinde olan bir mana-
ya deléleti, isaretin deldleti ise s6zlin
s@yleyenin maksadi haricinde, fakat yi-
ne de lafzin 1&zimi olan bir manaya de-
laleti seklinde anlasilir. Bununla birlikte
Satibl, sozlin delalet ettigi manay! asli
mana-tebal ména seklinde ikiye ayira-
rak isaretin deléletini tebai ména gru-
bunda mitalaa eder (el-Muvéfakat, 11, 95-
103).

2. Mefhumun Delaleti. Lafzin, sdylen-
digi alanin disinda kalan, fakat yine de
lafizdan anlasilan maéanaya delaletidir.
Cumhur, lafzin mefhumunu mefhim-i
muvafakat ve mefhim-i muhalefet ol-
mak Uzere ikiye ayirmaktadir. Mefhim-i
muvafakat, HanefT usulciilerinin “nassin
deléleti” adini verdigi deldlet seklidir.
Ancak cumhur, lafzin sdylenen kisminin
hikmu s@ylenmeyen kisim hakkinda ev-
leviyetle gecerli ise buna “fahve’l-hitab”,
ayni kuvvette ise “lahnii’l-hitéb” demek-
tedir. Mefhiim-i muhalefet ise lafzin
mantdkunun delalet ettigi hikmiin zid-
dinin meskdtun anhi icin gecerli oldu-
guna delalet etmesidir. Diger bir ifadey-
le lafzin s@ylenen husustaki hiikkmiiniin,
hiikimde dikkate alinan kayitlardan bi-
rini tasimamasi sebebiyle, séylenmeyen
alan icin gecerli olmadigina deldlet et-
mesidir. Buna “delili’'l-hitdb” da denir.
MefhGim-i muhalefetin mantdkta mev-
cut kayrtlar itibariyle on kadar nevinden
soz edilir. Naslarin mefhlm-i muhale-
fetinin alinip alinmayacad ise tartisma-
lidir. Hanefi usulcileri kural olarak mef-
him-i muhéalefetle amel etmemekte ve
bunu fasid bir istidlal tarzi saymakta-
dirlar.

Delalet, aslinda islam hukuk usuliiniin
ana konularindan birini teskil etmekle
birlikte firdda da delalet kavramina yer
yer temas edilir. Ancak bu bir terim ol-
maktan cok bir sz, davranis ve duru-
mun mana ve hiikiimle irtibatini kurma
cabasi olarak anlasiimalidir. Gerek s6y-
leyenin maksadi gerekse muhatabin an-
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layisi acgisindan séz ve yazinin 6nem ar-
zettigi ve incelemeye alindigi alanlarda
mantik ve dildeki delélet kavram ve tas-
nifinden faydalanilmaktadir. Nitekim,
“Tasrih mukabelesinde delalete itibar
yoktur” kulll kaidesinde (Mecelle, md. 13)
zikredilen delaletle gayri lafzi delaletin,
tazammun ve iltizam yoluyla deldletin
kastedilmis olmasi gerekir.
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DELALETU’1-HAIRIN
(ol @95 )
Yahudi filozofu Ibn Meymtn’un
(6. 601/1204)
fslam filozoflarmnin tesiri altinda
din - felsefe iligkilerini
inceledigi felsefi-kelami eseri.

Ibn Meyman'un diisiince sisteminin
derli toplu yer aldigi en biylk ve yahu-
di distincesinin en meshur eseridir. 1186
yiinda muellifin gézde &drencisi Rabbi

Yasuf b. Rabbi Yehdda'ya hitaben yazil-
maya baslanmis (Delaletii’l-ha’irin, s. 3)
ve 1190 yilinda tamamlanmustir. isken-
deriye’de bulundugu sirada kendisinden
mantik, matematik, astronomi dersleri
alan ve gercek adi Yasuf ibn Sem'an (Jo-
seph ibn Sham‘un) olup yanhs olarak ibn
Aknin nisbesiyle de taninan (EJd,, XI, 757)
bu talebesinin kutsal metinlerdeki sir-
lar1 kavramaya liyakatli oldugunu géren
ibon Meyman, ona bu sirlari 6gretmek
istemisse de talebesi bunlarla yetinme-
yerek ilahiyat bilimlerini 6§renmek ve
miusliman keldmcilarin gériislerini de
yakindan tanimak arzusunda oldugunu
bildirmistir. ibn Meyman ise bazi temel
ilimleri 6grenmeden ilahiyat 6grenmeye
girismenin fayda saglamayacagini du-
slinerek onun bu istedini yerine getir-
memistir. Fakat konu Uizerinde israr eden
talebesi, ibn Meyman’'un derslerini bi-
rakip o siralarda islam bilim ve disin-
cesinin merkezi durumunda olan Halep
ve Bagdat'a gitmek lizere iskenderiye'-
den ayrilmistir. Bir slire sonra bu entel-
lektiel cevrede yolunu kaybederek ya-
hudi akaidiyle ilgili bazi konularda slip-
heye dismis, bu durumdan haberdar
olan ibn Meymin, hem kafasi karismis
olan bu dgrencisine hem de onun gibi
yolunu yitirenlere hakikati gdsterecek
bir kilavuz olmak Uzere bu eseri kaleme
almistir (Delaletii’l-ha’irin, s. 7-8).

Uc bélim (ciiz) halinde diizenlenen
eserin birinci bsliml bir mukaddime
ile yetmis alt1 fasildan olusmaktadir. Mu-
kaddimede, eserini yazmaktan asil ama-
cnin Tevrat'taki bazi terimleri acikla-
mak oldugunu bildiren muellif, bu terim-
lerden bir kisminin ortak lafizlar (miste-
rek), bir kisminin alegorik (mistear), bir
kisminin da anlamlari ayni olmakla bir-
likte derece bakimindan farkliik ifade
eden (misekkek) terimler oldugunu be-
lirtmektedir (a.g.e., s. 9). Filozofun mak-
sadli, eserde yer alan konulari halk Kitle-
lerine veya felsefeye ilk baslayanlara ya-
hut dinT ilimlerden baska bilimlerle ilgi-
si olmayanlara anlatmak degildir. Onun
asil amaci, mensubu bulundugu Yahu-
diligin gercekligini kabul eden, mikem-
mel bir din ve ahlak anlayisina sahip ol-
dugu halde felsefT ilimleri édrenen ve
onlarin cazibesine kapilarak aklin Ustln-
liglne inanan, seriatin sirlarini kavra-
yamadig! icin Kitdb-1 Mukaddes'teki or-
tak lafizlari, alegorik ve girift anlaml
terimleri anlayamayan, bu ylizden “hay-
ret ve dehset icinde kalmis” dindar in-
sanlari uyarmaktir. ibn Meyman'a gére
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bu insanlar icin iki secenek vardir. Ya
aklin verilerine tabi olup dinin ortaya
koydugu tezleri reddedecekler veya inan-
diklar ilkelere baglanip aklin verilerini
gérmezlikten gelecekler, fakat her iki
durumda da bocalayip kalacaklardir. M-
ellif, kitabi yazmaktaki ikinci amacinin
mukaddes metinlerde miiphem olarak
zikredilen misalleri aciklamak oldugunu
belirtir. Zira bu misallerin neden zikre-
dildigini kavrayamayan bazi cahiller on-
lart sadece zahirlerine gére degerlen-
dirmektedir. Halbuki bunlarin zahirf an-
lamlarinin yani sira bir de batini ména-
lar1 vardir. Bilgin Kisiler de bu misalleri
zahirl anlamlariyla degerlendirdiklerin-
de sasirip kalmaktadirlar. Su halde s6z
konusu misaller izah edilir veya bunla-
rin gercek anlamlari ile yorumlanama-
yacagi delilleriyle kendilerine anlatilirsa
onlar da icine dustiikleri hayretten kur-
tulup dogru yolu bulabilirler. Bu sebep-
le kitabina Deldletii'l- hd’irin (hayrette
kalanlara kilavuz) adini verdigini bildiren
muellif, eserinin onu iyice anlayip kav-
rayanlarin bitin problemlerini hallede-
cegi iddiasinda olmadigini, sadece prob-
lemlerin pek cogunu veya belli baslilari-
n1 ¢dzecedi kanaatini tasidigini ifade et-
mektedir (s. 9-10). Ayni meseleyi dini
eserlerinde de ele aldigini bildiren ibn
Meymun, mukaddes Kitaplarda séz ko-
nusu edilen “yaratilis kissasi"nin tabiat
bilimlerinin (fizik) konusunu olusturdu-
gunu, “emir kissasi"nin ise ilahiyatin (me-
tafizik) mevzuunu teskil ettigini, dolayi-
siyla emir konusunun sadece bilgelerle
suurlu kimselere ve ancak ana mesele-
ler halinde izah edilebilecegini sdylemek-
tedir (s. 11). Bununla beraber fizik bilim-
lerinin de buylk bir béliminin herke-
se aciklanmamasi gerekir. Nitekim ya-
ratilis kissasinin baskalarina anlatiima-
s, yalniz ilahi dinler tarafindan degil an-
tik dinler ve filozoflar tarafindan da uy-
gun gorulmemektedir. Mesela Eflatun
(Platon) heyiladan disi, siretten de er-
kek diye s6z ederken varligin prensiple-
rini sembolik olarak anlatmaya calisi-
yordu (s. 49). Gercekte tabiat ilimlerinin
bazi prensipleri, bilhassa ilahiyatla ilis-
Kisi bulunan bélimleri bir sirdir ve her-
kese aciklanmasi mimkin degildir. Kal-
d1 Ki bu sirlar tek bir kisi tarafindan de-
rinligine ve tam olarak bilinemez, sade-
ce belirli zamanlarda bazi insanlara bu
sirlar feyiz halinde ayan olur, sonra ¢e-
sitli engellerden dolay1 “gecenin karan-
lig1 gibi” kaybolup gider. Bu feyizler, ki-
milerinde ardarda gelerek streklilik gos-
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terirken kimilerinde uzun veya kisa ara-
liklarla ortaya cikar. Insanlarin kemal
dereceleri bu feyze gére degerlendirilir.
Muellif, feyizden hic nasip almamis ka-
bul ettigi halk yiginlarinin devamli zifiri
karanliklar icinde bulundugunu disin-
digiinden eserinde onlart hi¢ nazar iti-
bara almadigini, yalnizca bilim ve felse-
feye gercekten vakif oldugu halde dini
konularda saskinlik icinde kalmis bulu-
nan aydinlara dogru yolu géstermek is-
tedigini tekrar tekrar vurgulamaktadir
(s. 12-15). Buna gore bilgi sahibi olma-
yan ve ilimlere yeni baslamis olan insan-
lar Deldletii’l-ha’irfn’in ancak bazi ki-
simlarindan faydalanabilirler; tam din-
dar olduklari halde belirtilen sebeplerle
hayrette kalmis olanlar ise bu kitaptan
fazlasiyla istifade edecekleri gibi ondan
cok hoslanip zevk de alacaklardir. Yanil-
tict yéntemler ve dogru olmayan goris-
lerle beyinleri kirlenmis olan bulanik fi-
kirli kimseler ile hic bilgileri olmadigi hal-
de bilgili olduklarini sananlar ise bu Kki-
tabin bircok kisimlarindan hoslanmaya-
caklar, kitabi elestirecekler ve onu bir
tlirlii anlayamayacaklardir. ibn Meyman,
on binlerce cahil yerine bir tek erdemli
kisinin kendisiyle ayni diisiinceyi paylas-
masini tercih ettigini ve o bir tek kisi-
nin icine distigu bunalimi ve hayreti
gidermeyi daha 6nemli gérdigund ifa-
de etmekte (s. 21-22), daha sonra her-
hangi bir eserde karsilasilabilen celiski
veya tezadin sebeplerini tesbite calisa-
rak Kitab-1 Mukaddes’teki celiskilerin de
bunlardan farkli olmadigini érnekleriyle
gbstermektedir (s. 22-25).

Muellif, Deldletii'l-hd’irin'in birinci
béliminde ilkin Tevrat'ta yer alan ve
cesitli anlamlara gelebilen sdret, sekil,
hey'et, nazar, re'y, ayn, recil, imree, vi-
ladet, mekan, kursi, cilds, kavme, vu-
kuf, nasb, sahra, kurb, mes, tekaddiim,
meld’, ulliv, abr, mecl, hurdc, sire, se-
ken, ricl, gazab, ekl gibi antropomorfiz-
mi andiran temel kavramlarin ibrani-
ce ve Arapca’daki anlamlarinin yani sira
Tevrat'taki kullanilislarini da érnekleriy-
le aciklamaktadir. Daha sonra insan ak-
linin bazi varliklari kavrayabildigini, bazi
varlik tirlerini ise kavrama imkanindan
yoksun oldugunu, bu sebeple insanlarin
kavrayamadiklar seyleri kendilerine gé-
re algilamaya calistiklarini bildirerek bu
tutumun, duyu vasitalariyla kavranmasi
mimkiin olmayan seyleri organik yapi-
ya donlstirerek algilama sakincasi (tec-
sim) dogurdugunu belirtmekte ve daha
¢cok duyular Usti konulari ihtiva eden
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ilahiyat biliminin égrenciye ilk basta 6g-
retilmesinin sakincali oldugunu tekrar-
lamaktadir. Ona gére bu sakincanin U¢
temel sebebi vardir. a) Genellikle ilahi-
yat bilimlerinin konusu kapalil olup an-
lasilmast giictiir. b) insan zihni, ilahiya-
tin konusunu olusturan ilimleri ilk mer-
halede kavrayacak kapasitede degildir.
c) llahiyat alanina giren bilimleri kavra-
yabilmek icin dncelikle daha baska bil-
gilere ihtiya¢ vardir. Bu sebeple 6nce
mantik, riyazi ilimler, tabii ilimler 6gre-
nilmeli ve ancak bundan sonra ilahiyat
d6grenimine gecilmelidir (s. 80). Filozo-
fun bu husustaki diistincelerinin Kindi ve
Farébi'den milhem oldugu anlasiimak-
tadir. Tanr'nin cisim olmadidini, ancak
O'na izafe edilen sifatlardan bir kismi-
nin Tanri'nin bir cisim halinde algilan-
mas! sonucunu dogurabilecegini disi-
nen ibn Meyman, konuyla ilgili olarak
Tevrat'ta yer alan vech, ahir, kalb, ruh,
nefis, hay, cenah, ayn, siméa gibi terim-
leri aciklamaktadir. Allah'in sifatlari ko-
nusunda Messarl dustntrlerin ve Mu'te-
zile'nin biyiik élciide etkisinde kalan ibn
Meymin'a gére Tanrt'nin hicbir sekilde
sUbatT sifatlari yoktur ve O'nun cisim
olmasi mimkin degildir (s. 119). Bu bd-
limin onemli bir kismini olusturan si-
fatlar konusunda Tevrat'taki bazi me-
tinleri yorumlamaya calisan ibn Meyman,
Tanri'nin selbi sifatlarla tavsifinin (ne
olmadigini belirlemenin) en dogru tavsif
oldugunu, siibGti sifatlarla tavsifinin ise
hem sirk hem de Tanri'ya eksiklik isnat
etme anlami tasidigint 6zellikle vurgu-
lamaktadir (s. 140 vd.). Ardindan Tanrr'-
nin isimleri konusuna gecen dustinr,
Messai filozoflarin Tanrr'yr akil, ma‘kul
ve akil diye ifade etmelerinin tevhid il-
kesine ters diistligiini ve Tanri'da cok-
lugu gerektirecegini sdyleyerek onlarin
Tanrr'ya ilk illet veya ilk sebep demele-
rine kelamcilarin karsi ciktiklarini ve bu-
nun yerine fail terimini kullanmay: ter-
cih ettiklerini, bunun ise konunun 6zl-
ne iliskin farkli bir anlayis getirmedigini
sdylemektedir (s. 174). Felekler teorisini
geleneksel Yeni Eflatuncu anlayisla acik-
larken feleklerin canli oldugunu, hepsi-
nin birlikte hareket ettigi ve bu bakim-
dan tek bir insana benzedigini, bu se-
beple insana kiicik alem, aleme ise bi-
yuk insan denildigini belirterek kdinat-
ta var olan her hareketin ilkesinin fele-
gin hareketi oldugunu ve yine alemde
nefis sahibi her varligin ilkesinin de fe-
legin nefsi oldugunu bildirmekte (s. 192-
193), bu sekilde adeta Kindi'nin goruisle-
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rini tekrarlamaktadir. Bu bdlimiin son
dort faslinda keldmcilarin ana tezlerini
ozet halinde ortaya koymaya ¢alisan mi-
ellif, 6nce on iki mukaddime halinde ke-
lamcilarin atom (cevher-i ferd), bosluk (ha-
1), zamanin anlardan olusmasi, cevhe-
rin mutlaka bazi arazlarla birlikte bulun-
masl, bazi arazlarin atomdan ayri bu-
lunmayacagi, arazlarin iki ayri zamanda
var olamayacagi, varlikta bir tek cevher-
le arazlardan baska bir sey bulunmadi-
g1, arazlarin birbirini tasimayacadi, son-
suzun mimkin olmayacag! ve duyula-
rin yanilmasi gibi konulardaki gérisle-
rini dederlendirmektedir (s. 199-218). 74.
fasilda kelamcilarin alemin yaratilmig (ha-
dis) olduguna dair gorislerini, Farabri'-
nin bugiin kayboldugu sanilan el-Mev-
ciiddtii'l - miitegayyire adli eserine da-
yanarak incelemektedir. 75 ve 76. fasil-
larda ise kelamcilarin Allah’in birligi ve
cisim olmadigi konusundaki delilierini
dzetlemektedir. Bitiin bunlar, ibn Mey-
min'un dislince hayatinin sekillenmesin-
de Islam distntrlerine ne élclide borglu
oldugunun birer belgesi durumundadir.

Kirk sekiz fasildan olusan ikinci béli-
miin giris kisminda mukaddimeler ha-
linde Tanr'nin varlig, birligi ve cisim ol-
madidi anlatilarak madde ve hareket, fe-
legi hareket ettiren g, felegin ve ha-
reketin olus ve bozulusa maruz kalmasi,
feleklerin hareketinden mufarik akilla-
rin varliginin ispati, feleklerin canl ve id-
rak yetenegine sahip bulunmalari, -Pisa-
gorcular’in soéyledikleri gibi- feleklerin
hareket ederken diizenli sesler ¢ikarma-
lari, feleklerin sekli ve sayilari gibi antik
felsefenin ve Ortacad diisiincesinin bazi
problemleri, diger bélimlerde oldugu
gibi Tevrat'tan alinan pasajlarla aciklan-
maktadir. Daha sonra Aristo'nun ilk ha-
reketin ezeliligi konusundaki gériisii nak-
ledilerek alemin kidemi ve huddsii prob-
lemine gecilmekte ve dlemin kidemine
iliskin Aristo sarihlerinin iddialarn ile da-
yandiklart deliller elestiriimektedir. Ar-
dindan hudds delilinin, varligin tabiatin-
dan degil aklin Tanri hakkindaki htikim-
lerinden cikariimas! gerektigi savunul-
makta ve bu konuda U¢ ayn delil zikre-
dilmektedir. Tabii olarak buradan su-
dir teorisine gecilmekte, dlemde bir ni-
zamin hakim oldugu belirlenerek tesa-
dufin imkansizigi vurgulanmakta ve
Tanri birlesik olmadidi icin O’'ndan sadir
olan seyin de basit olmast gerektidi sek-
lindeki Yeni Eflatuncu misliman filo-
zoflarin tezleri tekrariandiktan sonra
Tanrr'nin cisim olmayacagi sonucuna va-
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rilmakta ve alemin kadim olmayip ha-
dis olduguna dair Tevrat'tan deliller ge-
tirilmektedir.

ibn Meyman'un Deldletii’l- ha’irin'i
yazmaktaki amaclarindan biri, Kitab-1
Mukaddes'te sz konusu edilen “yarat-
ma” ve “emir” kissalarini aciklamaktir.
Buraya kadar ele allnan konularin emir
kissasini ilgilendirdigini bildiren disu-
nlr, bundan sonra yaratma Kissasina
gececegini bildirmekte ve ilkin konuya
dair iki mukaddime zikrederek “evvel”
ile “mebde” terimleri arasindaki farki
aciklamaktadir. Buradan niiblivvet bah-
sine gecen muellif Kitdb-1 Mukaddes'e
dayanarak nibuvvetin mahiyetini aras-
tirmakta, Hz. Masa'nin niblvvetinin di-
gerlerinden farkli oldugunu ileri siirmek-
tedir. insanin tabiati itibariyle medeni
bir yaratik oldugu, medeniyetin toplum
halinde yasamay! ve toplumsal hayatin
kanun koymayi gerektirdigi seklindeki
Aristocu yaklasimi tekrar ettikten son-
ra Islam diistincesindeki geleneksel an-
layis dogrultusunda peygamberlerin ka-
nun vazu olarak bu gérevi yerine getir-
diklerini belirtmekte, dolayisiyla seria-
tin lizumunu, peygamberligin dzelligiy-
le peygamberlerin mertebelerini anla-
tarak ikinci bolimi bitirmektedir.

Deldletii'l- hairin’in {clinci b8limii-
ne, Tevrat'in anlasilmast giic olan kisim-
larini ana bagliklar halinde aciklayarak
baslayan ibn Meyman, yahudi din adam-
larinin 6zel sebeplerle Tevrat'taki butin
sirlart halka acgiklamadiklarini ve yaziya
dékmediklerini, sadece bir kismini s6z-
li olarak naklettiklerini bildirmekte ve
buradan hayir ve ser problemine gec-
mektedir. Ardindan Ortacag’larin en ¢ok
tartisilan konularindan biri olan Tanri'-
nin bilgisi mevzuunu ele almakta ve fel-
sefecilerin bu konudaki yaklasimlarinin
yanlishgini delilleriyle acikladiktan son-
ra ilahi indyet meselesine girmektedir.
Eskiden beri ilahi indyet konusunda bes
farkli kanaat bulundugunu sdyleyen di-
sliniir, bu kanaatleri saydiktan sonra
kendi goristnd belirtirken aklinin gés-
terdigine degil Kitdb-1 Mukaddes'in gos-
terdigine bagll kalacagini ifade etmek-
tedir. {lahf bilgi konusunda genellikle fi-
lozoflarin yanildigini kabul eden muellif,
bu yanilginin sebebinin ibn Riisd'iin de
dedigi gibi Tanr’'min bilgisinin bizim bil-
gimize benzetilmesinden kaynaklandi-
gini sdyleyerek Tevrat'tan verdigi 6rnek-
lerle filozoflarin gdérislerini degerlen-
dirmektedir. Tanri’'nin fiilleri konusun-
da bazi temel ilkeler tesbit etmeye ca-
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lisan ibn Meymin’a gére seriatin asil
amaci nefsin ve bedenin islahidir. Seri-
atlarin en dogrusu Hz. Mdsa'nin seriati
oldugundan nefsin ve bedenin 1slahi Ya-
hudilik'te énemli bir yer tutmaktadir.
Daha sonra oteki dinlerle Museviligin
gaye ve hedeflerini mukayese ederek Ya-
hudilik'teki emir ve yasaklarin hikmet-
lerini agiklamaktadir. Bundan sonra Ki-
tdb-1 Mukaddes'in anlasilmasi en gic¢
bdlimlerinden birini olusturdugunu sdy-
ledigi Tevrat'taki kissalarin sirlarini an-
latmaya calismaktadir. Eserin sonunda
insanin yetkinligi konusunda eski ve ye-
ni diye ayirdigi filozoflarin géruslerini
aktaran miuellif, filozoflarin sdyledikle-
riyle peygamberlerin sdylediklerinin ay-
ni oldugunu belirtmekte ve bu hususta
Kitab-1 Mukaddes'ten pasajlar naklet-
mektedir.

ibn Meyman, biitiin eserlerinden ha-
berdar oldugu Joseph ben Juda'ya yaz-
digi bir mektuptan anlasilan (Renan, s.
177) ibn Riisd’lin Faslii'l- makal’inin so-
nunda soyledigi gibi seriatla hikmetin
ayni gercegi ifade ettigi kanaatindedir.
Cesitli tarihi sebeplerle yahudi ilimleri-
nin kaybolup gittigini, buna karsilik hem
dogu hem de bati Islam diinyasinda ilim
ve tefekkilrin biyik gelismeler kaydet-
tigini, yahudilerin ise dinlerinin ilkele-
riyle celismedigi stirece musliiman filo-
zoflarin gérislerini benimsediklerini sOy-
leyen Ibn Meymiin, kendisinin de Deld-
letii'l- hd’irin’de bu gérislere bagh kal-
digmni bildirmektedir (s. 183-184).

ibn Meymiin bu eserinde, Aristo bas-
ta olmak Uizere Pisagorcular ve Platon
gibi Grek duislnlrleriyle Galen, Epikir
ve Proclus gibi Helenistik dustnurlerin,
Farabi, ibn Sind, ibn Bacce ve Ibn Riisd
gibi misliman filozoflarla Mu'tezill ve
Es'ari kelamcilarinin gérislerinden fay-
dalanmustir (bk. BN MEYMON).

Deldletii'l-ha’irin Ortacad'dan gu-
nimize kadar, Spinoza da dahil yahudi
disinirler yaninda basta Albertus Mag-
nus ve Saint Thomas olmak Uzere Orta-
¢ag hrristiyan duslincesi Uzerinde etkili
olmustur. Kitap 1233 yilinda, ibn Mey-
muan’un fikirlerine diisman olan yahudi
liderlerce Dominiken engizitérlerine ih-
bar edilmis ve Fransa’'nin giineyindeki
Montpellier'de yakimistir (EJd., XV, 769).
Buna karsilik eserin bilhassa Allah'in var-
ligr ve sifatlariyla ilgili fasillari Tebrizi ve
cagdas bilginlerden Muhammed Zahid
Kevseri tarafindan degerlendirilmistir.

ibrani harfleriyle ve Arapca kaleme
alinmis olan Deldletii'l-hd’irin'in Lei-
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den’de iki, Paris Bibliotheque Nationa-
le'de U¢, Londra British Museum'da iki,
Oxford Bodleian'da on iki, Berlin ve Ka-
hire kiitlphanelerinde birer niishasi bu-
lunmaktadir (diger niishalar hakkinda ge-
nig bilgi i¢in bk. Delaletii’'l-ha’irin: The
Guide for the Perplexed [trc. M. Friedlan-
der], miitercimin girisi, 5. XXVII-XXVIII).
Eserin metnini ilkin Ibrani harfleriyle Sa-
lomon Munk ¢ cilt halinde Fransizca
cevirisiyle birlikte nesretmis (Paris 1850-
1866), daha sonra Arap harfleriyle Hiise-
yin Atay tarafindan Sileymaniye Kiit{ip-
hanesi'nde bulunan bir niishaya (Carul-
lah, nr. 1279) dayanilarak yayimlanmis-
tir (Ankara 1974).

Deldletii’l- ha’ irin, miellif heniiz ha-
yatta iken Samuel ibn Tibbon tarafin-
dan ibranice'ye cevrilmis, Moreh Nevuk-
him adini tasiyan bu cevirlyi bizzat mi-
ellif tashih etmistir. Bu sebeple modern
ceviriler de dahil miitercimlerin ¢ogu Sa-
muel ibn Tibbon'un terclimesinden fay-
dalanmistir. Bu ceviriden British Muse-
um’'da sekiz, Bodleian'da dokuz, Bibliot-
heque Nationale'de ¢ niisha bulunmak-
tadir. Deldletii’l- ha’irin ikinci defa Ju-
dah al-Harizi tarafindan terciime edil-
mis olup bilinen tek niishasi Paris Bib-
liothéque Nationale'de saklanmaktadir
(a.g.e, s. XXX). Eserin bilinmeyen bir mu-
tercim tarafindan Harizi'nin [branice ce-
virisine dayanilarak yapilmis ilk Latince
terciimesini J. Perle Miinih'te bulmus
ve bunun 1520’de Paris'te basilan niis-
hanin aynisi oldugu anlasiimistir. Geda-
lih ibn Yahyah tarafindan zikredilen Ja-
cob Monteno cevirisi glinimiize ulas-
mazken Johannes Buxtorfius gevirisi bu-
glin elimizde bulunmaktadir. Eseri Yedid-
yah ben Moses italyanca’ya, Samuel ibn
Tibbon'un cevirisine dayanarak adi bilin-
meyen bir kisi Almanca'ya ve Dr. Klein
da Macarca'ya terclime etmistir.

Eserin modern terciimelerine gelince,
ilkin Salomon Munk tarafindan Le guide
des égarés adiyla Uc¢ cilt halinde nesre-
dilmistir (Paris 1850-1866). ibrani harf-
leriyle yazilmis Arap¢a metni de ihtiva
eden bu ceviri daha sonra Arapca me-
tin cikarilarak 1970 ve 1979 yillarinda
iki defa basilmistir. M. Friedlander'n The
Guide for the Perplexed adiyla ingiliz-
ce'ye cevirdigi eser 1904’'te Newyork'-
ta basiimis ve bu baski sonraki yillarda
bircok defa tekrarlanmistir. Daha son-
ra ayni adla Shlomo Pines tarafindan
yeniden tercime edilerek 1963 ve 1969
yillarinda Chicage ve Londra’'da basil-
mistir.
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Deldletii’l- ha’irin’e, basta Abraham
Abulafia ve Abraham Crescas gibi bazi
yahudi diistinirleri olmak Uzere yaklasik
kirk Kisi tarafindan serh yazilmistir. Ay-
rica diinya kitiphanelerinde muellifi bi-
linmeyen cok sayida anonim serhleri bu-
lunmaktadir.

Eserin ikinci bdliminiin yirmi bes mu-
kaddimeden olusan girisi Uzerine Kut-
biiddin el-Misri'nin (6. 618/1221) égren-
cilerinden Ebl Abdullah Muhammed b.
Ebi Bekir et-Tebrizi'nin yazdigi serh, M.
Zahid Kevseri tarafindan el-Mukaddi-
matii'l-hams ve'l-“isriin min Deldle-
ti'l-hd’irin adiyla yayimlanmis (Kahire
1949, 1963), Hliseyin Atay ayni serhi De-
ldletii'l- hd’irin'in ilgili bélimine dip-
notlar1 halinde eklemistir (s. 231-267).
Bu serh 1556'da ishak b. Kurtubi tara-
findan Ibranice’ye cevrilmistir; eserin
mutercimi mechul ibrénice bir terctime-
si daha vardir (bk. Delaletii’l-ha’irin [ngr.
Hiseyin Atay], ndsirin 6nsozd, s. XXX).
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Sihabiiddin Ahmed b. Alf
b. Abdillah ed-Delc? el-Misri
(6. 838/1435)

Safii fakihi.
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Yukari Misir'daki Delce'de dogdu. 0g-
renimini Misir'da gérdd; ozellikle nahiv-
de ve akKli ilimlerde temayiz etti. Daha
sonra Trablussam'a giderek bir middet
orada Kkaldi. 818 (1415-16) yili dolayla-

DELCI

rinda Dimask’a gecip Salihiye'deki Ata-
bekiyye Medresesi'nde Kemaleddin Ib-
ni'l-Béarizi'nin yerine muderrislik yapti.
Bu arada bir siire de Dimask'ta Emeviy-
ye Camii'nde ders verdi. Gecimini serT
sicil kéatipligi (sehade) yaparak sagladi.
Kadi Sehabeddin ibnii'l-Kesk el-Hane-
fi'ye hizmet etti; ardindan da Kadi Ba-
haeddin ibn Hicci'nin hizmetine girdi. Bir
ara Aldeddin el-Buharinin araciligiyla
Hatuniye Hankahi seyhligine tayin edil-
diyse de bir miiddet sonra azledildi. Da-
ha sonra Kadi Necmeddin b. Hiccl'ye mii-
1azim oldu. Bunun yaninda derecesi ylik-
seldi; ancak ¢ok zaman gecmeden go-
rusleri yizinden ayni Kisi tarafindan zin-
diklikla itham edilerek kifriine ve 6ldi-
rilmesine hiikmedildi. Bunun Uzerine
Misir'a dondil ve yetmis yaslarinda iken
Kahire'de vefat etti. Hi¢c evlenmeyen Del-
ci, kaynaklarin belirttigine gére gururu-
na duiskiin, alayc, dini emir ve yasakla-
ra karsi laubali bir kisiydi. Bununla be-
raber akli ilimler alaninda iyi yetismis,
yazisi ve usldbu glzel bir alim olarak ta-
ninmaktadir.

Eserleri. Delci’'nin glinimiize kadar ge-
len en 6nemli eseri el-Feldke ve'l-mef-
Itikin adli kitabidir (Kahire 1322). islam
literatliriinde tlrinin tek kitabi olan
eserde diinya nimetlerinden yeterince
nasip alamayan, émri sikintilar icinde
gecen, zulme ve haksizlifa ugrayan kim-
seler konu edilmistir. Delci bu kitabini
muhtemelen cesitli gorevlerden uzak-
lastinilip kafirlik ve fasiklikla itham edil-
dikten sonra Dimask'ta yazmistir. Sela-
haddin el-Muneccid’e gére eseri bu dzel-
liklerinden &tird, cagdas tabirle “Kita-
bil'l-Bii’esa’” diye adlandirilan telif ti-
rinden saymak mimkiindiir. Rebitlahir
821'de (Mayis 1418) tamamlanan eserin
Berlin Krallik Kitiiphanesi'nde bulunan
(nr. 3165) ve 3 Muharrem 1232'de (23
Kasim 1816) istinsah edilen niishasinda-
ki istinsah kaydini bazi arastirmacilar
telif kaydi sanarak miellifin XIII. (XIX.)
ylzyilda yasadigini ileri stirmuslerdir.
Delci, “el-feldke” ve “el-meflik” kelime-
lerini Arap olmayan &alimlerden aldigin,
onlarin bu terimlerle yoksul olduklar! icin
halk tarafindan unutulan kimseleri kas-
tettiklerini, kelimelerin bu anlamda Cev-
heri’'nin es-Sithdh'l ile FirGzabadi'nin el-
Kamiisii'l-muhit'inde gecmedigini sdy-
lemektedir. Miellif eserinde feldketi ya-
ni kot talih ve bunun sebeplerini ve fe-
lakete ugrayanlari fasillar halinde ele al-
mustir. Delcl, kendileri biiylk birer alim
olduklari halde yasadikiari dénemde halk
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