
DEVHATÜ'I - MEŞAYiH 

fileri kısaltmış, onun eserinin kenarında 
yer alan tarih mısralarına ve şecerelere 
kendi eserinde yer vermemiştir. Bu ese­
rin. şeyhülislamlık müessesesi hakkın­

da kısa bir önsöz ve içindekiler kısmı ek­
lenmek suretiyle tıpkıbasım olarak da 
neşri yapılmıştır (İstanbul 1978). 

BİBLİYOGRAFYA: 

Müstakimzade, Devha·i Meşayih·i Kibilr (Dev· 
hatü'l·meşayih), İÜ Ktp., TY, nr. 1206, 1878, 
6209; Ayıntabi Mehmed Münlb. Zeyl·i Devha· 
tü'l·meşayih, Süleymaniye Ktp., Aşir Efendi, nr. 
241/4, 251/4; Bağdatlı Vehbi, nr. 1148/5; Sü­
leyman Faik Efendi, Zeyl·i Devha-i Meşayih, 
Süleymaniye Ktp., Ali Em1r1, nr. 1085; Mektü­
bizade Abdülaziz Efendi, Zeyl-i Devha-i Meşa· 
yih, Süleymaniye K tp ., Esad Efendi, nr. 2267; 
Ahmed Rifat Efendi. Devhatü'l-meşayih maa 
zeyl, İstanbul, ts.; Sicill-i Osman[, lll, 340; Os­
manlı Müellifleri, lll, 7; TCYK, tür.yer.; Babin­
ger (Üçok), s. 345, 374, 383, 394; Levend. 
Türk Edebiyatı Tarihi, s. 370-373; Ahmed Özel. 
"Ayıntal;:ıi Mehmed Münib", DiA, N, 246. 

L 

li! MEHMET İPşiRLİ 

DEVHATÜ'n- NÜKABA 
( ,l:LJI .,.___,~ ) 

Topal Rifat Efendi'nin 
(ö. 1293/1876) 

nakibüleşraf biyografilerine 
dair eseri. 

_j 

Hz. Peygamber'in soyundan gelmeleri 
ve ilmiye sınıfına mensup olmaları se­
bebiyle naklbüleşrafların ulema arasın­
da seçkin bir yeri olmuştur. Ancak dev­
let protokolünde en ön sırada bulunma­
larına karşılık merkez bürokrasisinde 
önemli yerleri olmadığ ı için biyografileri 
sade bir şekilde kaydedilmiştir. Nakıôü­
leşrafların biyografilerine önceleri eş- Şe­
J:i:ii , il~ u 'n- nu cmiiniyye ve zeyillerinde 
diğer ulema arasında yer verilmiş, ayrı­
ca şair olanları şuara tezkirelerinde zik­
redilmiştir. Sadece nakibüleşrafların bi­
yografilerini ele alan ilk müstakil eser, 
Sahaflar Şeyhizade Esad Efendi'nin ye­
ğeni Ahmed Nazif Efendi'nin (ö. 1275/ 
1858-59 1?1) Riyiizü'n-nükabii adlı kita­
bıdır. Devhatü'n-nükabii'nın kaynağı 

olan bu eserde, ilk nakıôüleşraf (900/ 
1494) Seyyid Mahmud Efendi'den 1250'­
de (1834) bu makama getirilen Seyyid 
Abdürrahim Efendi'ye kadar elli altı na­
k!büleşrafın biyografileri yer almaktadır 
(ayrıca bk. RiYAzÜ'n-NÜKABA). 

Ahmed Rifat Efendi, Riyiizü 'n- nüka­
bii'yı bazı küçük değişikliklerle aynen alıp 
burada mevcut elli altı nakibüleşrafa ken­
di zamanına kadar gelen altı nakibüleş­
rafı daha ekleyerek Seyyid Mahmud Efen­
di'den Seyyid Mehmed ilmi Efendi'ye ka-
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dar altmış iki şahsın biyografisini ihtiva 
eden eserini meydana getirmiştir. Taş 

baskısı olarak İstanbul'da basılan (1283) 

bu eserin başında naklbüleşrafların ad­
ları, ay ve gün olarak tayin, azil. vefat 
tarihleri ve kabirierin bulunduğu yerler 
bir liste halinde verilmiştir. 

Eserin uzun dibacesinde özellikle sey­
yidlerin fazileti, Osmanlı sultanlarının 

seyyidlere verdiği değer sebebiyle kom­
şu devletlerden birçok seyyid ve şerifin 
Osmanlı diyarına akın ettiği belirtildik­
ten sonra nakıôüleşraflık kurumunun 
Osmanlı Devleti'nde Yıldırım Bayezid za­
manında ortaya çıkışı ile ll. Bayezid dev­
rinde müessesenin yerleşmesine ve kı­

sa tarihçesine temas edilmiştir. Burada 
ayrıca nakıôüleşrafların biyografilerinin 
hazırlanmasında büyük çaba sarfettiği­
ni belirten müellifin, eserinin orüinal ol­
madığını söylemekle birlikte esas aldığı 

Ahmed Nazif Efendi'den ve Riyiizü'n­
nükabii'sından hiç bahsetmemesi dik­
kat çekicidir. Eserde hepsi de ilmiyeden 
olan nakıôüleşrafların memuriyetleri zik­
redilmekte, naklbüleşraflık kurumunun 
işleyişine, aksayan yönlerine. protokolde­
ki yerine dair bilgiler verilmektedir. Bu 
haliyle eser, anlaşılabilir bir dille yazıl­
mış olmakla birlikte kuru bir biyografi 
kitabı mahiyetindedir. 
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DEVİR 
(_;__,..lll ) 

Ölen bir kimsenin bazı ibadetlerle ilgili 
borçlarının düşürülmesi (ıskat) için 
fakiriere fidye ödenmesi sırasında 

başvıırulan bir uygulama 
(bk. ISKAT). 

DEVİR 
( _;__,..lll ) 

Bir şeyi dolaylı bir şekilde 
yine kendisiyle tarif 

ve ispat etme anlamında mantık 
ve felsefe terimi. 

_j 

i 

_j 

Arapça'da devr masdarı "dairevl bir 
hareketle dönmek, dolanmak; bir şeyin 
kısa veya uzun bir hareketten sonra ilk 
durumuna dönmesi" gibi anlamlara gel-

mektedir. Genellikle bu kelimenin "dön­
mek ve raci olmak" şeklindeki asli ma­
nası esas alınarak çeşitli ilim daliarına 
ait terimler oluşturulmuştur. Mesela kla­
sik astronomide devir, düzenli ve peri­
yodik olarak tekrarlanan semavl olayla­
rın başlangıç ve bitişleri arasında geçen 
süreyi ifade eder. Tarih ilmi açısından 
zaman tesbiti yapmak amacıyla tarih ve 
takvim kavramları yanında devir tabiri 
de kullanılmış; ayrıca geçmişteki belirli 
dönemleri ifade etmek üzere çok meş­
hur bazı şahıs ve olaylar öne çıkarılarak 
Maden devri, İskender devri, Lale dev­
ri gibi itibari devirlerden söz edilmiştir. 
Türk mOsiki eserlerinde kullanılan her 
ölçüye de devir denir. Ayrıca bu terim 
usul ve peşrevlerdeki "hane" karşılığı ola- · 
rak da kullanılır. Genellikle büyük ölçü­
ler ve peşrevler için geçerli olan devir 
devr-i hindi, devr-i kebir, devr-i revan, 
devr-i turan gibi usullerin de adlarını 

teşkil eder. 

Mantıkta devir, "biri diğeriyle tanım­
lanabilen iki tarif. ispatı birbirine bağlı 
iki önerme ve birinin varlığı diğeriyle 

bağlantılı iki şart arasındaki ilişki" an­
lamlarına gelir. Devir bu ilirnde genel­
likle bir tarif veya kıyas hatasını akset­
tiren terim olarak devr-i batı! (fasid dai­
re) şeklinde ve çoğunlukla hıselsül keli­
mesiyle birlikte kullanılır. Teselsül ise 
mümkin varlıkların, sebep- sonuç ilişkisi 
içinde sonsuza kadar geriye doğru zin­
cirleme sürüp gitmesidir. Aynı olumsuz 
sonucu veren, çözüm getirmeyen du­
rumların tekrarlanması ve sürdürülme­
si halini ifade etmek için kullanılan dön­
gü ve kısır döngü kavramları devrio gü­
nümüzde mantık terimi olarak karşılığı 
sayılmaktadır. Devir Batı dillerinde toto­
loji kelimesiyle ifade edilmektedir. Ko­
nuyla ilgili bazı terminoloji sözlüklerin­
de devrio daha çok, eski tabirle "müsa­
dere ale'l-mat!Qb" anlamına gelen, bir 
şeyin kendi kendinden önce var olma­
sı gibi mantıkl bir hatayı gerektiren ve 
devr-i tekaddümi denilen çeşidi üzerin­
de durulur. Bu terimin, birinin tasawu­
ru aynı anda diğerinin de tasawurunu 
zorunlu kılan (baba-oğul gibi), dolayısıy­
la mantıkl bir yanılgı ihtiva etmeyen 
devr-i izafi (maT) adlı bir çeşidi yanında, 
aldığı şekle göre devr-i müsarrah, devr-i 
muzmer, devr-i ilmi ve devr-i müsavi 
gibi çeşitlerinden de söz edilir. 

İslam düşünce tarihi boyunca Allah'ın 
varlığını ispat etmek (isbat-ı vacib) gaye­
siyle kelamcılar tarafından, "evrenin ya­
ratılmışlığı ve her yaratılmışın da bir ya-



ratıcısı bulunduğu" esasını işleyen hudüs 
delili; İslam filozofları tarafından mev­
cudu, varlığı kendinden (vacib) ve baş­
kasından (mümkin) olmak üzere iki ka­
tegoride düşünen, kainatın da mümki­
nin özelliklerini taşıdığını benimseyen im­
kan delili kullanılmıştır. Bu iki delille ev­
renin yaratılmış {hadis) olduğu veya var 
olabilmek için başkasına muhtaç (müm­
kin) bulunduğu ortaya konulduktan sonra 
bunun mantıki sonucu olarak her hadisin 
bir muhdisi veya her mümkinin bir sebe­
bi {illet, vacib) olacağı sonucuna ulaşılır: 

Bu iki isbat-ı vacib delilinin aynı mahiyet­
te olan ikinci şı klarının zarüti ve bedihi 
olarak benimsenecek bir gerçek olduğu 

söylenmekle birlikte bu konuda yine de 
bazı itirazlar ileri sürülmüştür. Bundan 
dolayı islam düşünürleri hudüs ve imkan 
delillerini kullanırken devir ve teselsülün 
iptaline özel önem vermişler, alemde var 
olduğu iddia edilen sonsuz illet -ma'lOI 
zincirinin bilfiil nihayetsiz olamayacağını 
ispata yönelik burhan - ı tatbik, burhan-ı 
tezayüf, burhan-ı arşi gibi mantıki delil­
ler kullanarak devir ve teselsülün man­
tıki yanılgılar doğurduğunu ortaya koy­
maya çalışmışlardır (bk. TESELSÜL). 

el -İşô.rô. tü'l-ilô.hiyye ile'l-mebô.J:tişi'l ­
uşı11iyye adlı eserin müellifi olan Nec­
meddin et-TOfi, imkan ve hudüs delilini 
mezceden bir metotla ayetlere de daya­
narak isbat-ı vacibde bulunduktan son­
ra Hz. Peygamber'in hastalıkların sira­
yetini konu edinen hadisinde (Müslim, 
"Selam", 33) devir ve teselsülü mantıken 
iptal etme esaslarının yer ald ığını belir­
tir (Topaloğlu, s. 106). Konuyla ilgili iki 
ayrı risale kaleme almış olan Dewani de 
bunlardan birinde Allah'ın varlığını is­
pat amacıyla imkan delilinden hareket­
le biri doğrudan doğruya devir ve tesel­
sülün iptaline, diğeri önce vacibi ispat 
edip sonra devir ve t eselsülün butlanını 
ortaya koymaya dayanan iki farklı yol 
takip ettiğini kaydeder (Risale tr işbati 'l­

vacib eq:adfme, s . 3). 

Söz konusu isbat- ı vacib delilleriyle 
alemin hadis veya mümkin olduğu, her 
hadisin bir muhdisi ve her mümkinin 
bir müessiri bulunduğu, bu muhdis ve 
müessirin ise mutlaka kadim ve vacib 
olması gerektiği ifade edilir. Aksi tak­
dirde aklen mümkin iki varlıktan her bi­
rinin diğerinin var edici illeti olduğunu 
varsayan bir mantıki yanılgıya (devir) ve 
sebep-sebepli zincirinin sonsuza kadar 
sOrdüğünü kabul etme yanlışlığına dü­
şülecekti r. Bu mantıki yanılgı şu formül-

le ifade edilebilir: "A ile B aklen mürn­
kin iki varlıktır. A'nın var edici illeti B, 
B'ninki ise A'dır" . Böyle bir düşünce tar­
zının mantık açısından doğru olmadığı 

açıktır. Çünkü söz konusu iki var edici 
illetten mesela A'nın B'yi var edebilme­
si için onun mutlaka B'den önce var ol­
ması gerekir. Halbuki düzenlenen var­
sayımda A'nın varlığının B'nin onu var 
etmesine bağlı olduğu kabul edilmek­
tedir. Aynı husus B için de düşünülebi­
lir. Buna göre hem A'nın hem de B'nin 
var olabilmek için birbir lerine muhtaç 
oldukları sonucu ortaya çıkmaktadır. Bir 
şeye muhtaç olmak ise muhtaç olan ve 
kendisine ihtiyaç duyulan şeklinde iki ay­
rı varlığı gündeme getirmektedir. Mürn­
kinin kendi kendisine muhtaç oluşundan 
hiçbir sonuç çıkmaz. Zira mümkin za­
ten mahiyeti itibariyle "var olmak için 
başkasına muhtaç olan" demektir. Ha­
disin kendisini var edecek bir kadime, 
mümkinin de varlığını yokluğuna tercih 
edecek bir vacibü'l-vücüda ihtiyacı ise 
açıktır. Varlığı kendinden olan böyle bir 
mevcut kabul etmek suretiyle mümkin­
ler bir noktada sona erdirilmiş, hadisler 
de bir yerde kesilmiş olmaktadır. Eğer 
böyle bir vacib (zorunlu) ve kadim varlık 
kabul edilmezse sebep-sebepli zinciri­
nin sonsuza kadar devam ettiği veya 
muhdis ve mümkinlerin devir yoluyla sü­
rüp gittiği kabul edilmiş olur. Bu du­
rumda da konuyla ilgili hiçbir akli delil­
den sonuç alınamaz. 

İbn Rüşd, daha çok kelamcılar tara­
fından kullanıldığı bilinen hudüs delilini 
tenkit ederken bu alimlerce bedihi ve 
zarüri olarak batıl kabul edilen devrin 
bazı durumlarda caiz olabileceğini sa­
vunur. Bulut, buhar ve yağmur arasın­
daki ilişkinin böyle bir devre örnek teş­
kil ettiğin i belirtir. Ona göre bir engel 
çıkmadıkça bu t ür bir devir sürer gider 
( el-Keşf 'an menahici' l-edille, s. 45). Bu 
görüş, İbn Sina ' nın "kıyas - ı devri" veya 
"burhan - ı devri" adını verdiği ve onun 
kainatta (buhar, bulut ve yağmur örne­
ğinde olduğu gibi) devri olarak bir kısmı 
diğerine illet teşkil eden müteselsil olay­
ların bulunduğunu kabul eden farklı de­
vir anlayışı ile bağlantılı olsa gerektir (en­
f'lecat s. 97 vd.). Kelamcılarca gündeme 
getirilip butlanı ortaya konulmaya çalı­
şılan devir ise birbirinin var edici illeti 
olduğu kabul edilen iki mümkin varlık 
arasında antolajik bakımdan gözden ka­
çan mantıki yanı lg ı ve çelişkiyi ifade et­
mektedir. 

DEViR 
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DEVİR 
( .)_, ..ıli ) 

Varlıkların Hak'tan gelişini ve 
O'na dönüşünü açıklayan 

tasavvufi bir görüş. 
_j 

Varlığı ve nesneleri sudfu* ve tecelli* 
esasına göre açıklayan mutasawıflara 
göre mutlak varlıktan tecelli suretiyle 
ayrılan bir nesne, çeşitli değişim safha­
larından geçtikten sonra varlıkların en 
süflisi olan madde mertebesine kadar 
iner. Sonra yükselmeye başlayarak yine 
çeşitli merhalelerden geçtikten sonra 
geldiği noktaya ulaşır. Mutlak varlıktan 
ayrıldıktan sonra inişe geçen ve alçalan 
bir nesne (umumi feyiz, vücüd-ı sari. mev­
cud, ilahi nur) sırayla külli akıl , dokuz akıl , 

dokuz nefıs, dokuz felek, dört t abiat ve 
dört unsur seviyesine kadar düştükten 
sonra yükselişe geçerek yine sırayla mad­
de, maden, bitki, hayvan, insan ve kamil 
insan seviyesine kadar çıkar. Devir adı 
verilen bu yolculukta bütün merhalelerin 
oluşturduğu seyir çizgisi bir daire şek­
linde düşünülür. inişte katedilen yarım 
daireye "kavs-i nüzOI" ve "mebde", çıkış­
ta katedilen diğer yarım daireye de 
"kavs-i urüc", " kavs-ı suud", "rücu" ve 
"mead" gibi isimler verilir. Vücüd-ı mut­
laktan ayrılan kamil bir varlık ya hiçbir 
engelle karşılaşmaz veya karşılaştığı en­
gelleri çabuk aşar, devrini ve seyrini sü­
ratle tamamlayarak Hakk'a vasıl olur. Fa-
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