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I. GENEL OLARAK DiN

A) Etimoloji ve Tarifler. Dil alimleri, din
kelimesinin Arapca deyn kékinden mas-
dar veya isim oldugunu kabul ederler.
Cevherf dinin “adet, durum; ceza, miika-
fat; itaat” seklinde baslica lic anlamini
verir ve terim olarak dinin bu son an-
lamdan geldigini belirtir (es-Sthéh, "dyn"
md.). Ragib el-isfahani sadece “itaat” ve
“ceza” (karsilik) anlamlarini kaydetmistir
(el-Miifredat, “dyn" md.). ibn Manztr bun-
lara “hesap” ve “islam”1 da eklemis, ay-
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rica deynin masdar, dinin isim oldugu

yolundaki bir gériisii aktarmistir (Lisa-

nit’l-‘Arab, "dyn" md.). Zebidi, dyet ve
hadisler yaninda Arap siirinden aldidi ce-
sitli 6rneklere dayanarak din kelimesi-
nin yirminin Uzerinde anlamini ve terim
olarak iki ayri manasini zikreder (Tacii’l-
‘arts, "dyn" md.). Miitercim Asim Efen-
di ise dinin otuzu askin anlamindan s6z
etmistir. Bunlardan dinin terim anlami-
ni yakindan ilgilendirenler sunlardir: Ce-
za ve Karslilik, islam, 6rf ve adet, ziil ve
inkiyad, hesap, hakimiyet ve galibiyet,
saltanat ve milkiyet, hiikiim ve ferman,
makbul ibadet, millet, seriat, itaat (Ka-
mas Terciimesi, "dyn" md.).

Arapca disindaki Sami diller yaninda
Farsca ve Sanskritce gibi diger bazi dil-
lerde de din kelimesini andiran lafizlar
vardir. Arami-ibrani dilinde din “hiikiim”,
daino ise Arapca’daki deyyan gibi “hl-
kim sahibi” anlamina gelir. Pehlevi di-
linde (Eski Farsca) daend terim olarak
“din” manasindadir. Ayrica Sogdca'da
dénden din “din, mezhep”, Sanskritce'de
dharmadan darm veya drm “din, inanc¢”
anlamina geliyordu.

Mustesrik Macdonald, klasik Arap s6z-
liiklerinde siralanan anlamlara gére bir-
birinden ayri ¢ din kelimesi secilebil-
digini belirtir. a) Arami-ibrani dilinden
olup “hiikim” ménasina gelen kelime.
b) Halis Arapca olup “6rf, adet” méana-
sina gelen ve birincisiyle yakinligi bu-
lunan kelime. c) “Din” manasini ifade
eden ve Farsca vasitasiyla (daend) ge-
len kelime (A, 111, 590). Néldeke ve Vol-
lers gibi bazi sarkiyatgcilar, Arapc¢a’da-
ki dinin Uc¢linct sikta gosterilen Pehlevi
asilli kelimeden geldigini ileri strerken
M. Gaudefroy Demombynes bu kelime-
nin “din” (religion) anlaminda nasil ka-
rar kildiginin bilinmedigini, Arap dilcile-
rinin bunu déneden gelme saydiklarini,
buna karsilik Batili arastirmacilarin dini
Farsca bir kelime olan daendya dayan-
dirdiklarini belirtir. Ayni yazar, Macdo-
nald gibi kendisinin de dini Arapca'daki
deyn (borg, yikiimliltk) kelimesinin de-
gisime ugramis sekli olarak diistindigi-
ni ifade eder (Mahomet, s. 504). L. Gar-
det'ye gore de din kelimesi Farsca asilli
degildir; zira iran’in eski dini Mazdeizm
ile islam arasinda din fikri acisindan bir
yakinllk bulunmamaktadir. ibrani-Ara-

mi dilindeki din ile (hiikiim) Arapca asilli.

deynin anlamlar1 arasinda sanildiginin
aksine fazla bir farklilik yoktur. Seman-
tik bakimdan “belirli bir zamanda éden-
mesi gereken bor¢” anlamindaki deyn
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giderek “orf, adet” karsiliginda din sek-
lini almis, daha sonra da “Allah’in hik-
mu ve ydnetimi” anlamini kazanmistir
(EI? [ing ], 11, 293).

Kur’'an-1 Kerim’'de din kelimesi doksan
iki yerde gecmektedir; ayrica l¢ ayette
de (et-Tevbe 9/29; es-Saffat 37/53; el-
Vakia 56/ 86) degisik tlrevleri yer almig-
tir. Bu dyetlerde dinin baslica su anlam-
larda kullanildigi gériliir: Zil, yénetme-
yonetilme, itaat, hikim, tapinma, tev-
hid, islam, seriat, hudad, adet, ceza, he-
sap, millet.

Kur’an'da dinin gectigi sdrelerin na-
z0l siralarini dikkate alarak bu terimin
semantik gelismesini inceleyenler olmus-
tur. Yvonne Yazbeck Haddad’in tesbiti-
ne gére (MW, LXIV, 114-123) din kelime-
sinin gectigi ayetlerin yaklasik yarisi Mek-
ki, yarisi Medeni’'dir. Mekke déneminin
ilk zamanlarinda inen ayetlerde din teri-
mi “yevm” kelimesiyle birlikte “yevmu'd-
din” (din giinii; hesap, ceza-miikafat gi-
nii) seklinde gecer. Yevmii'd-din tabiri
sonraki Mekki ve Medeni ayetlerde tek-
rar edilmemektedir. Bu tabir, ilk dénem
ayetlerinin genel muhtevasina uygun ola-
rak insanin iman ve ameline gére hesa-
ba cekilecegi dhiret gliniinu ifade eder
(Fatiha 1/4; Zariyat 51/6). Mekke dev-
rinin ikinci yarisinda nazil olan dinle il-
gili ayetler incelendiginde bu ayetlerde
artik ilk dénemlerde vurgulanan sorum-
luluk ve hesaptan tevhid ve teslimiyete
gecildigi gorallir. Buna gére insan sa-
dece Allah’a ibadet edecek, O'na ortak
kosmayacaktir. Din Allah tarafindan ko-
nulan ve insanlari O'na ulastiran yoldur.
“Munhlisine lehi'd-din” ifadesinde vur-
gulanan ihlas kisinin bitin hayatini yi-
ce Allah’a vakfetmesi, biitlin samimiye-
tiyle O’'na baglanip teslim olmasidir; sa-
dece sikinti ve Uzlinti aninda Allah’a yo-
nelmek degil her zaman O'nu hatirla-
mak ve koydugu ilkelerden ayrilmamak-
tir. Bu merhalede “es-siratii’l-mistakim”
(dogru yol), “dinen kayyimen” (Asim kira-
atinde "kiyemen"; dosdogru din) ve “mil-
lete ibrahim” (ibrahim’in dini) ibareleri
ayni ayette yan yana yer almakta ve bir-
birini kuvvetlendirmektedir (el-En'am 6/
161; bk. Fahreddin er-Razi, XIV, 12). Bu
husus baska bir Mekki adyette mevcut
degildir (krs. Yasuf 12/38; en-Nahl 16/
123). Daha 6nce Hz. Peygamber’e yUzi-
nl hanif (muvahhid) olarak dine cevirme-
si emredilmisken (er-Rim 30/ 30, 43) ar-
tik onun, rabbinin hidayetiyle bunu ba-
sardigi; dogru yola, hanif olarak dosdog-
ru dine, ibrahim'in dinine yéneldigi ifa-
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de edilmektedir. Ayrica dnceki emirler
fert seviyesinde kalirken bu defa Resl-i
Ekrem Allah’in haniflerinden (hunefd),
muvahhidlerden biri olmustur. Boyle-
ce bir miminler cemaatinin s6z konusu
edildigi gérilmektedir.

Medine déneminde “millet-i ibrahim”
kavramiyla ilgili dnemli bir gelisme, bu
ifadenin Hac slresinin 78. dyetinde “mus-
limin” Kkelimesiyle bir arada gecmesidir.
Bdylece Mekke ddneminde esas olan tev-
hidden Ummete, kendisini Allah'a tes-
lim edenler cemaatine gecilmistir. An-
cak tevhid musriklerle olan diyaloglar-
da butlniyle bir kenara birakilmamis,
bu defa "dini’l-hak” tabiriyle hiristiyan
ve yahudilerin muharref dinleriyle mus-
riklerin batil dinlerine karsi bu yeni di-
nin saglam esaslari belirtilmis ve onun
bitin dinlere Ustiin kilinacagi mijdelen-
mistir (et-Tevbe 9/29, 33; el-Fetih 48/
28; es-Saf 61/9).

Bu dénemin cok dinli yapisi icinde,
“Allah katinda din sliphesiz islam’dir”
(Al-i Imran 3/19; ayrica bk. el-Bakara 2/
193); “Kim islam’dan baska bir dine y6-
nelirse onun dini kabul edilmeyecektir;
o ahirette de kaybedenlerdendir” (Al-i
imran 3/85) mealindeki ayetlerle dinleri
ve Kkitaplart muharref oldugu halde sa-
dece Kendilerinin cennete girebilecek-
lerini iddia eden yahudi ve hiristiyan-
larin durumlarina aciklik getirilmistir.
Bu dénemde onlarin Hz. Ibrahim’e ve
onun dinine gére durumlar tahlil edil-
mekte, kendilerine “Ehl-i kitap” denile-
rek musriklerden ayri tutulmalarina rag-
men inan¢ ve davraniglarinin yanlis ol-
dugu da belirtilmekte ve Allah'in dinine
davet edilmektedirler. Yine Medine dé-
neminde savas konusuna temas eden
ayetlerde fitneyi ortadan kaldirmak uze-
re “Allah’'in dini” icin savasilmasi isten-
mistir (el-Bakara 2/193; el-Enfal 8/39).
Ancak din ugrunda savasmayanlara ada-
let ve iyilikle davraniimasi geregi de vur-
gulanmistir (el-Mimtehine 60/ 8-9). “Di-
ninize uyanlardan baskasina inanmayin”
(Al-i Imran 3/73) mealindeki ayetle di-
nin, Allah-insan iliskisi yaninda sosyal
iliskilerin de temel 6lctisii oldugu orta-
ya konmaktadir. Birer dini faaliyet ve
tezahir olan tévbe, namaz ve zekatin
ozellikle zikredilmesi de bunu gdsterir:
“Eger onlar tévbe eder, namaz kilar ve
zekat verirlerse sizin din kardesiniz olur-
lar” (et-Tevbe 9/ 11).

Ayni dénemde din kelimesinin yer al-
dig1 ayetler arasinda iki dyet bu terime
lyice aciklik kazandirmaktadir: “O sizi

SN ANSiKLOPEDISI 9. CILT

secmis, babaniz ibrahim’in yolu olan
dinde sizin icin bir zorluk kilmamis-
tir” (el-Hac 22 /78); “Bugln sizin icin di-
ninizi ikmal ettim, Uzerinizdeki nimeti-
mi tamamladim, din olarak sizin icin Is-
lam’a razi oldum” (el-Maide 5/3). Boy-
lece Mekke doneminde din kavrami, “ta-
rihin akisina ve tabiatin gidisine yén ve-
ren, zamana ve aleme hikmeden, dini
ortaya koyan, hesap ginini elinde tu-
tan Allah'in otoritesi” seklinde 6zetlene-
bilecek bir muhteva kazanirken Medine
déneminde bu muhteva genisletilerek
“kisinin Allah'a bagll bir hayat sirdir-
mesi, misliman topluluguna karsi gé-
revlerini yerine getirmesi; Allah’in mut-
lak tasarruf ve hakimiyete sahip olma-
s1” (el-Bakara 2/193; el-Enfal 8/39) gibi
unsurlar da dinin muhtevasina katiimis-
tir (Haddad, s. 114-123). Kur'an-1 Kerim’-
de din kelimesinin ifade ettigi médna, on
alti yerde gecen “Allah’in dini, din Allah
icin, hak din, dosdogru din, halis din”;
on Uc yerde gecen “din ginil”, on yerde
gecen “dinde ihlasl olma” seklinde vur-
gulanmaktadir. Ote yandan her iki dé-
nemde din kelimesi sadece miisliman-
larin degil baskalarinin inanglarini da
ifade etmek Uzere kullanilmistir. Mese-
1a Mekke doneminde miisriklere hita-
ben, “Sizin dininiz size, benim dinim ba-
na” (el-Kafirin 109/ 6); Medine dénemin-
de ise bitln insan topluluklart muha-
tap alinarak, “Biitlin dinlere Ustiin kil-
mak Uzere peygamberini dogruluk reh-
beri olan Kur'an ve hak din ile génde-
ren O'dur” (el-Feth 48/28; baska bir 6r-
nek icin bk. Yasuf 12/76) denilmesi bu-
na delil teskil eder. Bununla birlikte dzel
anlamda din kelimesiyle Islam kastedil-
mistir (Al-i Imran 3/19). Bu bakimdan
“Islam” ile “din” 4deta es anlaml iki ke-
lime gibi telakki edilmis ve bitiin pey-
gamberlerin getirdigi dinin islam oldu-
gu ifade edilmistir (Al-i imrén 3/85; en-
Nisa 4/125; el-Méaide 5/3; es-Sura 42/
13). Ayrica Islam ézel olarak Hz. Muham-
med’e gelen dinin adidir (el-Maide 5/ 3).

Hadis killiyatinda da din kavraminin
muhtevasini belirleyen malzeme bulun-
maktadir. Bir hadiste, “Allah indinde di-
nin asl haniflik ve islam’'dir” denilmek-
tedir (Tirmizi, "Menékib", 32). Buradan,
Kur’an’'da oldugu gibi hadislerde de din
ile haniflik ve islam kavramlari arasin-
da bir anlam birliginin kuruldugu anla-
siilmaktadir. “Dini kuvvetli kilan Allah’a
hamdolsun” (Miisned, 111, 199; V, 121; ibn
Mace, "Zuhtr", 5); “Dinde genislik kilan
Allah’a hamdolsun” (Miisned, VI, 167);
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“Din nasihattir” (Buhari, “iman”, 42; Miis-
lim, “Iman", 95) gibi hadislerde gecen din
kelimesi “Islam” anlaminda kullanilmis-
tir. Peygamberlerin baba bir kardes (ev-
1adu allat) oldugunu bildiren hadis (Bu-
hari, “Enbiya’", 48; Mislim, "Feza’il", 145),
bltlin hak dinlerin temel prensiplerde
musterek olduguna isaret eder. Bazi ha-
dislerde gecen “dinullah” (Darimi, “Ta-
1ak", 10) “Allah’in yolu, seriati, kanunu”
anlamini; “Kisi dostunun dini Gzeredir”
(Ebl Davad, "Edeb”, 16; Tirmizi, “Zihd",
45); “Her bir dinin 6zellikle 6nem verdi-
gi bir ahlaki vardir, islam'mn ahldki da
hayadir” (ibn Mace, “Ziihd", 17) anlamin-
daki hadislerde de din “seriat, edep ve
ahlak” manalarini ifade eder. “Cibril ha-
disi” diye meshur olan hadis de kamil
bir dinin iman, islam ve ihsan kavram-
lariyla anilan baslica ¢ unsur tasidigi-
na delalet etmesi bakimindan biyik
6nem tasir. S6z konusu hadisin sonun-
da, Hz. Peygamber’'in bu {i¢ konuyu di-
nin temel telkinleri arasinda gérdigu-
nl belirten su aciklamay! yaptigi nakle-
dilmektedir: “iste bu Cibril idi, insanla-
ra dinlerini 6gretmek icin gelmistir”. Bu-
hari de bu hadisi “din télimi” bashg al-
tinda vermistir (Buhari, “iman”, 37).

Sehristani dinin 6ncelikle “itaat ve in-
kiyad”, bazan da “ceza ve hesap” anla-
mina geldigini belirtir ve sadece ilahi va-
hiyden kaynaklananlari din olarak nite-
lendirir (el-Milel, 1, 38). Clircani din ile
“millet”in bir oldugunu, bunlarin itibarf
olarak ayrildiklarini, her ikisinin de se-
riata dayandigini belirtir (et-Ta ‘rifat, "ed-
din ve'l-mille" md.). Nitekim millet keli-
mesi Kur’an’'da gectigi on bes yerde din
anlaminda kullanilmistir (bk. M. F. Ab-
dilbaki, Mu “cem, "millet” md.). Bakillani
dinin “ceza, hiklm, inkiyad ve istislam”
(itaat, boyun egme) gibi anlamlari arasin-
da “mezhep” ve “millet”i de vermekte-
dir (et-Temhid, s. 345). Millet ve mezhep,
bir dini toplulugun belirli bir inanca sa-
dakat géstermesine, emirlerine itaat et-
mesine ve uygulamalarini yerine getir-
mesine deldlet etmesi noktasinda din
anlamma gelmektedir. Kur'an'da, “Al-
lah katinda din islam’dir” (Al-i imran 3/
19) denilmesi onun hak din olmasini ifa-
de etmek icindir ve yahudilerin kendi
dinlerinin disindaki inanclara din adini
vermemeleri gibi bir anlayisi yansitma-
maktadir.

Yukaridaki bilgilerin 1sig1 altinda din
kavraminin islami kaynaklardaki anlam-
larini su sekilde gruplandirmak mim-
kiindur: 1. Ceza (karsilik), miikafat, hi-
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kim, hesap. Fatiha sdresindeki (1/4) din
kelimesi bu anlamdadir. Nar sdresinin
25. ayetinde gecen din kelimesi tam ola-
rak ceza manasinda kullaniimustir. 2. Us-
tlin gelme, hakimiyet, zelil kilma, zorla-
ma. Nahl siresinin 52. dyetinde gecen
“ve leh(’'d-dini vasiben” (din de daima
O’nundur) ifadesindeki din bu anlamda
kullanilmiustir. Arapca’da “dane’n-nase”
(insanlari itaata zorladi), “dinte’l-kavme”
(kavmi zelil kildin) gibi érneklerde din “ita-
ate zorlama, zelil kilma” anlamina gelir.
3. itaat, teslimiyet, hizmet, ibadet. Ba-
kara saresinde yer alan, “Allah sizin icin
din secti” (2/132) mealindeki ayette ge-
cen din bu anlama 6rnek teskil eder.
Arapca'daki “dinte’r-reciile” (adama hiz-
met ettin), “dintehim fe dand" (onlara
ustlin geldin, onlar da itaat ettiler) ve ben-
zeri drneklerde din kékiinden tiiremis
kelimelerin “itaat ve hizmet” anlaminda
kullanildigi gériliir. 4. Adet, yol, kanun,
seriat, millet, mezhep. “Benim mezhep
ve mesrebim budur” anlamindaki, “Ma
zale zalike dini ve deydeni” ifadesinde
gecen din kelimesi bu gruba érnek ola-
rak verilebilir. “Resdlullah kavminin dini
Uzerinde idi" ifadesindeki din kelimesi
adet anlaminda kullaniimistir ki bu hu-
sus onun Hz. ibrahim'den kalma bazi
adetlere uydugunu gdsterir.

Kur'an'da din kelimesi yukaridaki dért
anlam grubundan birini veya birkacini
ifade ettigi gibi yer yer bu gruplardaki
anlamlarin tamamini kapsayan bir ni-
zami da belirtir. Bu nizami ifade etmek
lizere “ed-dind’'l-kayyim, ed-dini’l-ha-
lis, dini'l-hak, dinullah” gibi ézel tabir-
ler de kullanilir. Ote yandan Kur’an-1 Ke-
rim’de din kelimesi hem ulhiyyeti hem
de ubudiyyeti ifade etmektedir. Buna
gore din, halik ve mabud olan Allah’a
nisbetle “hdkim olma, itaat altina alma,
hesaba c¢ekme, ceza-miikafat verme”;
mahldk ve abid olan Kkula nisbetle “bo-
yun egme, aczini anlama, teslim olma,
ibadet etme”dir. Nihayet din bu iki ta-
raf arasindaki miinasebeti diizenleyen
kanun, nizam ve yoldur.

Diger dinlerin kutsal dilinde din kav-
raminin Karsiligi olan kelimeler kék, kul-
lanilis ve gelisme bakimindan bazi 6zel-
likler tasir. Ancak bu kelimelerin hicbi-
rinin kutsal dilleri ve kitaplari i¢inde is-
lam’'daki din kavrami gibi semantik bir
gelisme ve ifade giicline sahip olmadigi
gortiliir. Kutsal dili ibranice olan Yahu-
dilik'te “abodath elohim” (Allah’a ibadet)
tabiri, diger dini tutum ve davranislar
yaninda ozellikle din kavramini ifade et-
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mek Uzere kullaniimistir. Bu tabir ma-
beddeki ibadet dahil tamamiyla dini ku-
caklamaktaydi. Din bazan “yir'ah” (kor-
ku, hasyet), “emunath” (iman) gibi psiko-
lgjik terimlerle de ifade edilmistir. Bir-
kac¢ yerde “daath elohim” (Tanri bilgisi)
ve “tora” da (ilahi doktrin, telkin, kanun)
dine yakin deyimler olarak kullanilmis-
tir. Ancak Pehlevi dilinde kutsal kitap
sonras! literatliriinde “kanun, hikum,
emir” anlamina gelen “daath” kelimesi
(Vajename-i Minay-i Hired, s. 8) din icin
genel bir terim olmus ve giiniimize ka-
dar kullanilagelmistir. Eski Yunanca'da
din, hem korku hem saygi anlamlarini
iceren “thrioheya” kelimesiyle ifade edil-
mekteydi. Hiristiyanlik, yahudi gelene-
ginden gelmesine ragmen din terimini
eski putperest Roma'dan almistir. Cice-
ro (m.6. 43), De Natura Deorum (Tanri-
larin mahiyeti) adl kitabinda (II, 18. bo-
lim) bir Stoal'nin agzindan “religio” ("bir
seyi vazife edinmek, tekrar tekrar oku-
mak, yapmak” anlamindaki “re-legere”
kokiinden) kelimesine yer vermis; za-
manla bu kelime kutsal kabul edilene
karsi dogruluk, diristlik ve saygtyl, iba-
det olarak yapilan ayinlerin titizlikle ye-
rine getirilmesiyle gosterilen Tanri su-
urunu veya Romalilar'da tanrilara karsi
bagliigi ifade eden bir terim olmustur.
Bu konuda ayri bir gériis de ilkin Lac-
tantius tarafindan IV. yiizyilda, “insanla
Tanri arasinda gittikce pekisen bag” an-
laminda Latince “re-ligare” kékiinden
din teriminin tiretildigi yolundadir. St.
Augustinus (6. 430) bu kelimeyi “kaybe-
dilmis bir seyi tekrar bulma” seklinde
aciklamistir. GUinimiz Bati dillerinde
de “religion” kelimesiyle ifade edilen din
icin inciller’de “Allah'in yolu” tabiri kul-
lantlir (bk. Markos, 12/ 14). Hellenistik dé-
nemdeki Ahd-i Cedid yazilarinda din iba-
det, ayin ve torenleri; dini ve ahlaki dav-
ranislari, insanin Tanri'ya ve diger in-
sanlara karsi 6devlerini; hiristiyan inanc-
larina uyma ve disiplini ifade eder.

Hinduizm'in kutsal dili Sanskritce'de
din anlamina gelen “dharma”, Budizm'in
kutsal dili Pali dilinde “dhamma” sek-
lindedir. Dharma kelimesinin “din, ger-
cek, doktrin, dogruluk, fazilet, kanun,
distur, mahiyet, 6z, nihai elemental ya-
p1, atom, fenomen” gibi anlamlari var-
dir. Bu anlamlarin bir kismi Hint dinle-
rinde ortak olarak kullanilir, bir kismi
ise sadece Budizm'e mahsustur. Hint
kutsal kitap literatlirinde gecen “rta”
ile dharma fikri arasinda benzerlik var-
dir. Rta, eski Veda iléhilerinde gecen gok
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tanrisi Varuna'nin korudugu kozmik ve
ahlaki diizendir. Hintliler'de bir de “mar-
ga” kelimesi bulunmaktaysa da “kurtu-
lusa ulastiran yol” anlamindaki bu keli-
me daha cok felsefT bir terimdir (DCR,
s. 101, 416, 427, 542, 601).

Cinliler din anlaminda bugiin “chung
chiao” (cong ciav) kelimesini kullanmak-
tadirlar. Tao kelimesi Cu hdnedanindan
beri “yol, usul, diizen” anlaminda kulla-
nilmaktaysa da sadece Konfiicyis énce-
si devrede bu kelimenin kullanilis alani-
nin, her seyin ondan geldigine inanilan
ilk ve tek varliktan hareket tarzina ka-
dar kirk dért érnegi bulunmaktayd. Ja-
ponlar’in Budizm’'den énceki dinf yapila-
rini ifade etmek zere kullandiklart “sin-
to” kelimesi, Cince'deki iyi varliklar icin
kullanilan “sen” ile “tao” kelimelerinin
birlesmesinden olusan ve “Tanrilarin yo-
lu” anlamina gelen bir deyimdir. Japon-
lar bu anlamda “kami no-migi” tabirini
kullanirlar (DCR, s. 601).

Her dini kiltirin din kavramini ifa-
de etmek Uzere sectigi kelimelere ait
anlamlarin ortak noktasinin “yol, inang,
adet, bag, kulluk” oldugu sdylenebilir.
Bittin bu kelimeler, kokleri insanin i¢
hayatinda bulunan ve semereleri cesitli
davranislarla tezahtir eden kékli ve ev-
rensel bir fenomeni ifade etmeyi amac-
lar.

islam bilginlerine ait din tarifleri Kur'-
an-1 Kerim ve islam inanglari géz éniin-
de bulundurularak yapimistir. Bir 6r-
nek olarak Seyyid Serif el-Circani nin
din tarifi verilebilir: “Din, akil sahipleri-
ni peygamberin bildirdidi gercekleri be-
nimsemeye cagdiran ilahi bir kanundur”
(et-Ta‘rifat, "din" md.). Ayni tarif daha
sonraki bazi kaynaklarda da tekrar edil-
mistir (mesela bk. Tacii'l-“aras, “dyn" md.).
Zebidi'de yer alan dider bir tarif soyle-
dir: “Din, akil sahibi insanlari kendi ter-
cihleriyle bizzat hayirli olan seylere go-
tliren ilahi bir kanundur”. Tehdnevi ise
kismen farkll bir din tarifi verir: “Din,
akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdi-
ki halde (diinyada) saldha, gelecekte (ahi-
rette) feldha sevkeden, Allah tarafindan
konulmus bir kanundur”. Ayni muellife
gore din kaynagi itibariyle Allah’a, tebli-
gi yonlinden peygambere, uygulanma-
si bakimindan da immete nisbet edilir
(Kessaf, "din" md.). M. Hamdi Yazir, yu-
karidaki klasik tarifleri de dikkate ala-
rak dini “akil sahiplerini hiisn-i ihtiyar-
lartyla bizzat hayir ve nimete sevkeden
bir vaz'-1 ilahi, seriat ve millet, beserin
ihtiyarf fiillerinin hayir ve saadet gaye-
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sine dogru cereyanini temin eden bir
yol, bir kanun, bir amil-i ma‘nevi” sek-
linde tarif etmistir. Ayrica islam kavra-
minin da belli bash anlamlarina isaret
ettikten sonra musliman bilginlerinin
geleneksel din tarifleriyle islam kavra-
mi1 arasinda acik bir uyum olduguna dik-
kat ceker. Zira genis anlamda islam “tes-
limiyet, kurtulus” gibi manalari yaninda
“musaleme” (karsilikli giiven ve baris) an-
lamini da ifade eder. Din de insanlar ara-
sinda ihtilaf ve cekismeleri &nleyerek
misdlemeyi temin eden bir kanundur.
Dinde yalniz insanlar arasinda dedgil in-
sanlarla Allah arasinda da bir ahid ve
barisiklik (selem) vardir. Bu sayede hali-
kin iradesiyle mahlikun iradesi arasin-
da uygunluk saglanmis olur (Hak Dini,
1I, 61-64).

Kur'an-1 Kerim'de islam disindaki inang
sistemlerine, hatta musriklerin inandik-
larina bile din adinin verildigi (bk. el-Ka-
firin 109/ 6) dikkate alinirsa yukaridaki
tariflerin genis anlamda dinin tarifi ol-
mayip 6zellikle hak din i¢cin distinilmus
dar kapsamli tarifler oldugu gérulir. Bu
tariflerde ortak noktalardan biri dinin
ilahi kaynakli oldugunun vurgulanma-
sidir. Buna goére gercek din beser kay-
nakll olamaz. Yine bu tariflerde dinin
akil ve irade ile iliskisi gdsterilmistir; bu
da dinin bir bilgi ve tercih konusu oldu-
du anlamini tasir. Nihayet dinin insan-
lart 6z0 itibariyle hayir olana yonelten
bir kanun seklinde tanimlanmasi dinin
ayni zamanda bir aksiyon alant oldugu-
nu gdsterir.

Modern musliman &limleri arasinda
dini klasik tariflerden az cok farkli ve
daha kapsaml sekilde tarif edenler var-
dir. Muhammed Abduh’a gére din, insa-
nin Kainattaki varliklari miisahede ede-
rek duyular ustl ilahi gercekleri kavra-
masindan ibarettir. Bu ilaht gercekler-
den biri de peygamberlik kurumudur.
insan ancak peygamberlerin getirdigi
mesaj yardimiyla ilahi hakikatin mahi-
yetini kavrar ve her tirli davranisinin
karsiligini baska bir dlemde goérecegini
ogrenir (Tefstru ciiz’i “amme, s. 161). Re-
sid Riza ise dini Kisinin kendi cabasiyla
6grenemedidi, sadece vahiy kanalyla el-
de edebildigi gercekler butilind olarak
tarif eder (el-Menar, 11, 69). Cagdas miis-
liman fikir adamlarindan Seyyid Hise-
yin Nasr'a gére din insani gercede bag-
layan seydir. Her din netice itibariyle bi-
ri doktrin, digeri metot olmak {izere iki
unsur ihtiva eder. Din dncelikle mutlak
hakikati nisbi olandan ayiran bir doktrin,
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ikinci olarak da hakikat Uzerine disun-
meye, mutlak olana baglanmaya, insan
varliginin gaye ve anlamina uygun bi-
cimde Allah'in iradesine gbre yasamaya
elverisli bir metottur (/slam-idealler ve
Gergekler, s. 15).

Cagdas Batili ilim adamlari tarafin-
dan dinle ilgili olarak birbirinden az ¢ok
farkl tarifler yapilmistir. Dinin bltiin
dinleri icine alabilecek bir tanimi, ancak
din kavraminin sinirlart kesin bir sekil-
de belirlendikten sonra yapilabilir. Bu
konuda tarih ve felsefeden faydalanila-
bilecedi gibi dinler tarihinin saglayacadi
malzemeden de buyik 6lclide istifade
edilebilir. Kapsamli bir tarif icin ilkin di-
ni hayatin suurdaki aksini, yani sahsi
tecriibe yoluyla elde edilmis olan din-
darlik kavramini tahlil etmek ve elde
edilen sonucu dini malzemeyle karsilas-
tirmak gerekir.

Dini tecriibi birikimin asil dayanadi,
insan suurunda zamanla acik secik bir
sekilde olusan Tanri kavramidir. Dinf su-
urun tahlilinden elde edilen temel dini
yasanti, insanin bir yénden korku ve acz-
le, diger yonden sevgi ve glivenle tabiat
Ustli ve kudret sahibi olan varliga yani
ylce Allah’a baglanmasidir. Bu bagllik
insanin ruhi kuvvetleriyle yaratanina y6-
nelmesi, derin bir sayg! ve samimiyetle
0'na acilmasi seklindedir. insanin biitiin
manevi melekelerinin yardimiyla mey-
dana gelen bu tavir onun benligiyle ilgi-
li sentezlerin en kusaticisidir. Bu bir yan-
dan heyecan ve dindarlik duygulariyla
canlanmis, 6te yandan distlince ile ay-
dinlanmis bir eylemdir. Bdyle bir dini
baglanmada temelini bulan din insani
bltlintyle kusatir; beser hayatinin her
alanina tesir ederek sahislari ve devir-
leri sekillendirir. Ger¢ekte dini hayatta
temelini bulan dini deger, bitiin 6teki
degerlerin kendisine yéneldigi bir hedef-
tir. Bu noktada ¢cagdas Batili arastirma-
cilar tarafindan yapilan din tariflerinin,
bilyiik dlclide ferdi tecriibe ile zihni, his-
si, taabbudi ve ictimai elemanlardan iba-
ret bes unsurun birini veya birkacini 6ne
cikararak yapildigr gérultr. Ferdr tecri-
be, en kisa ve acik ifadesini Rudolf Ot-
to'nun su climlesinde bulmaktadir: “Din
kutsalin tecriibesidir.” Bu kisa tanimin
bttin dinleri icine aldigi distinllebilir.
Bu tarif, varliginin bir geregi olarak in-
sanin kutsal olani yasayabilme kabiliye-
tini ifade eder. Bu husus dinin fertlere
mahsus bir tecriibeye dayandigmni dog-
rular. R. Otto bu tecriibeyi “korkutucu
ve hayran birakici sir” (mysterium tremen-
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dum et fascinans) diye nitelendirir. Tarif-
lerinde zihni elemani 6ne cikaranlardan
James Martineau dini “daima yasayan
bir Tanrt'ya, bir ilahi suur ve iradenin ka-
inat1 idare ettigine ve insanlikla mane-
vi rabitalan elinde tuttujuna inanis”;
Herbert Spencer “her seyin bizim bilgi-
mizin Ustline ¢ikan bir kudretin tezahi-
ru oldugunu kabul”; Max Mdller ise “in-
sanin, cesitli adlar ve degisen gorinus-
ler altindaki sonsuzu kavramasini sag-
layan zihni bir melekesi veya yetenegi”
seklinde tarif etmistir. Bu tanimlarda
dikkati ceken husus, insanin ihtiyac duy-
dugu manevi ve maddi degerleri elinde
tutarak kaderini kontrol eden kudrete
(Tanri) inancidir. Dini Tanrt kavrami ile
tarife calisanlar oldukca fazladir, ancak
bunlara bazi tenkitler de yoneltilmistir.
Bu tenkitler Budizm, Jainizm gibi ateist
dinler dikkate alinarak yapilmissa da
sahsl kurtulusu 6n plana alan bu gibi
dinler Tanri kavramina kars! ¢ikmamak-
ta, hatta tarihi gelismeleri icinde bazi
kollarinda bu kavrama yer vermektedir-
ler. Ote yandan bu dinlerde Nirvana'ya
ve gorinmeyen varliklara inan¢ da bu-
lunmaktadir. ilkel kabile dinlerinden en
gelismis olanlarina kadar biitiin dinler-
de Tanri kavraminin bulundugunun an-
lasildigt glinlimiizde artik bu eski titizli-
gi devam ettirmenin anlami kalmamis-
tir (bk. ALLAH).

J. M. Mc. Taggart’in, “...Din, muhte-
melen kendimizle kéinat arasinda bir
ahenk Kkanaati cercevesinde derin bir
duygudur...”; F. Schleiermacher’in, “Di-
nin 6zt mutlak gtven duygusudur”; Ju-
lian Huxley'in, “Dinin mahiyeti korku, say-
gi... ve mahiyette kutsiyet duygusudur”
seklindeki ifadelerinde dindarin yasadi-
g1 hissi durumlara agirlik verilmistir. Bu
hissi eleman sadece giiven, korku ve
baghlig: degil hakikat, huzur, élimden
sonraki hayat ézlem ve istiyakini da icin-
de bulundurur. Tanimlarinda davranis
elemanina agirlik verenlerden Matthew
Arnold’'a gore, “Din duyguyla ylkselmis,
alevlenmis, yanmis bir ahlak ilmidir”; F.
H. Bradley'e gore, “Din daha cok bitin
mevcudiyetimizle iyiligin tam gercegini
anlatma cabasidir”; Michel Mayer'e gé-
re, “Din Allah’a, insanlara ve kendimize
karsi yapmamiz gerekene dair égutler-
le inanclarin tamamudir”. Bu tir tarif-
lerde dikkate alinan davranislar dua,
kurban, ayin, téren, ahlaki emirler, inan¢
esaslari gibi insanlarin hayatindaki stan-
dart dini hareketlerdir. Sosyal eleman,
dinlerin bir cemaate dayanmasini ve di-
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nin verdigi degerleri elde etmek lizere
insanlarin is birligi yaptiklari kurumla-
rin varh@mn ifade eder. Zira dinler, bu
dinleri kabul eden insan toplulugunun
ictimai hayatina derinden niifuz etmis-
tir. Dinlerin inanclar, amel ve ahlak sis-
temleri yaninda bir de teskildtlar, ce-
maatleri ve ictimai énemleri vardir. Di-
nin bu ictimai yapisi ahlaki, manevi ide-
allerin hayata gecirilmesiyle ve bunlarin
vazgecilmez birer deder olarak kabul
edilmesiyle gerceklesir. E. S. Ames'in,
“Din en ylksek sosyal degerlerin suuru-
dur”; J. P. Pratt’'in, “Fert veya gruplar-
da onlarin menfaat ve kaderlerinin son
kontroliinii elinde tutan kudret veya
kudretlere karsi ciddi bir ictimai tavir-
dir” ve E. Durkheim’in, “Dini bir cemaa-
tin meydana gelmesini saglayan ayin ve
inanclar sistemidir” seklindeki tariflerin-
de ictimai eleman esas alinmistir.

Dinlerde bulunan bu bes eleman ya-
ninda daha genis ve blitiin dinlerde bu-
lunabilen, din bilimleri acisindan dini
olusturan hususlar olarak kabul edilen
unsurlarin baslicalari sunlardir: Tabiat
ustl, insan Usti varliklara inanc (Tanri,
melekler, cinler, ruhani varliklar gibi); kut-
salla kutsal olmayani ayirma; ibadet,
ayin ve torenler; yazill veya yazisiz gele-
nek (kutsal kitap, ahlaki kanunname); ta-
biat Gstli, insan Ustl varlik veya kutsal-
la ilgili duygular (korku, gtiven, sir, glinah-
karlik, tapinma, baglilik duygular.gibi); in-
san Ustl ile irtibat (vahiy, peygamber,
dua, niyaz, ilham gibi vasita ve yollarla);
bir dlem ve insan, hayat ve 6lim &tesi
gorisu; hayat nizami; ictimai grup (ce-
maat) ve bu gruba mensubiyet. Bazi din-
lerde bunlarin hepsi, bazilarinda ise bir
Kismi bulunur.

B) Dinin Kaynag. Islam inancina gore
dinin kurucusu Allah'tir; blitlin sahih din-
ler Allah’tan gelmis ve safiyetlerini ko-
ruduklan siirece yiirirlikte kalmislar-
dir. llk insan ayni zamanda ilk peygam-
berdir ve kendisine bildirilen din de tev-
hid dinidir. Allah’'in varligi, birligi, zat ve
sifatlart acisindan O’nun milkemmelli-
giyle nublivvet ve ahiret inanci gibi te-
mel itikadi prensipler (zarlrat-1 diniyye),
biitlin ilaht dinlerde degismez ilkeler ola-
rak yer almistir. Bundan dolayr islami
inanisa gére Hz. Adem'den Hz. Muham-
med’e kadar butlin peygamberlerin ge-
tirdigi hak dinlerin ortak adi islam’dir.
Ancak tarihin akis! icinde insanlar hak
dinden uzaklasmislar ve beseri zaaf ne-
ticesinde dinde meydana gelen dejene-
rasyon sebebiyle Allah peygamberler
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gbndererek insanlari ya eski dinlerini
asli sekliyle 6grenip uygulamaya cagir-
mis veya yeni bir din ve seriat génder-
mistir. Bu bakimdan islam'in insan ve
din telakkisi hem biyolojistlerin ileri str-
dugi sekliyle insanin evrimi, hem de
bazi dinler tarihi uzmanlarinin savun-
dugu dinin evrimi (¢ok tanrililiktan tek
tanrilihga dogru gelisen evrim) iddialarty-
la bagdasmaz. insan baslangicta Allah
tarafindan “en giizel bir kivamda” yara-
tilmistir (et-Tin 95/ 4). Hz. Adem’den iti-
baren biitlin insanlar, Allah tarafindan
gonderilen tevhid dininin esaslarini kav-
raylp benimseyecek ve hayatlarini bu
esaslara gore dizenleyecek seviyede zih-
ni, ruhi ve bedeni kapasiteye sahip ki-
Iinmistir. Allah’in baslangictan itibaren
insanlara bildirdigi dinin tevhid (hanif)
dini oldugu ve onlarin bu dini benimse-
meye yatkin bir fitratta yaratildigi be-
lirtilmistir (er-Ram 30/30). Islam bilgin-
leri, dyetlere dayanarak insanda hak di-
ni benimseme temayiliinin fitri oldu-
gunu, nitekim hanif kavraminin “dogru
dini benimsemeye yatkin” anlamini da
tasidigini ifade etmislerdir (Sevkani, 1V,
256-258). Ayrica yukaridaki dyette ge-
cen “fitratullah” tabiri musliman bilgin-
lerin coguna gére “Allah’in dini" demek-
tir ki o da islam ve tevhiddir (Sevkani,
IV, 257). Gerek bu ayette gerekse daha
bircok ayet ve hadiste hak dinlerin iléhi
kaynakli oldugu israrla vurgulandigin-
dan islam alimlerinin din tariflerinin hep-
sinde “vaz'un ilahiyyln” (Allah tarafin-
dan konulmus, ilahi kurum) kaydi ézenle
korunmustur. Bu sebeple herhangi bir
hak dinin, peygamberine veya ortaya cik-
g1 kavme nisbet edilerek adlandiriima-
si Islami telakkiyle bagdasmaz. Bdyle bir
adlandirma ancak muharref veya batil
dinler icin mimkindir (Masevilik, Isevi-
lik, Hinduizm, Maniheizm gibi); Batillar
Islamiyet icin kullandiklari “Muhamme-
danism” (Muhammedilik) tabirinden ge-
nellikle vazgecmislerdir. Nitekim Hz. Mu-
hammed, Kur’an'in talimi uyarinca ken-
disini bir din kurucusu olarak gérmedi-
gi icin acik sekilde “bir beser-elci” oldu-
gunu aciklamistir (mesela bk. el-Isra 17/
93; Miislim, “Fez4a’il", 140).

Bati'da XVI. ylzyildan baslayarak ilkel
kabilelerin hayat ve dinlerine ilgi duyul-
mus; XVIIL ylzyildan itibaren dinin men-
sei konusunda kutsal kitaplarin verdi-
gi bilgi disinda bazi kaynaklarin tesbiti-
ne calisilmis; arkeolqgjik, antropolojik ve
paleontolgjik arastirmalarla elde edilen
bulgular, cesitli kaynaklar degerlendiri-
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lerek gecmisteki milletlerin, hatta tarih
oncesi toplumlarinin dinleri ve inanclar
Uizerine bazi tezler ileri siirilmustir. Bu
arada XIX. ylzyilin ortalarinda Auguste
Comte ve Ludwig Buchner ile doruk nok-
tasina ulasan pozitivist ve materyalist
propagandalar yaninda Charles Darwin'in
1859'da yazdigi The Origin of Species
adl kitabiyla ortaya attigr evrimci go6-
rus, dinin kaynadi konusunda kutsal ki-
taplarla catisan yeni teoriler ortaya ci-
kardi. E. B. Taylor, 1861'de yayimladigi
Primitive Culture baslikli kitabinda dinin
baslangicini animizme dayandirmaktaydi.
Buna gére maddi seylerden ayri olarak
bir de onlara sekil veren ruhlar vardir.
{ikel insan ruh fikrini riya, 6liim, hayal
ve vecd gibi tecrlibelerden kazanmistir.
Kendisinde bedeninden ayri bir ruh far-
keden insan, cevresindeki canli ve cansiz
varliklarda da boyle bir cevher bulundu-
gunu disinmustir. Ol0 ruhlarinin be-
densiz varliklarini devam ettirecekleri
inanci atalara tapma kiltiini dogurmus,
buradan yagmur, ates, irmak vb. tabiat
glclerini idare eden tannlarin varligina
gecilmis, zamanla cesitli tanrilarin nite-
liklerinin bir tanrida birlesmesiyle de tek-
tanricilik ortaya cikmistir. Evrim gele-
neginden kaynaklanan bu nazariye, Dar-
win ve takipcilerinin gérislerinin diger
bilim alanlarina tasinmasi ile yayginhk
kazanmistir. Gintimiizde modasi gecmis
olan bu géris icin Rudolf Otto, “Hic kim-
senin hortlaklarla dini bir iliskisi yoktur”
der (bk. TEKAMUL NAZARIYESI).

Animizmi politeizmin kaynagi saymak-
la beraber ondan 6nce bir safha daha
bulundugunu kabul eden dider bir dini
evrim nazariyesi de animatizmdir. Tay-
lor’'un 6grencisi R. R. Marett’in ortaya
attigi bu nazariyeye gére ilkel insan ay-
ri ayr varliklara sahsiyet kazandirma-
dan 6nce biitin aleme yayilan, hayat ve-
ren bir tek giic diisinmis olmalidir. Di-
nin kaynagi, kendini alisiimamis nesne
ve olaylarda gésteren ve olagan Ustl
etkilere sebep olan, ancak bir sahsiyeti
bulunmayan umumi dinamik glicte (ma-
na) aranmalidir.

H. Spencer, evrimde ilk merhalenin
atalara tapinma oldugunu distundd. J.
Frazer ise ilk tezahiiriin biyu oldugu gé-
risiindeydi. Frazer'e gére insan byl ha-
reketleriyle diger varlklart kontrol alti-
na almaya calismis, ancak bunlar etki-
siz kalinca dine dénmuistur.

Totemci gériisiin en hararetli savunu-
cusu W. R. Smith'tir. Bu gérlise gére bas-
langicta cesitli kabileler, kendilerini bel-
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li bir hayvan veya bitkiyle (totem) kan
bagdi icinde akraba sayar ve toteme say-
gilarini tapinma ile gésterirlerdi. ilahi
varliklara tapinma ve kurban kesme sek-
lindeki dini uygulamalar zamanla bu an-
layistan dogmustur. Bu nazariyenin de
artik taraftar kalmamistir. Zira totem-
ciligin temelinde iktisadi sebeplerin bu-
lundugu, herhangi bir hayvan veya bit-
Kinin tliketiminin iktisadi bir sebeple ya-
saklandidl, daha sonra bu yasadin dinf
bir gérintl kazandigi disinilmekte-
dir. Dinin kaynaginin totemcilige dayan-
diriimasi konusunda en yaygin nazariye
S. Freud'e aittir. Freud, Totem und Ta-
bu adli kitabinda dine totemcilik acisin-
dan psikoanalitik bir yaklasimda bulun-
mustur. Ancak Freud'iin nazariyesi de
delillere dayanmayan, son derece spe-
kilatif bir yorum olarak degerlendiril-
mistir.

E. Durkheim'in Les formes élémen-
taires de la vie religieuse adli kitabin-
da dinin kaynag! konusunda ortaya at-
t1§1 sosyolojik nazariyeye gére dinin te-
mel fikri Kutsalliktir, bu da sosyal yap-
tirima dayanir. Kutsal, toplumun kutsal
kabul ettigidir. Boylece Durkheim top-
lumun, aslinda kendi koydugu degerle-
ri kutsal kabul ederek yine kendine ta-
pindigini ifade etmektedir. Bu gérisin
kabul edilebilir bir yani bulunmamakla
birlikte dini hayatta toplumun rolli ve
ictimai yaptirimt konusunda din sosyo-
lgjisinin bugtin vardigr sonuglara bu na-
zariyenin agirhik verdigi gérulir.

Dinin kaynagini aciklamada yukarida
zikredilenlere karsi bir de ilkel monote-
izm tezi vardir. Bu teze gore insanoglu-
nun en eski inanci tek Tanri itikadidir.
Taylor'un animizm nazariyesine karsi ilk
ciddi itirazda bulunan égrencisi Andrew
Lang, Gilineydogu Avustralya ilkel kabi-
leleri hakkindaki son bilgilere dayanarak
bunlarda animizme rastlanmadigini, fa-
kat insanlarin ahlaki &daba uyup uyma-
diklarini denetleyen ve gdkte bulunan
bir yiice Tanri kavramina her yerde rast-
landigini ortaya koydu. Buna benzer bir
ilkel tektanricilik Wilhelm Schmidt ta-
rafindan da savunuldu. Schmidt, Der
Ursprung der Gottesidee adli 6nemli
eserinde biitin ilkel kabilelerde bir yi-
ce varlik inancinin delilleri bulundugunu
ispat etti. Onun baskanhgmn yaptigi Vi-
yana Etnoloji Ekolll bu yiice varligin mer-
hametli, sefkatli, lutuf sahibi olarak ta-
savvur edildigini ve gékte varligini sir-
diirdigtine inanildigini ortaya koydu. Bi-
tln dini gelismelerin baslangicinda go-
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riilen her seye kadir bir ylice varlik inan-
cinin tarihi-kultlrel dedismeler sonucu
daha sonralari politeizm, animizm gibi
inanclara dénistugil, bununla beraber bu
eski inancin izlerinin hald mevcut oldugu
tezi ilmi cevrelerce aciklandi. Avustralya,
Polinezya, Kongo, Mogolistan ilkel kabi-
lelerinde, Zulular'da, Batililar'in Bushman
dedikleri Giiney Afrika avci yerlilerinde
vb. ilkel toplumlarda bir yiice varlik, ulu
tanri, ylksek ruh inanci, onlarin en eski
kiltirlerinin énemli bir parcasint olus-
turmaktaydi. Daha sonra Raffaela Pet-
tazzoni'nin devam ettirdigi bu gelenek
icinde N. Séderblom'un da yeri vardir.
Pettazzoni Dio adli kitabinda her seyi
goren, bilen bir Tanr'nin orijinal bir olgu
oldugunu savundu. G. Widengren, onun
gok tanri konusundaki yorumlarint “yi-
ce Tanr1” tabirini kullanarak gelistirdi.

C) Dinin Onemi. Tarihin bitiin devirle-
rinde ve bitln toplumlarda daima ken-
disiyle karsilasilan evrensel bir olgu olan
din, insani hem icten hem distan Kusa-
tan, onun disiince ve davranislarinda
kendini gdsteren bir disiplindir. Kisi ta-
rih boyunca kendisinin insan st bag-
lart bulundugunu, ihtiyaclari icin onu
asan bir ylice kudrete yénelmesi gerek-
tigini distinmustir.

Insanin yiice bir kudrete géniillden bag-
lanmasi onun gulicline giic katar; dua,
niyaz, iltica insani ulvilestirir. Allah sev-
gisi ve korkusu iki yénden insanin ruhi
ilkelligini giderir, ona kuvvetli bir irade
ve saglam bir karakter kazandirir. Béy-
le kimselerin icinde yer aldidi toplumlar-
da fazilet yarisi baslar. Din insana hem
icglidiilerinin ve madde aleminin esiri ol-
madidi, hem de sonsuz bir hirriyet ve
bagimsizlik i¢cinde bulunmadid! suurunu
verir. Kisi bencil duygularina, canli ve
cansiz tabiata degil yalniz her seyin sa-
hibi olan Allah'a boyun egecektir. Dinin
bu telkini insana gercek hiirriyet ve ba-
gimsizhgini kazandirir. Artik kul, yara-
tiklar 6niinde ve tabiat olaylarinin kar-
sisinda hayret ve dehsete diismez.

Din fertleri mukaddes duygu, ortak
suur ve vicdan etrafinda birlestiren bir
amil oldugu gibi toplumlarn yiikselten,
onlarin gelismesini saglayan bir kurum-
dur. Din aynt zamanda ahlaki bir miies-
sese olarak insanlara y6n veren, en mu-
kemmel kanunlar ve en siki nizamlar-
dan daha kuvvetli bir sekilde Kisiyi ic-
ten kusatan, kucaklayan ve yénlendiren
bir disiplindir. Dinin zayiflamasi ahlaki
ve hukuki suclarin artmasina, giderek
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anarsizme yol acar. Clinki din olmayin-
ca ahlak icin yaptirim glici kalmaz.

insan ictimai varlik olmakla birlikte
onun bir de ic dinyasi vardir. Yalnizlk,
caresizlik, korkular, kederler, hastalik-
lar, kayiplar, musibet ve felaketler kar-
sisinda ona Umit, teselli ve gliven sag-
layan en son siginak din olmustur. Ayri-
ca dini mesguliyetlerin insani lizumsuz
ve zararll endiselerden, kuruntulardan
uzaklastirdigi, bdylece ruhi bunalimlar-
dan korudugu, gercek dindarlarda Al-
lah'a itaatin ana babaya, biyiklere, dev-
lete ve millete saygi ve bagiiligi, kiiclik-
lere sevgi, canlilara ilgi ve sempati gibi
ahlaki duygulari gelistirdigi, gérev bilin-
cini gliclendirdigi tesbit edilmistir.

Dindeki ahiret inanci, bir yandan uh-
revi sorumluluk suuruyla insanin ahla-
ki gelismesine katkida bulunurken &te
yandan 6lim korkusunun insan psiko-
lojisi Uzerindeki tahrip edici etkisini 6n-
ler. Ahiret inanci, insanin icindeki ebe-
diyet duygusuna cevap vermek bakimin-
dan da énem tasimaktadir. Sikintilardan
kurtulup ebedi huzura ulasma, Allah’in
rizésini elde etme ideali insanda yasa-
ma sevincine yol acar, diinyanin istirap-
larina karsi tahammiil glicii verir. Gegi-
Ci diinya arzulari aslinda insan ruhunu
tatmin etmediginden din ona en yik-
sek ve ulvi zevkler, manevi hazlar ka-
zandlirir.

insanlik aleminin manevi ve zihni ge-
lismesinde dinin ne kadar genis bir pa-
ya sahip olduju medeniyet tarihi ince-
lendiginde hemen gdéze carpmaktadir.
llahi vahyin peygamberler tarafindan
telkin ve teblig edilmesiyle insanlar bir-
takim tutku ve aliskanliklarindan kur-
tularak daha asil ve daha ulvi fikirlere
yilkselebilmiglerdir. Insanoglunun en yiik-
sek hayat seviyesine cikmasi icin aksi-
yonu esas almayan hicbir gercek dini
doktrin yoktur. Dinin istedigi ideal hayat
bu diinyada yasanacak, bu diinya sart-
lari icinde elde edilecektir. Giinimizde
insanlara asil duygular ilham eden ge-
lenegin, diger bir anlatimla onlara ilham
veren asil duygularin kékii peygamber-
ler ve onlarin izinden giden bilginler, di-
stintrler ve mirsidlerin hikmeti telkin-
lerine ve érnek hayatlarina dayanir. in-
sanoglunu méanevi ve ahlaki alanda sim-
diki duruma ulastiran gelismeler dinle
mumkin olabilmistir. Din insan toplu-
munu her zaman kokusmaktan, ¢lri-
mekten, mahvolmaktan kurtaran bir me-
deniyet mimaridir. Ancak din sayesinde
insan bencillikten ve kendine tapmak-
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tan kurtulup insana, insanlia hizmet
imkani bulabilmistir.

Dinin Kisilyi baska insanlara karsi kin
ve nefrete, intikama ve kan dékmeye
sevkettigini ileri slirenler olmussa da
gercekte her hak din sevgi, saygi ve ne-
zaketi telkin eder. Bazi dindarlardaki
bayagi duygu ve egilimler aslinda dine
ragmen gelistirilmis olan sapmalardan
ibarettir.

Toplum hayatinin Urettigi degerlerde
de din kendini gdsterir. Mimari yapilar,
estetik-plastik sanat eserleri ve edebi
mahsiillerde, Kisi ve yer isimlerinde, 6rf,
adet ve geleneklerde, hukuki, siyasi,
sosyal, kiltiirel, askeri, iktisadr ve turis-
tik alanlarda hep dini temeller, eleman-
lar, deyimler, anlayislar goze carpar.

Bugiin artik bitiin diinyada dine do-
nis olayl yasanmaktadir. Yapilan aras-
tirmalar, Tanrr'ya ve dine dénusiin pek
cok ulkede hizli bir artis gésterdigini or-
taya koymaktadir. Yasi otuz besin altin-
da olanlar yaslilardan daha cok dine ilgi
gbstermekte, Tanr'ya, ahirete ve yeni-
den dirilise inanmaktadirlar. Ateist sa-
yisinda ise diinya nifusunun artis hizi-
na gore buylk bir dliisme oldugu tesbit
edilmistir. Ginimiizde dinin yeniden iti-
bar kazanmasinda, bir asirdan beri di-
nin ilmi bir arastirma alani olarak go-
rilmesi ve din bilimlerinin hizla gelis-
mesi, ilmi bilgi ve tefekkiriin artmasi,
aydinlarin konuya ilgi géstermesi ve gec-
miste oldugu gibi ictimati, siyasi ve mil-
letlerarasi olaylar Uizerinde dinin belirle-
yici glcintin farkedilmesi etkili olmus-
tur. Yine ahlaki-manevi degerlerin din-
le ilgisinin tartisiimasi; ideallerin, tecri-
belerin, temel fikirlerin dinle ortak plat-
formlarinin bulunmasi; adalet, insanin
kaderi, Tanri ve dlem gibi metafizik prob-
lemleri diisiinme ve aciklia kavustur-
ma ihtiyaci da dine ilgi ve y6nelisi zorun-
lu kilmistir.

D) Dinlerin Tasnifi. Islam &limlerinin
dinler tasnifi temelde Kur’'an’a dayanir.
Bazi ayetlerde Islam icin “Allah katindaki
din” (Al-i Imrén 3/19), “dosdogru din” (er-
Ram 30/30), “hak din” (et-Tevbe 9/33; el-
Fetih 48/28; es-Saf 61/9) tabirleri yer alir-
ken bu son dyetlerde biitiin dinlerden,
Al-i Imran siresinin 85. ayetinde de Is-
lam’dan baska dinden s6z edildigi, bdy-
lece islam disindaki inanc¢ sistemleri-
ne de din denildigi gérulir. Buna gé-
re kaynadmnin ilahi olmasi ve orijina-
litesini korumasi sebebiyle Isldam hak
dindir. Diger dinlerden ildhi vahye da-
yanmayanlara “batil dinler”, ildhi vahye
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dayanmakla beraber asli seklini koru-
yamamis olanlara da (Hiristiyanlik ve Ya-
hudilik) “muharref dinler” denilmistir. Is-
lami kaynaklarda vahye dayanan dinler
icin “milel”, batil dinler icin “nihal” keli-
meleri de Kullanilir. Ayrica vahye daya-
nan dinler veya kisaca ilahi dinlere son
zamanlardaki mecazi adlandirma ile “se-
mavi dinler” de denilmektedir. Bu te-
mel siniflandirma disinda bazi islam bil-
ginleri tarafindan daha ayrintili tasnif-
ler de yapilmistir. Bu alimlerden ibn
Hazm, islam firkalarini da katarak yap-
tig1 bir tasnifle dinler ve firkalari islam
dist din ve firkalar ve Islam firkalari sek-
linde ikiye ayirir. Islam disi olanlarin bir
kismi gercekleri kabul etmis, bir kismi
ise reddetmistir (sifistaiyye, sofistler). ibn
Hazm gercekleri kabul edenleri de ikiye
ayirir. 1. Alemin ezelf oldugunu savunan-
lar. Bir yaratici ve dizenleyici kabul et-
meyen maddiyylnla (materyalistler) ezell
bir dizenleyici oldujuna inanan felse-
feciler bu ziimredendir. 2. Alemin yara-
tilmis oldugunu kabul edenler. Buniarin
bazisi birden cok ezeli diizenleyici oldu-
gunu sdyler (Mecisiler, Sabiiler, Manihe-
istler, hiristiyanlar); bazisi da alemin bir
tek yaraticisi olduguna inanir. Nihayet
bu son zlimre de ikiye ayrilir: Biitiin pey-
gamberleri inkdr eden Brahmanlar (Be-
rahime), bazi peygamberleri kabul eden
yahudiler (el-Fasl, 1, 3).

Sehristani'nin yaptigi ayirim ilahi (vah-
ye dayanan) dinler-batil dinler tasnifini
hatirlatmaktadir. Bdylece Sehristani, as-
IT mé@nada din ehli olarak Mecusiler, ya-
hudiler ve hiristiyanlari; vahye dayal bir
dine baglanmaksizin kendi beseri te-
lakkilerine uyan kimseler olarak da filo-
zoflar, Sabiiler ve dehrileri, yildizlara ve
putlara tapanlarla Brahmanlari zikre-
der. Sehristani, baska bir tasnifinde din
karsisindaki durumlari itibariyle insan-
lar1 alti sinifa ayirir. a) Duyu verilerini
(mahsisat) ve akKli bilgileri (ma‘kulat) ka-
bul etmeyen sofistler. b) Mahstsati ka-
bul edip de ma‘kuldti kabul etmeyen ta-
biatci filozoflar. c) Her ikisini de kabul
ettikleri halde hicbir sinir ve hilkiim ta-
nimayan dehri filozoflar. d) Hem mah-
stsdt hem de ma‘kuldta inanan, sinir
ve hilkiimleri kabul edip islam'i ve islam
ahkamuni kabul etmeyen Sabiiler. €) Bun-
larin yaninda ilahi bir seriati kabul et-
tikleri halde Hz. Muhammed'in seriatini
kabul etmeyen Mecusiler, yahudiler ve
hiristiyanlar. ) Biitlin bunlari kabul eden
mislimanlar. Yine Sehristani’'nin daha
dar cerceveli baska bir tasnifinde cesitli
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dinlerin mensuplari U¢ zUmreye ayril-
mistir: Muslimanlar, Kur'an'in “Ehl-i
kitap” diye andigi yahudiler ve hiristi-
yanlar, Kitabi bulunmasi stipheli olan
Mecusiler ve Maniheistler (el-Milel, 1, 12-
13, 208; 11, 4-5).

Diinya dinleri Uzerine yapilan ilmi aras-
tirmalarin verileri dikkate alinarak din-
lerin degisik acilardan yeni tasnifleri de
yaplimaktadir. Yakin zamanlara kadar
dinler tek tanrili, ¢cok tanrili gibi inanc-
larina gére tasnif edilirken ginimuzde
bu cesit tasnifi uygun bulmayanlar var-
dir. Zira bu tir tasnifler blttin dinleri
kapsamamaktadir. Taninmis din sosyo-
loglarindan Joachim Wach, dinleri kuru-
cusu olan ve geleneksel dinler seklinde
ikiye ayirir. A. Schimmel'in tasnifi ise sdy-
ledir: kel dinler, milli dinler, diinya din-
leri. Buradaki ilkel dinler, bazilarinin di-
ni gelismenin ilk basamagi olarak di-
stindligi animizm, totemizm, naturizm,
fetisizm gibi aslinda sadece bir kiilt ola-
rak dikkate alinabilecek nazariyeler de-
gil ilkel kabile dinleridir (mesela Nuer di-
ni, Ga dini, Dinka dini, Ainu dini gibi). Millf
dinler, genellikle bir kurucusundan s6z
edilmeyen, sadece bir millete mahsus
olan geleneksel yapidaki dinlerdir (eski
Yunan, Misir, Roma dinleri gibi). Ancak
bazan milll dinden bir dinya dini cika-
bilir. Mesela yalniz yahudilere mahsus
bir dinden Hiristiyanlik, Hindistan'in mil-
[ dinf yapisindan Asya’nin bilylk bir kis-
mina yayilan Budizm dogmustur. Islam
da bir dunya dinidir (Dinler Tarihine Gi-
ris, s. 3-4). Gustav Mensching de dinle-
ri Gice ayirir: Tabiat dinleri, halk dinleri,
dinya dinleri. Mensching, tabiat dinle-
riyle tabiattan etkilenen insanlarin ¢ok
tanrili, daha dogrusu cok cinli dinleri-
ni kasdetmektedir. Halk dinleri medeni
milletlerin dinleridir. Eski Yunan, Roma,
Babil, Misir, Hint, Cin, Cermen halklari-
nin dinleri bu kategoriye girer. Diinya
dinleri bir kurucuya dayanan, belirli bir
toplulugun tarihi ve kiltiirel sinirlarini
asmakla halk dinlerinden esasta ayrilan
dinlerdir. Bunlarda fert 6n plana gec-
mektedir.

Diger 6nemli bir tasnifte dinler sak-
ramental (dini ayin ve tdrene dayanan),
profetik (peygambere dayanan), mistik
(tasavvufi) seklinde lge ayrlir. Bu ayirim,
uldhiyyetin farkinda olma ve ona cevap
tarzi goz éninde bulundurularak yapil-
mustir. Sakramental din kutsal nesnele-
re, dini ayin ve térenlere; profetik din
doktrin, inan¢ ve ahlaka; mistik din ise
vasitasiz tecriibe ve duyguya agirlik ve-
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rir. Boylece Budizm ve felsefT Hinduizm
agirlikli olarak mistik; Yahudilik, islam
ve Konflicylsciilik asil olarak profetik;
biitiin cok tanrili ve ilkel kabilelere ait
dinler yaninda bir halk dini olan Hindu-
izm genis 6lclide sakramental dinlerdir.
Hiristiyanlik genelde profetik olmakla
beraber bu nitelendirmeye en uygun ko-
lu Protestanlik'tir. Katolik Hiristiyanlik
daha fazla sakramentallige, Ortodoks-
luk ise mistiklige yéneliktir (The Encyclo-
pedia of Philosophy, VII, 140 vd.).

Dinlerin tasnifinde cografi durumu 6n
plana ¢ikararak biytk dinler icin {i¢ bol-
ge tesbit edenler de vardir: a) Ortado-
dgu veya Samf grubu: Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve islam. b) Hint grubu: Hinduizm,
Budizm, Jainizm. c) Cin-Japon grubu:
Konfiicylisciillik, Taoizm ve Sintoizm. Bu
dinlerden birinin baska bir bdlgeye ya-
yildigini veya bazi siyasi etkiler sonucu
sinkretist dini-siyasi hareketlerin olus-
tugunu goérmek mimkindir. Mesela
Hindistan'da Islam ile Hinduizm'in bir-
lestirilmesinden Sihizm, Cin’de Taoizm
ve Konfiicyliscllik ile Budizm'in karis-
tiriimasindan Ch’an (Zen) Budizm dog-
mustur. Bahai hareketi ve Japon Budiz-
mi de sinkretist dinlerdendir.

Dinler tipolojik, morfolgjik, fenome-
nolojik ozellikleri gz 6nilinde tutularak
da tasnif edilebilir. Ote yandan halk din-
leri-dinya dinleri, vahye dayanan din-
ler-tabii dinler, ilkel dinler-gelismis din-
ler, kurucusu olan dinler-olmayan din-
ler, kutsal kitabi bulunan dinler-bulun-
mayan dinler, misyonerlige yer veren din-
ler-buna liizum gérmeyen dinler (ihtida
kabul eden dinler-etmeyen dinler), geg-
misin dinleri-gtnimizin dinleri, bir bdl-
geye veya kitaya minhasir dinler-bas-
ka bolgeye veya kitaya sicrayan dinler,
ahiret kavramina yer veren dinler-ver-
meyen dinler vb. sekilde daha dar tas-
nifler de yapilabilir. Yine Tanri kavrami-
na gore tek tannl dinler (ti¢ ilahi din),
cok tanril dinler (eski Yunan ve Roma din-
leri gibi), Tanrr'yl belirli bir sahsiyet ola-
rak gdstermeyen dinler (Hint-Uzakdogu
dinleri gibi), dialist dinler (Zerdistilik,
Hinduizm gibi) seklinde bir ayirim daha
yapilmistir.

Bitln bu bilgileri géz 6niine alarak
dinleri ilkel kabile dinleri, millf dinler ve
evrensel dinler seklinde baslica li¢c kis-
ma ayirmak en uygun tasnif gibi gézik-
mektedir.

Dinlerin fsimleri. Dinler genellikle Ku-

ruculari, mensuplari, mahiyet ve muh-
tevalari gibi ézelliklerini yansitan bir ve-
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ya birkac isimle anilir. Eski milll dinler
mensuplari olan kavimlerin adlariyla anil-
miustir. Eski Yunan, Roma, Misir, Hitit,
Aztek, Kelt dinleri gibi. Ginimuzdeki il-
kel kabile dinleri yaninda milli dinlerin
adlandirimasinda da bazan ayni yén-
tem uygulanmaktadir. ilkel dinler Ga,
Nuer, Ainu gibi kabileye gére, milli din-
ler Hinduizm, Yahudilik gibi kavme g6-
re adlandiriimistir. Ancak bu husus gi-
nimuizdeki bitlin milll dinler icin genel
bir kural durumunda degildir. Buna Sin-
toizm, Jainizm, Taoizm gibi érnekler ve-
rilebilir.

Japonlar'in milli dini olan Sintoizm,
Cince lyi varliklar ifade eden “sen” keli-
mesiyle “tao” kelimesinin birlestiriime-
sinden meydana gelmis olup (sinto: tan-
rilarin yolu) Batililar tarafindan kulla-
nilmistir. Japonlar kendi dinleri icin “ka-
mi no-mici” (tanrilarin yolu) tabirini kul-
lanirlar. Ciinkdl Japon dini politeist bir
dindir.

Cin’de Konflicyusculik, Kung fu-tzu'-
nun adina bagl bir devlet kiiltl ve ah-
18k dini olup Batililar tarafindan bu isim-
le adlandinimistir. Cinliler, Konflicyus'-
ten sonra ona bagl olanlari “ju-¢iya”
(edipler) seklinde nitelendirmislerdir. Yine
bir milll Cin dini olan Taocizm ismi “tao”
kavramina nisbetle konulmus olup 6n-
ceki Taoizm Cinliler tarafindan “tao-ci-
ya" (m.o6. HI-1V. yizyillarin taoist distntr-
lerinin ekoli), sonraki ise “tao-ciav” (tao-
chiao = tao dini) diye adlandirilmistir.

Hinduizm, “indus nehri etrafinda otu-
ranlar” anlaminda Sind-hu kelimesin-
den Farsca yoluyla Batr'ya gecen ve Hint-
liler'in dinini ifade etmek Uzere kullani-
lan bir kelimedir. Hintliler ise kendi din-
lerine “sanatana dharma” (ezeli ebedi
din) adint vermislerdir. Budizm de Bati-
lilar'in Buda'ya izafeten verdikleri bir ad
olup Budist Asya lilkelerinde “Budda sa-
sana” (Buda sakirdligi) tabiri kullaniimak-
tadir. Jainizm, dinin reformcusu Vardha-
mana’'nin Mahavira (bilyik kahraman) ve
Cena (muzaffer) seklindeki lakaplarindan
ikincisine dayanir. Sihizm, yine Batililar'in
Sanskritce “sih” (sakird) kelimesi yoluyla
olusturduklari bir terimdir. Sihler ise
kendi dinlerini Gurmat diye adlandirir-
lar. Parsiler’e bu ad Iran'dan geldikleri
icin verilmistir. Zerdiist'in dinine, Ahu-
ra Mazda'yl tek ytlice tanri kabul ettigi
Jicin Mazdeizm denilir. fran’da Sasani-
ler'in resmi dini, Zerdistilik'le Zerva-
nizm’in - birlestirilmesiyle olusan Meca-
silik"ti.

Yahudi dininin (Judaism) adi, ilkin 1.
yluzyilda Yunanca konusan yahudiler ara-
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sinda ortaya ¢ikmustir. ibrani dilinde ke-
lime “yahadut” seklindedir. Bu kelime
seyrek olarak Ortacag literatiiriinde ve
daha sik bir sekilde modern devirlerde
g0ze carpar. Yahadut Kutsal Kitap'ta da
rabbilere ait literatliirde de bulunmaz.
Ancak Ester’de (8/17) “mityahadim” (ya-
hudi oldular) ve rabbinik yazilarda (Ket.
7/ 6), “dat yehudit” (yahudi dininin 6zel
bir kural ya da adeti olarak, mesela evli
kadinlarin sokaklarda dolasmamalari, bas-
larini acik bulundurmamalari) gibi yakin
deyimler yer alir. Doktrin ve telkin an-
lamlarini da iceren “tora” (tevrat) keli-
mesinin Klasik kaynaklarda genellikle ya-
hudi telkini icin kullanildigi gérdlir. An-
cak glinimiizde tora vahyi ve degisme-
yen gelenedi ifade ettiginden bu kulla-
nim terkedilmistir. Aslinda din terimi
yahudi literatiirinde oldukca karisik bir
gelisme gdstermis (Leon ]. Yagod, “Ju-
daism", EJd, X, 384), bu sebeple yahudi
dininin adi, kaynadi, din teriminin gelis-
mesi gibi konular biyik tartismalara yol
acmistir (bk. YAHUDILIK).

Hiristiyan adinin kéki Yunanca “chris-
tos” (yaglanmis) kelimesine dayandidi ve
Kral David'in (Hz. David) yaglanarak tah-
ta ¢ikmasinin bu adlandirmaya yol acti-
g1 kabul edilir. Bu isim bizzat inciller'de
yer almaz. Ancak Ahd-i Cedid'de hava-
rilerle ilgili “Resullerin Isleri” bélimiin-
de ilk defa Antakya'daki hiristiyanlarin
halk tarafindan bdyle adlandirldigi bil-
dirilir (11/26; 26/ 28). Ayrica 60-70 yil-
lari arasinda Roma’da halkin havariler-
den bu isimle bahsettigi ve ilk iki yiiz-
yilda yasamis hiristiyan olan ve olmayan
muelliflerin bu kelimeyi kullandigi da
bilinmektedir. Ancak kelimenin sadece
inciller disindaki Ahd-i Cedid bélimle-
rinde pek az yer almasi (Resullerin isle-
r, 11/26; 26/28; Petrus'un Birinci Mek-
tubu, 4/16), bu ismin o zamanki hiristi-
yanlarca degil putperestlerce kullanildi-
gin1 gosterir. Nitekim kaynaklarin be-
lirttigine gore hiristiyan adi ilk defa I1g-
natius (6. 107) zamaninda, kilisece Hz.
Isa'nin mesihligine dayanan bir tabir ola-
rak kabul edilmistir (F. D. Gealy, “Chris-
tian", IDB, 1, 571-572).

Gilinimuzde yasayan dinlerin isimleri,
genellikle kutsal kitaplarda yer alan ve-
ya kurucularina verilen isimler olmayip
sonradan disiinilmiis ve konulmustur.
Adi kurucusu (Allah) tarafindan tesbit
edilip mukaddes Kkitabinda zikredilen
tek din islam’'dir. Bu isim Kur'an-1 Ke-
rim’'de birden fazla yerde zikredilmek-
tedir (bk. Al-i Imran 3/19, 85; el-Maide
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5/3; el-En'am 6/125; ez-Zumer 39/22;
es-Saf 61/7; ayrica bk. el-Hucurat 49/ 17;
et-Tevbe 9/74). Kelime Kur'an'da “mus-
lim, muslimeyn, musliman, mislimin,
muslime, mislimat” seklindeki tiirevle-
riyle de teyit edilmistir. Ayrica Kur'an'-
da ayni kékten tiiremis kelimeler 150'ye
yakin yerde gecer. islam “teslim olmak,
baglanmak, selamet bulmak” gibi an-
lamlara gelir ve sadece son dini ifade
etmesi yaninda genelde biitiin peygam-
berlerin yolu olan tevhid dinlerini ve 6zel-
likle Hz. ibrahim'in hanif gelenegini de
kapsar. Son din olarak islam, kutsal ki-
tabi ilahi garanti altina alinma imtiyazi-
na sahip (el-Hicr 15/9) ve ylice Allah'in
rizasina ulasmis (el-Maide 5/3) en mu-
kemmel din kurumudur. islam dinini ifa-
de etmek lizere Batililar bir sire “Mu-
hammedanism” kelimesini kullanmis-
larsa da glinimiizde bu isabetsiz adlan-
dirmadan blyik 6lclide vazgecilmis olup
genelde islam kelimesi kullaniimakta-
dir. islam, bir nizamin ve sistemin adi
olmasi ve bu dinin temel ilkeleri olan Al-
lah’a ve O’nun buyruklarina teslim ol-
ma, boyun egme, bdylece kurtulus ve
esenlie ulasma ve sosyal barisi gercek-
lestirme anlamlarini vurgulamasi baki-
mindan vazgecilemez bir isimdir. Bu isim
Kur'an ve Hz. Peygamber kadar ildhi
vahiyle baglantilidir. Hz. Muhammed'i
goreviendiren, Kur’an't vahiy yoluyla in-
sanliga gdnderen yiice kudret dini bu
isim altinda vazetmistir. Allah, Kkitabini
oldugu gibi dinin adini da bé&ylece ga-
ranti altina almistir.
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II. DIN ve VICDAN HURRIYETI

A) Diger Dinlerde. Cagdas anlayisa go-
re din ve vicdan hurriyeti genellikle ki-
silerin istedikleri dini serbestce secme-
leri, sectikleri dinin kurallarini hicbir mi-
dahaleye maruz kalmadan uygulama-
lari, bu konuda sahip olduklari haklari
(6gretme, okutma, yayma, telkin vb.) kul-
lanmalari seklinde ifade edilmektedir.

Din sadece inanctan ibaret degildir;
ayni zamanda Kisinin diinyevi hayatina
y6n verecek ahlaki, hukuki ve sosyal ku-
rallart da ihtiva eder. Bu sebeple dini,
yalnizca Kisi ile inandigt varlik arasinda
bir vicdan meselesi olarak ortaya koy-
mak yanlistir. Dini kurallarin baglayicilik
ozelligi ve mileyyideleri vardir. Dinin bas-
ka bir temel ozelligi de ayni inanci pay-
lasan, ayni davranis bicimlerini benim-
seyen kisilerden meydana gelen bir sos-
yal birlik (cemaat) olusturmasidir. B8y-
lece dinin ferdl yasayisi asan sosyal y6-
nii oldugu gibi ménevi boyutu asan diin-
yevi yéni de vardir. Dindar kisi hem di-
ni cemaatinin hem de icinde yasadigi
cemiyetin bir Uyesidir ve béylece bir ta-
raftan inancinin gereklerine, diger ta-
raftan da icinde yasadigi cemiyetin ku-
rallarina uymak durumundadir.

Din ve vicdan hirriyeti ferdin benim-
sedidi dinin yapisina, milll veya evren-
sel, ilahi veya insani, diinyevi veya uhre-



