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bep oldular. Dini hosgérii konusunda Tal-
mudik dénemde en asirt uclardan iliml
uclara kadar cesitli gérisler ortaya cik-
mustir. Hadrian zamaninda (117-138) ya-
hudilere yapilan zuliim Talmud’'da hos-
gorisiz bir Gsldbun hakim olmasina yol
acmistir. Bu déneme ait yazilarda Yahu-
dilik disindaki bitiin dinlere karsi kati
bir tutum sergilendigi gérilir. Mesela
Simeon b. Yohai'ye gore yahudi olmayan
en iyi kimse bile 6ldirilmelidir. Fakat
genellikle yahudilerin yahudi olmayanla-
ra karsi tutumu, onlarin yahudilere kar-
s1 takindigi tavra bagl olmustur. Talmu-
dik Yahudilik'te, yahudi olmayan herke-
sin hic olmazsa “yedi Nih kanunu’na
bagli olmasi gerektigi belirtiimektedir.
Ortacag'larda daha rahat bir hayat si-
ren yahudiler yahudi olmayanlarla ya-
kin iliskilere girdiler. Bu durumda Tal-
mud’daki yasalar yeniden yorumlandi ve
diger dinlere karsi acik bir hosgori fik-
ri gelistirildi (EJd., VII, 410-413).

Bati kiiltiir tarihinde din ve vicdan hir-
riyeti problemi ilk defa Hiristiyanlik'la
ortaya cikmistir. Bu din dogmatik tekel-
ciligi sebebiyle dinde bir hosgdrisizlik
dogurmustur. Hiristiyanlik ortaya ciki-
sindan itibaren Uc asir boyunca Roma’-
dan bekledigi hosgdriyl, kendisi devlet
dini olduktan sonra ne kendi icinde or-
taya cikan sizmatik ve heretik gruplara
ne de baska dinlere gdstermistir. incil-
ler'e gére Hz. Isd biitiin insanlara karsi
sevgi ve merhamet doludur. Isa, “Diis-
manlarinizi sevin ve size eza edenler i¢in
dua edin” (Matta, 5/44) dedigi halde da-
ha sonraki Hiristiyanlik diinyayi Tanr1'’-
ya ve seytana ait olmak Uzere ikiye ayir-
mis, hiristiyan olmayanlan seytanin hi-
kiimranliginda kabul ederek onlarla mi-
cadeleyi prensip edinmistir. Kurtulusun
ancak Hiristiyanlik'ta oldugu doktrini
(extra eccelesiam nulla salus), kilisenin 6§-
retilerine inanmayanlarin ebedi cezaya
mahkam olacaklari ve teolgji hatalarini
Allah’in en agir suclar gibi cezalandira-
cadi kanaati, hiristiyanlari kendileri gi-
bi inanmayanlara karsi siddete sevkedi-
yordu. Dini hatalari sebebiyle Tanri diis-
mani telakki ettikleri kimseleri -fazilet
sahibi de olsalar- yerylziinden silip yok
etmeyi gorev sayiyorlardi. Hiristiyanlik
baslangicta kendi hiirriyeti icin Roma'nin
hosgériisine muhtacti, fakat bu hosgo-
riye kavustuktan sonra elde ettigi gu-
cli baska din ve mezhepleri, dolayisiyla
dini hirriyet ilkesini ortadan kaldirmak
icin kullanmustir. Varligini heniiz kabul
ettirememis, kendisini ¢evreleyen din ve
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kiltirlerin manevi muhalefetine ve dev-
letin kovusturmalarina maruz kalmis
olan ilkcag kilisesi, hiristiyan olmayan-
lara karsi misamahakar davranmakla
birlikte kendi icindekileri dogmatik ve
pratik bakimdan siki bir disiplin altina
almus, glinahkarlara, dinden doénenlere,
kilise ve inan¢ birligini bozanlara karsi
amansiz bir savas acmistir. Bu dénem-
de sadece manevi bir ceza olan aforoz,
kilisenin devletle is birliginden sonra kor-
kung bir kovusturma ve baski sildhi ha-
line gelmistir. Milan fermaniyla Hiristi-
yanlig hirriyetine kavusturan Konstan-
tin daha sonra baska din ve farkl inang-
lara hiirriyet tanimamustir.

Hiristiyanlik'ta hosgérusizligi ilke
haline getiren St. Augustin'dir (6. 430).
St. Augustin Incil'deki, “Ve efendi hiz-
metciye dedi: Yollara ve citlerin boyuna
¢k, bulduklarmni iceri girmeye zorla da
evim dolsun” (Luka, 14/23) sézln, zo-
ra basvurmanin lizum ve dogrulugunu
kanitlamada mesnet olarak kullanmis-
tir (Batuhan, s. 153). Bundan dolay1 Hi-
ristiyanlik devlet dini olduktan sonra ilk
is olarak pagan dinleri ortadan kaldir-
mistir. Diger taraftan sapik (heterodoks)
kabul edilen géris ve inanclarla da mi-
cadele edilmistir. Luther'in baslattigi re-
form hareketi Katolik kilisesinin diger
hiristiyanlara karsi daha da kati bir tu-
tum sergilemesine sebep olmus, Kilise
devletten aldigi glicli kaybettigi oranda
bu kati tutum zorunlu olarak yumusa-
mis ve azalmistir.

BIBLIYOGRAFYA :

DCR, s. 620; J. B. Bury, Fikir ve S6z Hurri-
yeti (trc. Avni Bagman), Istanbul 1945, s. 43-
109; Hiseyin Batuhan, Bati'da Tolerans Fikri-
nin Gelismesi I, istanbul 1959, tur.yer.; G. van
der Leeuw, La Religion, Paris 1970, s. 240,
267-268; E. Friedberg, "Liberty, Religious",
The New Schaff Herzog Religious Encyclope-
dia, Michigan 1959, VI, 477-478; D. Sperber —
Th. Friedman, "Gentile", EJd., VII, 410-414;
W. F. Adeney, “Tolération", ERE, XII, 360-365.

I@ Omer Faruxk HARMAN

B) islam’da. 1. Miisliimanlar. Din Secme
Hiirriveti. Jslam alimleri tarafindan dinle
ilgili olarak yapilan tariflerde dinin be-
nimsenmesi konusunda insanin irade
ve tercihine biyuk 6énem verildigi goérul-
mektedir (yk. bk.). Bu bakis acisina go-
re dini benimseyip yasamalart icin ferdi
vicdanlara baski yapilamaz. Esasen di-
nin temel unsurunu inan¢ teskil ettigi-
ne ve inan¢ da nifuz edilip mueyyide
uygulanmas! imkansiz bir génil isi ol-
duguna gdére herhangi bir inanci zor kul-
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lanarak Kisinin génliine yerlestirmek fi-
ilen de mimkin degildir. Sthhati konu-
sunda muhaddislerin ittifak ettigi bir
hadiste (zengin kaynak listesi icin bk. Mif-
tahu kiindzi's-stinne, "niyyet” md.), Kisi-
nin butin davranis ve fiillerinin niyetle-
re yani onlarla amagcladigi hedeflere gére
deder kazanacadi belirtilmistir. Su hal-
de iyi niyete, iradenin tercihine dayan-
mayan ve génilden benimsenmemis bir
dindarlik, din acisindan inkérla esit tutu-
lan nifak anlamina gelir ve kisiye manevi
hayat bakimindan hicbir sey kazandir-
maz (bk. en-Nisa 4/ 140; el-Maide 5/41).
Samimiyetsiz ibadet ise hedefine yone-
lik olmayan gereksiz bir is ve bir gdste-
ris niteliginde olup dini acidan herhangi
bir deger tasimaz (bk. RiYA). Kur'an-i
Kerim iman ile inkérin, hak ile batilin
peygamberler tarihi boyunca siiregelen
miuicadelesine dair bir¢ok érnek vermek-
tedir. Gerek hak gerekse batil taraftar-
lari kendi tercihlerini kKullanarak miica-
dele etmislerdir. “Eger rabbin dileseydi
yeryuziindeki insanlarin hepsi hakki be-
nimseyip iman ederdi. Yoksa sen inan-
malari icin insanlara zor mu kullanacak-
sin?” (Yanus 10/99). Bu ayetten anlasil-
digina gére Allah suurlu ve hiir olarak
yarattig! insanin irade hirriyetine mi-
dahale etmeyi dilememis, “isteyen iman
etsin, isteyen kiifri tercih etsin” (el-Kehf
18/29) demistir.

islam’da din ve vicdan hiirriyetini be-
lirleyen en sarih ifade Bakara siresinin
256. ayetinde yer alir. “Dinde zorlama
yoktur; artik hak ile batil tamamen bir-
birinden ayrilmis ve hak bitiin acikhigiy-
la meydana cikmistir” mealindeki ayet
tizerinde alimler cesitli gérisler ileri sur-
muslerdir. Buna gore oncelikle zor kul-
lanmak suretiyle dini benimsetmeye ¢a-
lismanin Isldmi bir davranis olmadig
aciktir. Dinin bir bilgi, suur ve hir karar-
la tasdik alani olmasi yaninda islam dii-
stincesine gore diinya da bir imtihan ve
secenekler alanidir. Yaratan veya yara-
tilmislar tarafindan baski kullanildigi
takdirde secme hirriyetinin yénelecegdi
alternatifler de ortadan kalkacak ve bu
durumda dinya imtihan alani olma 6zel-
ligini kaybedecektir. Bu dyetin nizdl se-
bebiyle ilgili olarak Taberi'nin verdigi bil-
gi ilgi cekicidir. Onun kaydettigine gore
Medineli Araplar islamiyet'ten &nce co-
cuklarini cesitli maksatlarla yahudi aile-
lerine verirlerdi; daha sonra bunlarin bir
kismint geri alirlar, bir kismi da yahudi-
lerle beraber kalir ve onlarin dinini be-
nimserdi. Medineli Araplar islamiyet’i
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kabul ettikten sonra Yahudiligi benim-
semis bulunan c¢ocuklarini zor kullana-
rak misliman yapmak istemisler, fa-
kat soz konusu adyet bunu yasaklamis-
tir. Konuyla ilgili rivayetlerin dile getir-
digi 6nemli bir ayrinti da sdyledir: Me-
dine civarinda oturan Beni Nadir yahu-
dileri siirgiin edildigi sirada iclerinde on-
larin dinine girmis ensar cocuklari da
bulunuyordu. Bazi muislimanlar, evlat-
larini zorla geri alip Isldmlastirmak ve
yahudilerle gitmelerine engel olmak is-
temis, fakat ayetin getirdigi din ve vic-
dan hirriyeti buna engel olmustur. Bu
dyetin sebeb-i nizaliyle ilgili olarak nak-
ledilen olaylar icinde, Hiristiyanligi ka-
bul eden ensar ¢ocuklarinin az da olsa
bulundugu, ebeveynlerinin baski yoluy-
la bunlar islamlastirmak istedigi, an-
cak ayetin icerdigi prensibin buna engel
oldugu hususu da yer almaktadir (Ca-
mi‘u’l-beyan, 111, 9-11). Zor kullanarak
insanlart islam dinine sokmanin mesri
olmadigini kabul eden alimlerin bir kis-
mi, bu hurriyeti sadece semavi dinlere
mensup bulunan yahudi ve hiristiyanla-
ra tanimaktadir. Ehl-i kitap denilen bu
zimre islam’'in varligini ve misliiman-
larin hikiimranligini kabul ettigi siirece
kendi din ve inanclarinda serbest kalir-
lar. islam tarihi boyunca gériilen uygu-
lamalar da bu mahiyettedir. S6z konu-
su alimlere gére semavi bir temele da-
yanmayan dider inanclar insanin sere-
fiyle bagdasmadigi icin din ve vicdan
hirriyeti kapsamina girmez (a.g.e., I,
11-12).

islamiyet'in benimsedigi din secme
hiirriyetiyle yine islam'da énemli telak-
ki edilen cihad ilkesi arasinda celiski bu-
lundugunu ileri slrenler olmustur. Ci-
had gerek Kur'an'da gerekse hadisler-
de emredilmekte (bk. M. Faris Berekat,
“cihdd" md.; Miftahu kiinizi’s-siinne,
“cihdd" md.), dini bakimdan fazilet ve
6nemi Uzerine cesitli degerlendirmeler
yapilmaktadir. Ayrica basta Hz. Peygam-
ber olmak Uzere ashap, tabiin ve daha
sonraki din buyukleriyle misliman mu-
cahidlerinin sayisiz menkibeleri 6zenile-
rek anlatiimaktadir. Buna ragmen ciha-
di din ve vicdan hurriyetini kisitlayan bir
prensip olarak degerlendirmek kesinlik-
le yanlistir. Zira cihad, daha ¢cok bazi Ba-
tili yazarlarca iddia edilenin aksine “sa-
vas” (kital) anlamina gelmez; “Tanri'nin
birligini ifade eden kelime-i tevhidi yay-
mak (i'la-yi kelimetullah) amaciyla ¢aba
sarfetmek” anlamini tasir ve normal
sartlar icinde bu tir faaliyetler savas
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disindaki metotlarla ytratalir. Ancak
diledigi dine girme ve dini hayati gugc-
lendirme acisindan insanla Allah arasin-
da hicbir vasita birakmamak suretiyle
tam bir vicdan hurriyeti icin gerekli sart-
lari hazirlayan [slamiyet bu hiirriyeti sag-
lamak amaciyla cihadi mesra kilmistir.
Buna gére cihad, islamiyet’i zor kulla-
narak benimsetme yolu olmayip din ola-
rak varliginin kabul edilmesini ve yayil-
masini engelleyen sartlarin ortadan kal-
dirilmasi icin gayret sarfetmekten iba-
rettir. Kur’an-1 Kerim, musliimanlara
daima mutedil bir inan¢ ve din hayatinin
temsilcisi olma goérevini ylklemistir (el-
Bakara 2/143). Din hirriyeti ve cihad
prensiplerine bu acidan bakildigi takdir-
de Kur'an'da yer yer savasmayl emre-
den ayetlerin hedefini tesbit etmek de
kolaylikla miimkiin olur. Mesela bir aye-
tin meali sdyledir: “Fitne kalmayincaya
ve din tamamiyla Allah’a ait oluncaya
kadar onlarla savasin” (el-Enfal 8/39).
Bu ayette savas icin iki hedef cizilmis-
tir: Fitnenin ortadan kalkmasi ve dinin
tamamiyla Allah’a ait olmasi. Bu hedef-
leri savasin mesruiyeti icin iki sebep ola-
rak disinmek de mumkindir. Fitne,
blylk sosyal sarsintilar doguran olay-
lar ménasina alinabilecedi gibi insanin
selim yaratilisi, hirriyeti, haysiyet ve se-
refiyle bagdasmayan putatapicilik anla-
minda da kabul edilebilir (Fahreddin er-
Rézi, V, 141-144; XV, 168-169). “Dinin ta-
mamen Allah’a ait olmasi” veya “dinin
tamaminin Allah’a ait olmasi” hedefini
islam alimleri dinin ilahi olmasi tarzin-
da anlamis olmalidirlar ki semavi dinle-
re mensup olanlara zor kullaniimayaca-
gint kabul etmislerdir. Sunu da belirtmek
gerekir ki Islam'in ilk dénemlerinde ce-
reyan eden savaslarin bir kismi -6zellik-
le Hz. Peygamber déneminde olanlar-
karsi tarafin fiilen taarruzuna veya taar-
ruz tesebbiislerine mukabil savunma ni-
teligindeydi. Digerleri ise hakki temsil
edecek bir ziimrenin yani bir islam dev-
letinin mevcudiyetini ve devamini sag-
lama amacina yéneliktir. Clinki din ve
vicdan hurriyeti prensibini ihtiva eden
ayette (el-Bakara 2/256) bu hiirriyet, hak
ile batiin artik tamamen birbirinden
ayirt edildigi ve benimsemek isteyenler
icin hakkin belirgin ve glg¢li bir durum-
da ortada mevcut oldugu realitesine bag-
Il kiinmistir. Hz. Peygamber’in putpe-
restlere din hirriyeti tamimayisinin se-
bebi de bu olmalidir (ayrica bk. CIHAD).

Din Icinde Hiirrivet. Din serbest irade
ile benimsenen ve hayati topyekiin sa-
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ran bir doktrin, bir yasayis tarzi, adeta
insan icin ikinci bir tabiattir. Din, iman
ve islam terimlerinin Ucli de ‘“itaat ve
boyun egme” manasi tasir. islam inanci-
na gére bu itaat sadece Allah’a ve O'nun
talimatini séz ve fiil ile bize tebli§ et-
mesi acisindan Hz. Peygamber'edir. Di-
nl hayat ilk bakista bir hirriyetsizlik gi-
bi gérintyorsa da icine girildikten ve
samimiyetle benimsendikten sonra onun
insani yucelttigi, ebedilestirdigi ve ruh
dinyasindaki bUtin hurriyetsizliklerini
bertaraf ettigi gorulir. Genellikle insan,
icinde bulundugu cevreyi ve alisageldidi
hayat tarzini degistirmeye karsi direnis
gbsterir ve bunu bir hirriyetsizlik zan-
neder. Halbuki bu tutum onun fizyolo-
Jjik ve psikolojik gelismesine engel teskil
eder. Mesela dol yatagindaki cocugun
diinyaya gelisi, diinyadaki insanin kabir
ve berzah hayatina intikali ve nihayet
6lumsiz &hiret hayatina gecis, insanin
direnmek istedigi fakat onun icin mu-
kadder olan degisim ve gelisimlerden-
dir. Din ise insanin méanevi gugclerini ge-
listirerek diinyada sadece ylice yarati-
ciya bagimli olmasini ister, ahirette de
onu ebediyete hazirlamayl amaclar. Bu
bakimdan din basit, sathi ve aceleci ba-
kislara gére hiirriyete engel olusturmak-
ta, uzak planda ise olabildigince sinirsiz
hiirriyet saglamaktadir.

Butin dinlerde vazgecilmez prensip-
ler bulunur. Dinler mukaddes prensip-
lerinin cignenmesine yahut pazarlik ko-
nusu haline getirilmesine miisaade et-
mez. “Zardrat-1 diniyye” olarak adlandi-
rilan bu prensipler islamiyet'te kesinlik-
le ilahi menselidir ve tahrife ugrama-
dan vahyin baslangicindan giinimize
kadar intikal edebilmistir. Bu noktada
Islam dininde bir kesinligin ve bir baki-
ma sertligin mevcut oldugunu, diger din-
lerde ise esnekligin bulundugunu sdyle-
mek miimkiindir. Clink{l Islamiyet te-
mel prensiplerini belgelemek icin bircok
ilmi ve tarihi imkéna sahip oldugu hal-
de diger dinlerde bu imkanlar yoktur;
dolayisiyla onlarin prensipleri kesinlik ve
sertlik 0zelligi tasimaz. Ancak bu nok-
tada 6nemli olan, zihnin ve gonliin is bir-
ligiyle sayginin olusmasidir. Cevre, ira-
denin egitimi, Kisisel problemler gibi ce-
sitli faktorlerden etkilenen davranislar
kusurlu olabilir. inan¢ acisindan bakildi-
ginda davranislar ikinci derecede kalir.

Akaid Konularinda Hiirrivet. islam di-
ninin temel prensiplerini teskil eden aka-
id konulari Kur’an ayetleri gibi kesin de-
lillerle belgelenmis oldugundan bir mis-
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liman icin bunlar arasindan secim yap-
ma hirriyeti mevcut degildir. Buna go-
re Kur'an'in basindan sonuna kadar ih-
tiva ettigi konularin vahiy Urdnd oldu-
duna inanmak her mislimanin mimin
olma sartidir. Kur’an disinda kesinlik ar-
zeden ve inan¢ konularini belgeleyen de-
liller (mutevatirler), namaz Kilmanin sek-
li gibi daha cok fiili siinnetler mahiye-
tindedir. Bu cerceveye gore Kur'an'da
yer alan butiin konular ister akaid ve
ibadetler, ister insanlar arasi minase-
betler, ister tarihi olaylar olsun inang ala-
ni icinde miitalaa edilir ve misliimanin
iman muhtevasinda yer alir; meselé me-
leklerin varligi, haccin farziyeti, mulkiyet
hakki, giybetin giinah olusu, Hz. Misa-
Firavun miicadelesi gibi. Ancak kesin bel-
gelerle sabit olmus inan¢ konularinin yo-
rumu etrafinda islam tarihi boyunca
farkli gériisler ve bunlarin olusturdugu
itikadi mezhepler ortaya cikmistir. Hz.
Peygamber déneminde akaid meseleleri-
nin misliimanlar arasinda tartisma ko-
nusu yapilmadigi bilinmektedir. Bu aci-
dan bakildiginda Resil-i Ekrem'in inan¢
konularini nasil telakki ettiginin bilinme-
digini séylemek mimkindur. Bu sebep-
ledir ki sonradan ortaya cikan biitlin sa-
mimi inan¢ akimlari kendi gérislerini
stinnete uygun kabul etmiglerdir. islam
mezhepleri tarihinde Ehl-i slinnet ve
Ehl-i bid'at olmak Uzere iki ana gruba
ayrilan bu akimlarin hepsine “ehl-i kib-
le” denilmistir; Selefiyye, Mattiridiyye,
Es'ariyye, Mu'tezile, Havéric, matedil
Sia gibi. “Ehl-i kibleden olan bir misli-
man kifirle itham edilemez” seklinde
ifadesini bulan ve imam-1 Azam Eba Ha-
nife'ye nisbet edilen prensip (bk. Ali el-
Kari, s. 58) hemen biitiin islam alimle-
rince benimsendigine gdre inan¢ alanin-
daki disiince hiirriyetinin oldukca genis
oldugu séylenebilir. Aslinda islam tarihi
boyunca ehl-i kibleye mensup alimler is-
lam’a ait inan¢ konularini ana sinirlar
icinde ve olabilecek alternatiflerle yo-
rumlamaya calismislardir. Ne var ki gi-
nimiiz de dahil olmak Gzere hemen her
asirda muisliman nifusun yizde dok-
sanlar1 asan bir cogunlugunu kendisine
baglayan Siinni inanc¢ daha cok islenmis,
ilmT1 ve tarihi acidan daha tatminkar ka-
bul edilmistir. islam’'in genel cercevesi
icinde sayilan ehl-i kiblenin disinda kal-
digindan “Islam iddiasinda bulundugu
halde musliman sayilmayan” (Bagdadi,
s. 230) akimlar ise hicbir zaman musli-
man niifusun yilizde bir ile iki sinirini
asamamustir. Sunu da belirtmek gerekir
ki dzellikle Siinni islam devletlerinde ya-
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ri resmi akideler olabilmisse de bu ko-
nuda genellikle kati bir tutum benim-
senmemis ve sirf inan¢ farkliligi sebe-
biyle miisliiman gruplar lizerinde baski
yapilmamistir.

Hangi mezhebe bagl olursa olsun Ki-
sinin isldm inancinin ana sinirlari icinde
kalabilmesi, yani [slamf olan biitiin mez-
heplerin en hosgériili dolasim alaninin da
disina ¢lkmamasi icin su noktalari goz
6nunde bulundurmasi gerekir: a) Allah'in
yaratilmislik 6zelliklerinden tenzihi; b)
Son peygamber Hz. Muhammed'in tas-
diki; ¢) Kur'an'in tamaminin vahiy mah-
sulli olup giinimuze kadar orijinalitesini
korudugunun kabulii; d) Ahiret hayati-
nin benimsenmesi; e) islam'in siari sayl-
lan bes vakit namaz, oruc, zekat ve hac-
cin kabul edilmesi (Bagdadi, s. 230-232).

ibadet ve Davranislarda Hiirriyet. Islam
dinine gére hayra méatuf olan bltiin fiil
ve hareketler ibadetin genel cercevesi
icinde kabul ediliyorsa da sekilleri ve ye-
rine getirilis zamanlar! kesin dinf delil-
lerle sabit olmus ve Hz. Peygamber'den
itibaren gliniimiize kadar bitin musli-
manlarca ayni mahiyette benimsenmis
bulunan doért ibadetin (namaz, orug, hac,
zekat) [slami rengiyle benimsenmesi miis-
liman olmanin vazgecilmez sarti olarak
kabul edilmistir. Bu ibadetlerin fiilen ye-
rine getirilmeyisi ise dini hayat acisin-
dan problemler dogurmakla birlikte Is-
1am bilginlerinin biiylik ¢ogunluguna gé-
re inan¢ acisindan dogrudan bir sakin-
ca teskil etmez. Buna gére ibadet go-
revlerini yerine getirmeyen bir misli-
man hakkinda -bu ibadetlerin gereklili-
gini benimsedigi siirece- islam sinirlari-
nin disina ¢ikmis olmakla hiikkiim verile-
mez. Islam tarihi boyunca séz konusu
ibadetlerin yerine getirilmesi amaciyla
egitim 6gretim ve irsad cercevesinde bir-
cok faaliyet gbsterilmis; cami, cesme,
yol insaati, hacla ilgili ¢esitli dizenleme-
ler ve hizmetler, kolaylastirici ve 6zen-
dirici tedbirler alinmissa da bu konular-
da genel, slrekli ve resmi mieyyideler
kullanilmamustir. Ibadetlerden baska ka-
din ve erkek icin belirlenmis o6rtiinme
sinirlarina riayet etmek, domuz eti ye-
memek, icki kullanmamak vb. bazi dav-
ranislar da Islam tarihi boyunca miislii-
man tipini digerlerinden ayiran goéri-
niimler olarak kabul edilmistir.

iradeye bagh biitiin fiil ve davranisla-
rin iyi veya koétl olmasi acisindan dini
bir deger tasidigi muhakkaktir. insan-
lar arasindaki miinasebetlerden sonuc-
lari diinyaya ait olanlar hukuk (fikih) cer-
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cevesine girmektedir. Bir muisliimanin
bu tiir hiikiimlere ait temel prensipleri
benimsemesi gerekir. Clinkd bunlar ke-
sin delillerle belgelenmis olup Islam’i
simgelemektedir; meseld cinsi mina-
sebet icin yegdne mesrd yolun evlen-
mekten ibaret olusu, bosanmanin imkan
dahilinde bulunusu, mirasin hak telakki
edilisi gibi. Hemcinslerin karsilikli dav-
ranislarindan mueyyidesi ahiretle ilgili
olanlar ise ahlak alanina girer. Genellik-
le evrensel olan ahlak prensiplerinin 6z
“yaratana saygi, yaratilmisa sefkat” ola-
rak tesbit edilmis ve bu manevi deger
her musliimanin tabii kabulll olarak te-
lakki edilmistir. ibadet, hukuk ve ahlak-
la ilgili dini hikimlerde iman - kifir al-
ternatifleri acisindan baglayici olan, bu
hiikiimlerin benimsenmesi yani Islam'in
kesin hiikiimlerinden olduklarina inanil-
masidir. S6z konusu hikiimlerin fiilen
yerine getirilmesi dindar olmanin yega-
ne yolu ve amaci ise de terkedilmesi ki-
siyi misliman olma &zelliginden uzak-
lastirmaz. Aslinda miusliman toplum-
larda din acisindan ylriitilecek egitim
6gretim, irsad ve uygulama faaliyetleri,
esasen dini hiikiimleri benimsemis bu-
lunan toplumun bu hiikiimleri fiilen ye-
rine getirmesine yénelik olacaktir.

Kisitlayict Durumlar. iman bir géniil ve
vicdan isi olduguna gore insan varligi-
nin bu nifuz edilmez bélgesine kisitla-
ma getirmek, baski uygulamak veya bu-
na dayanarak Kisiyi karalamak mim-
kiin degildir. Ne var ki génlin, yazili ve-
ya s6zli ifadeler ve davranislarla icinde-
kileri disariya yansittigi da bilinen bir
gercektir. Bu gériniim ve ifadeler, be-
nimsenen dinin ana prensiplerini apa-
¢ik bir sekilde tekzip eden bir nitelik ta-
siyorsa sahibi o dini terketmis kabul edi-
lir. Bu durum kelém literatiriinde “zin-
diklik”, fikihta ise “irtidad” adini alir ve
genellikle kisinin din ve vicdan hiirriye-
tini yok edici bir sug¢ olarak kabul edilir.

islam tarihinde irtidadin eylem halin-
deki belirtileri yok denecek kadar azdir.
Hz. Peygamber, Mekke'nin fetih hazir-
liklarini dismana haber veren bir saha-
biyi -Hz. Omer'in 1srarlarina ragmen- din
dist (mirted, zindik) kabul etmemis, mi-
nafiklart da cezalandirmamistir. Ayni se-
kilde fertleri yani belli sahislar1 degil tip-
leri kifre nisbet etmistir (tekfir). Bu tu-
tum, isldmiyet'in olaya bakisinin hareket
noktasini olusturur. Clnkd Kisiyi din di-
Sl saymanin dniinde cesitli engeller mev-
cuttur. Mesela dinin o konudaki hikmu
(nas) kendisine ulasmamis olabilir veya
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ulasmakla birlikte ona gére bu hilkmin
kesinligi belgelenmemis sayilabilir; nas-
s1 anlayamamis olabilir ve nihayet mazur
sayllabilecek fikri tereddiitleri bulunabi-
lir (lbn Hazm, s. 128-130).

imam Séfii ile Davad ez-Zahiri gibi ba-
z1 alimlerin din ve vicdan hirriyetine
genislik getiren kanaatlerine gére tim-
metin ittifaki olmadan ne bir fiil ne de
farkli bir inanc sebebiyle bir muslima-
nin din disi ilan edilmesi mimkiin de-
gildir. iman-Kufir iliskisi tizerine mus-
takil eseri ve ayrintili gérisleri bulunan
Gazzali, Kisiyi din dist ilan etmek sure-
tiyle hayatini tehlikeye sokmanin sakin-
casini su sézlerle dile getirmistir: “Oli-
mu hakettigi halde 1000 kafiri hayatta
birakmak suretiyle islenecek hata, ge-
reksiz yere bir musliimanin bir tnite ka-
nini akitmakla yapilacak hatadan hafif-
tir" (el-fktisad, s. 251; ayrica bk. RIDDE;
TEKFIR).

Din ve vicdan hirriyetiyle ilgili naslar-
la Hz. Peygamber déneminden itibaren
Islam diinyasinda mevcut uygulamalar,
ayrica mubhtelif musliman toplulukla-
rinda olusan genel telakki ve anlayis top-
luca degerlendirildigi takdirde su sonu-
ca varmak mimkindir: islam dini sa-
mimi inanca ve Allah’a teslimiyete bii-
yik 6énem vermis, kalp ile Allah arasin-
daki miinasebetlerde cok defa 6zendi-
rici, bazan da caydirici nitelikte manevi
mieyyidelerle insani egitmeyi amacla-
mistir. Ferdin disa yénelik davranisla-
rinda ise onun Allah'in yeryiiziindeki ha-
lifesi olma &zellidini (el-Bakara 2/30) 6n
planda tutarak sahsi bazi hirriyetlerini
kamuya ve mukaddesata feda etmesini
istemis, gelismesinin ve ebedilesmesinin
ancak bu yolla mimkiin oldugunu kabul
etmistir. Islam’in teoride &nerdigi, pra-
tikte egitip yetistirdigi insan, beserf ar-
zularini ilahT buyruklarla sinirlandiran,
gecici hayatin hlrriyetlerini ebedi haya-
tinin olusmasina baglayan insan tipidir.
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2. Gayri Miislimler. Kur'an-1 Kerim'de
dinde zor kullanilmasini yasaklayan ayet-
ler (bk. el-Bakara 2/256; Yanus 10/99),
baska dinlere mensup olanlara misama-
ha gésterilmesini gerektirmektedir (yk.
bk.). Bu dini-hukuki mecburiyet, Medi-
ne islam devletinin kurulusundan sonra
benimsenen ilk siyasi-hukuki belge ni-
teligindeki Medine anayasasinda da yer
almis ve devleti olusturan gruplardan
yahudilerin din ve vicdan hiirriyeti, “Ya-
hudilerin dini kendilerine, mislimanla-
rin dini de kendilerinedir” (md. 25) sek-
linde ifade edilmistir. Gayri mislimlerin
[slam devletinde sahip olduklari din ve
vicdan hirriyeti, dzellikle islam devleti
vatandasi olan zimmileri yakindan ilgi-
lendirmektedir. Gecici bir sire icin Is-
lam {lkesinde bulunan gayri mislimle-
rin (miste’'men) buradaki ikametleri su-
resince dini ve vicdani kanaatlerini koru-
malar! ve bu haklarinin devletin garan-
tisi altinda olmasi tabiidir. Bu bakimdan
Islam hukukunda gayri mislimlerin din
ve vicdan hurriyetinin gercek boyutlart
zimmilere yapilan muamelelerde goéri-
lir. Bu grubun hukuki durumlarini ise
kendileriyle islam devleti arasinda ya-
pilan antlasmalar ve isldm hukukunun
hiklmleri belirler.

Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin
.déneminde gayri mislim tebaa ile yapi-
lan zimmet antlasmalarinda din ve vic-
dan hurriyetinin tanindigi hemen dai-
ma acik bir sekilde ifade edilmistir. Me-
sela Hz. Peygamber'le Necran hiristiyan-
lar1 arasinda yapilan antlasmada onla-
rin can ve mallarinin yani sira dinlerinin
ve Kiliselerinin de Allah’in ve Peygam-
ber'inin himayesinde oldugu belirtilmis-
tir (Hamidullah, s. 176). Hulefa-yi Rasi-
din déneminde yapilan zimmet antlas-
malarinin bircogunda da gayri muslim-
lere taninan bu tir hak ve hirriyetler
gorulmektedir (mesela bk. a.g.e, s. 196,
440, 441, 444, 446). Bu misamahanin da-
ha sonraki Islam devletleri icin de 6r-
nek teskil ettigi ve genel olarak islam
llkelerinde yasayan zimmilerin din ve
vicdan hurriyetine saygi gosterildigi bi-
linmektedir. Bu sayededir ki tarih boyun-
ca cesitli islam (ilkelerinde gayri mis-
lim azinliklar varliklarini daima koruya-
bilmislerdir. Gayri miislimlere taninan
din ve vicdan hirriyeti su alanlarda ken-
dini gostermektedir:

Inanc Hiirriyeti. Gayri muslimlere ken-
di inanclarini koruma izni verilmistir. Hz.
Peygamber Yemen'deki amillerine gén-
derdigi mektupta islam’'dan baska bir
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dine mensup olanlarin bu yiizden bas-
kiya méaruz kalmayacaklarini belirtmek-
tedir (a.g.e,, s. 201). Bu kural gayri mus-
limlerin cocuklari icin de gecerli olup
bunlar ana babalarinin dinini benimse-
mekten alikonulmazlar. Hz. Peygamber’in
Hecer Mecdsileri'ne (Esbeziler) eviatlari-
nt Mecdsi yapmamalarini sart kosmasi
(ag.e, s. 155), Halife Omer'in Beni Tag-
libliler'le yaptidi1 zimmet antlasmasinda
cocuklarinin vaftiz edilmemesini isteme-
si (Taberf, I, 2482 ; Hamidullah, s. 523-525),
gayri muslimlerin dini inaniglarina ka-
rismama ilkesinin iki istisnasi gibi go-
rinmektedir. Hz. Peygamber'in Esbezi-
ler'e gonderilen, cocuklarin Mecust yapil-
mamast kaydini tastyan mektubunu ibn
Zenceveyh ve Sahniln zikretmektedir.
Mektuptaki ‘“evlatlarinizi” ibaresi ibn
Zenceveyh'in naklettigi asil metinde mev-
cut olmayip muhtemelen ciimle disik-
ltginl gidermek amaciyla diger kay-
naklardan istifade eden Muhammed Ha-
midullah tarafindan eklenmistir. ibn Zen-
ceveyh'in cagdasi olan Sahnidn ise Hz.
Peygamber'in mektubunu kaydederken
cocuklarin MeciOsi yapilmamasi sartini
acikca belirtmektedir (el-Miidevvene, 1],
47). ibn Zenceveyh'in Kitdbii'l- Emval'i-
ni tenkitli bir sekilde nesreden Sakir Zib
Feyyaz'a gore sdz konusu mektubun is-
nadi zayiftir (bk. s. 119, nasirin notu). Hz.
Peygamber'in Hecer Mecisileri'ne yaz-
digr muhtelif mektuplarda ¢ocuklarinin
Meclsi yapllmamasi tarzinda bir kayit
yoktur (Hamidullah, s. 144-154). ibn Zen-
ceveyh'in rivayet ettigi ve el-Miidevve-
ne'de de yer alan mektubun gercek ol-
dugu kabul edilse bile islam’in genel hii-
kiimlerine uymayan bu sartin Hecer Me-
casileri icin zikredilmesinin 6zel bir se-
bebi bulunmalidir.

Benl Taglib hiristiyanlarina gelince,
bunlarin cocuklarinin vaftiz edilmeme-
sinin ilk defa kimin tarafindan istendigi
meselesi aciklik kazanmamistir. Kaynak-
larda genellikle bu sarti Hz. Omer’in ile-
ri slrdigu séylenmekteyse de (Fayda,
s. 150 vd.) ibn Sa‘d ve Taberf tarafindan
kaydedilen bir rivayette bunun ilk defa
Hz. Peygamber tarafindan konuldugu
belirtiimektedir (et-Tabakat, 1, 316; Ta-
rih, 1, 2509). Taberi, Hz. Peygamber’in bu
sart1 sadece kendisine gelen heyet Uye-
lerinin ve onlari génderenlerin cocuklari
icin ileri slrddgini, sartin digerlerini
kapsamadigini kaydeder. Bu rivayete da-
yanarak Hz. Omer'in de Taglibliler'le yap-
g1 antlasmaya ayni sartt koydugunu
sOylemek mimkindir. Caetani ve Kin-
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